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بيان در علوم و مسائل كلى قرآن 


نويسلده: 


ايت الله سيد ابوالقاسم خوئى 


ناشر جابى: 


ور اوفع سكاو ارهاة اساحض 


وك كدان ا ندا ونا سه اسان 


فهرست اق 5 25 ك2 قت 25ل كرت جك 6د 1ك ردت جات 5ل كارت خزاك 5 :لال كارت ملام 25 للكت منري 2 للك نج حرم ع د كارك ليت جات ع ل كرك ب جات كان درك نانك كراك داعز ب جات 5ن كرك كناك نباك رت مرج طامزاط تالا كرك حرام تو د كط ك2 كناد د كرك 0 
بيان در علوم و مسائل كلى قرآن 2 كك 060 0 0 0 0 ا 
مشخصات كتاب وات دم عدخ اناس قم 6 كع ع نك كر كع فت 1 كن ده كة كي 5ر6 عه جرت ك تكن ل حك كت ك6 عه حت ل ك كم مه 35 كي ك6 حو كت ركه د ك6 كر كت ع فت لق كم ده ك3 كر ك5 عه حت بذ كه عه 362 هناد دب 1 
أخطبه الكتاب] 0 
ييشكفتار معاد اد وك مقع وه ل نعود م اع جع حا عع ماي عرق جدح عرعة < متشت حي عمط جاه كز عق جرع جام رع جك شرم حا عركة حت حر جاع شك حت عر جاه قح عن جرع حلم رع حا دي حاب قز عر عبرمة حاب شك حاف رم جام اق كك عاك شراط حاط رع حا قر حاب رك ع كط 1 
اشاره د و وممع عورد اماك عع دعايك كج دن مادا 2 حجة دعام ل ع موه د جادي كك حقة د واوت 2ح ان داعي ل و3 وجايي لاح د دع اميك حاقة د وادك ف حجان دا عاج ل جامة بعادت لوح د و عاواي عاق دهان جفح دان داياو 553 11 
سخن ناشر ... ص: ١2‏ مض تسسات تمر 
كفتار مترجمان ... ص: ١/‏ دد مدهت وها امو اد و نام وت كه ا نالحد ادال وا عوك نلك ترن انح كام كاك عو داك ره اك اواك اقم ىك كود اع نات داكا عوك جه نا الو نان و ااه 3 ات و تعد در 171:2 
فرهنك ما ... ص: ١/8‏ 22 232222222255552 32 22 271252522222322 22222 2252 353252322123 25223323 27223292235332 2122 ا 2 12 4 د 0112 

وظيفه ما ... ص: ٠١‏ م تت م ا ا ا ا تت م ع ع قا قل حا عم ع عرد وت قاد معي جاب فم ع علدت قب قل عا ع 016 

يك هدف عالى و اساسى ... ص: 7١‏ ققش نتن 3 لنت نظن تان ترثن لما د اقش نتن اناد نط د انث دل دان سناد بر ذنث دنا ناث د واد د نانش دان د للد كات 53 

كتاب حاضر ... ص: ”١‏ ندند ساناي دا د دادس اد مانا عا دن وب نادت دس نان د اد دادس دمحا دب ماد ووا ند د بد مسن ا دس دان د دب معن مدان د ند مدت 16 

اما عظمت كتاب ... ص: ”١‏ ا 0 

واما عظمت مؤلف ... ص: 77 عنم عات ما عام لا عت ا كك اا لمت كا ا ماه ا ا عد عع بق عق عام قات مات ه داف عا عات كله فاه لكات اده مد عات لابه ف طعت داعي 19 

كفتار مؤلف (ره) ... ص: 78 ان ان ان نان نان نان ان نان ان انان نان ان ان نان ان ان ان نان ان انان ان ان ان لان ان اسان ان انان ان ان انان ان سات اسان ان ساس انان سات الات لال سات لل لال سا ل ل لل ل ل س2 361 
بخش ١‏ در يبشكاه عظمت قرآن عص ل وص ا ا ع ل لصم ع ل كص م ا صم مم 3 1 
اشاره ممه سداد ه عي 5 عحزد 3 كد ان داد كاك جع ع اد باد د ع الداد يك قا جنك داق داك داو كد جاع الاك داد ان داع 2 211 ادك داد ناد داع دو قد نع نك د دنه داع د دك 21 كعد د كود ع جد وي د جع 5 1125 
قرآن از ديدكاه قرآن و حديث ص: 77 اعد ع كا دعر ناف دوك ادج كدت كر عت ناك درك حامج عبان و ع انف دن دام كرا من و وج نرم د كجادت عر م رد مر مك ف لطامت عند لدت ع قد د را 
اشاره 5-3253 1 تدا جا جات ب اس د مد د لوت دس د ده لب د 2 جد د لوسر نت دز ا 2 دود لزت نات دار دو مرب ا ل ا د ل ل 0 
توضيح حديث ... ص: 70 حا ناا اح حا نان احا ناا انا ناا نان احا حا انا حا حا انا نا ا احا ذا انا حا ا احا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا سس 36 لل 

حديث دوم ... ص: 737 ا ا ا ا ا جا و ا ا لك وكا و ا ا لك ا جا اي عا أ ارما يي و اا اعت كا د اتج وك مك اع حت و ارا فل اك ب 0 00 
توضيح حديث ... ص: 7/7 ان اح ‏ حا ا احا نا ا حاا ا احا ناا ااا ا اا ا اا ا اااا ااااا اااااااااااااااااااا 2 ا22ا2ا2 382 0 

فضيلت قرائت قرآن و آداب آن ... ص: 57 ا ته امف وف الام 


احاديث قرائت قرآن ... ص: 67 مود ع ا ا م ا ا ا دع لالع ا ل ا 22 210 


-١‏ قرائت از روى قرآن ... ص: 56 - قث اماه د قدا انع جف شام خخ تسا انال قت لا جنك نانك ا منجن ا لقنط دل كدق دعام ولظنه وجا ندل ددع فظن مج ودف و مشو لك قا 

"'- قرائت قرآن در خانه ... ص: 50 - 5425 25332-95335425 25335734754 13552573 3554253325:2233 335425352553233 2354253525233 ع أذ 
احاديث جعلى در فضيلت قرائت قرآن ... ص: 51 ا ا ا اط 2 
دقت و تدبّر در معانى قرآن ... ص: 59 عا و اع ا ل را ل و ا ب و ب 6 ا 6222 2 0 
بخش >” اعجاز قران ان نا ناا اح نا اح حا ا احا نا اا ا اا ا اا ااا ا ا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا 31035 
اشاره ل ا ا ا و فرع ا لا اعت اص لصم ام ل مع ما ع بد جد ب ع ا ون وود تخ وو ساو ا لخ 6 نا 
شناخت معجزه ... ص: 07 ااأس أ كا اما سأك عاك مااي ساك أ عاك مايا اق جا ماك طااد ع نات كال ايدج ناه جا ماك اددج حت ج انان ع اناك كناك وساف أ ادا كاك اب امات واف أ عاك اليا داك أ كعات يا ا أ لماك سالك ات 1/157 
معناى معجزه ... ص: ”0 د لم وده جام م دادع وجاك ع عو دامع جاه دمه وح مو ع عه جام سمه ه جاع عاتن عوجت 2 وام داه واخاح دام او جات 2 دنه وناك موعن عو روات سمه وات لات 1/117 
شرايط معجزه ... ص: ”07 دعاداك حصان تسد نا داك عر سانو سراد كماد جد اسان سن دحا مدن اسان سسا نامك ددنت امنب تسد لا عون اا نما تا ع ان 1/1 
معجزه يشتوانه نبوت است ... ص: 082 ا ا لت تاي 5لا ساد 2 را لاه اديت ات وت امه ل سد تي 7/17 
لزوم معجزه ... ص: 808 ا ا ا ا ل ا 6 ل ات ا ات ا ات ا ا ا ا 1 1 
نقش اعجاز در اثبات نبوت ... ص: 7م 25 عد ةكد تعن حت كمع جد عد د عر 2 عد دا كم ع تددج كيه + ع سحاد كرد كا كود د عرد كه عد دان كرد مع ددج كرد عع د د شك عه دكي وعد عت ف لج 30 17 
سخنى با اشاعره ... ص: 059 قد جد دو ندند ون لدت دان دراي و ردن دوه اتوت دده رات تن ددس نوات و سن دنه م نوس سد دوه بان ل 710 
تناسب در اعجاز ... ص: ١ع‏ تا مم اماه م اام عام اا عوك عامره تاداع ع عام وماك يمك ااه ع ااي عاك عام عاك م مح عاما د عا مام رج اديه عا وماك ان ع عاتم ماك ام داماك مرم تاماه ماه مصاعو تناك يمك اع بصا ست 3 17// 
قران معجزه الهى است ... ص: مع ا 2 1 د كم 2 داك 25 2 15د د 2د بعادت 25 215 202022125 202525 25 05 02 202 202525 221 2022 د 0 21 13 
اشاره 26 اهادع لجان ف مود د واس ما جد اعرد دان كات حوب ك وهات كط واس دده كات حوب كم ادج قح سد ده تت حاو رخو كد مسد ددن و سدم كد سد د عومسم مد ناه وه نح سم قاد سوه 7137 
يك اشكال و سه ياسخ ... ص: عع اا 001001171 00000 
قرآن معجزه جاودان ... ص: 9ع مام ا اي جك كل ل حا لط 911 
اعجاز قرآن از نظر معارف عقلى و فلسفى ... ص: 77 0ك 
قرآن و ييامبر اَى ... ص: 77 لوطه للم ع ع اع ع ول ل ع ا ع ل لج مع عل مولت د ا ا ع ا لح ل ولع ل د ل ع ا 2 311 
توحيد در قرآن ... ص: ٠,6‏ ا لب ا ل د و ا ل لو ل ا ل ا رت ال ل لتر تلن نر ل ل رت د دا 
نبوت در قرآن ... ص: /ال/ا اا 0 
تطبيق و مقايسه قرآن با تورات و انجيل ... ص: /٠١‏ لا ف بو ع ل ا ا شا اا ا ا اا ا عاب ع او ا فم ب عا ا ا 0141/2 
توحيد و نبوت در تورات و انجيل ... ص: 7/٠١‏ اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 81 


اعجاز در هماهنكى قرآن ... ص: 9/ ذ ذذخدا ا ا ل تا د اا ع ا ا ل 1112 








اعجاز قرآن در تشريع و قانون كذارى ... ص: 4 مم عع م ل ا ا ع ا ل و ل ل ا ل قي ا و عي كا ص شي قت وك عي عا عه قد قلعم جك ود كم كي دك كرت 612 7117 
دوران قبل از قرآن ... ص: 5 اي اد ا ب ا ات أ اي اد ب اب سد ا ا ا اد ا 71-2 
عصر قرآن ... ص: 50 ادا ما ادب ددا وام ات رادب بودبد حا دواد بد سداد امات ابد سند دسح د دبا سان مه بات دود باد سن راودو ندب ان د 111 
اعتدال در قرآن ... ص: ع5 دا لا ءا حك لكا بك وا 2 22 اناق 5 حت 3 عات 2 حت 2 الات 2 5 ات 242 كا دك العا 2 د 2 الا ادش لا باس و الا ا ا 110/2 

اشاره جاده دنه دوا مه دعبن دواع دعر ود دلا ددحن دو دع د وه اده دن دو لداع تن نه اده درن د هعرج نات دج اده درن ده بره نه دس ده حت دع د م ونان ب د ده نا نات حب لا ١ 1١‏ 
-١‏ اعتدال در بخشش ... ص: 11 اد لع لات تك اك جنر عا 4ت تك اجن تا “تر شك ا دار لك ا كا ا ا ا ا ا ا 
؟- اعتدال در عفو و انتقام ... ص: /5 ا ا 102 
'"- اعتدال در جنبه هاى مادى و معنوى ... ص: /1 عات لك ذه دوادو جاه بعادت ك3 واماميل امع د عاوك لك 32 وكامو جاده بعادت 3 وادام كه جد دعا جل 35 عماوج و كه د عوك 1017 11 
؟- اعتدال در اقتصاد ... ص ١‏ القن طيه مااع د قنع د دانا ند ريت ماين د كح انان راد د ماما بذك ماد ود قح عاك ددجت معان د دك د متاك تكد دان دود دب ند ع ع1 
4- اعتدال در انتخاب همسر ... ص: ١٠١١‏ م 1 
*- اعتدال در معاشرت ... ص: ١٠١١‏ مناه دع م د زه ذه دم عام ده علد دع قاد حت دج درك عا انماع دع فم ناك ذه دع عاك دك ملع دع قم جد دج دح ع 1 د جيه دع قاد جد د كا عع عام دك ل دع قا لك د د 2ع ك/11071 
قانون نظارت عمومى در قرآن ... ص: ٠١7‏ بوبح ا ا براي واوا ري مره ار ااي اي ايا ع اراي ار عي اا رايبا ايا كبا يي ا د ص 11/22 
قانون برابرى و ملاك برترى در قرآن ... ص: ٠١7‏ دشح مت عت ده مد ققد عد دخ طشتت دم هت شتت دم وت نت عه ميته تكد من دعت حم دن شت عه ونه عد مم دع دست دع من 1 
نتيجه ... ص: ٠١60‏ اذا اير تبكر و لخاد اي انو دب وي يودع واو 2 دبع واه ونج اداع ادر دب يه عدا يداك واور د 2 كرد وي نج ياد واي نج وذ وي دي يداع وه دي وي ا 1107 

حقايق ثابت و خلل نايذير در قرآن ... ص: ١٠١8‏ ود ع واد عع ع من لطعم راك ايا بس عر ع من عند كام جد كال طق د من جد طعرعة جد اباد توج عه دنا دده كا ود ولد ديد سه جد دن حم عع اكاك برد ف 101 ١‏ 

اخبار غيبى در قرآن ... ص: ٠١8‏ عمج 3 5 عاد جك جا ده حاتت د عاد ل جات عداو ل حاعه د عاو لح دك جادت أ جاجد د عاو ل عات مك ادك أ جاه د عاد لد جاع 2 دوه 2 ج32 دعاو عات عاد هادع عاجت د عاد جد 1 1[ 
اشاره الحا ا قا تت و جر وت كم صو لي ا ا بوتتاك مي وك ل اه جك نام ل ا ده وا نت جام جك باه قا عه كمه عم عات 1 و لع عع ماك حا حك عع كات كاه د لمم م جاح كا حت عه مات ات جم د عر تي 1101 
-١‏ ييشكويى در باره جنك بدر ... ص: ١٠١/8‏ اماه بادك ياه داك جا حك دايا حلت د ردك ويا اتج ادا حك دها حلت 2 لاحك ياي عات جاح ذاه حلت د رسك ياي ات اد حا جاه جات د ردك بايا داك كاج الحا لد حلت رداك ياي حلت جات ]1 116( 
؟- ييشكويى در سرنوشت دشمنان ييامبر ... ص: -3١١9‏ تحد ع ععة مللمع رد طخ كاماد ف عاعاة ملاع در تع انمد وجاك كرك ركان لود قلة رع طة تقداك كرك كله اموت صنو2 ديع عند كاك حا عاد درك ل فود ع 1162 
'©"- ييشكويى در باره ييروزى اسلام بر تمام اديان ديكر ... ص: ١١59‏ ا ا ا رن 
؟- ييشكويى در باره جنك ايران و روم ... ص: ١١١‏ د عكوعة عق ططة تح عد وت ده ف خططة دوع عدوم ططخن لع دوف لط خا عع سس مم ل قن افو مف عد وم )1171 
0- ييشكويى در هزيمت دشمن نيرومند ... ص: ١1١١‏ ات ا نان نا نا ا ا سا اانا ا ا ا ااا ا اا ااا الس 313617 
ع- ييشكويى در سرنوشت أبو لهب ... ص: ١١١‏ ا ا ا كد ل ا ل ا وت را ات د 0 لل از ا 1 

اراز افرينشق وزاقؤاق ص11 0000898 ااا ا 0 0 


101 عاد نحط ند ف ل اند د عا ان ذك اطج خنا وك تعد نان قا ا وك نت عد د ذل نا تدان د نج جع 4ن د ناجانا ان وك تن نع ان نج تا لاج‎ ١١7 قانون توازن در قرآن ... ص:‎ -١ 


؟- قانون تلقيح در قرآن ... ص: ١١7‏ ا يي ا 
- قانون زوجيت در قرآن ... ص: ١١5‏ الك انه أو دط ندند أنكة تن 3 سوه عند لوطه عطق سرام تست دجتس نر نا ددن د كد د د نط ددر لم د كدت سند 3 له 0 
؟- حركت زمين در قرآن ... ص: ١١8‏ ا ا ا ا ا ااا ااا ااا 00 رزيل 
ه- قاره هاى ناشناخته در قرآن ... ص: ١١8‏ ا ئش ئش ات ا 
ع- كرويت زمين در قرآن ... ص: ١١1‏ وق دام دج عه دم سد حاص تعنم اده لو جه حاص عدج داعرد د جح عاد داع ع واد اداع عو عه تعد مد نمدم د عام دوم مد دده دج 11022 
رواياتى مربوط به كرويت زمين ... ص: ١١8‏ ح ا ااا ‏ ا نل 
نتيجه مباحث ... ص: ١١5‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ار 
بخش " يندارهايى در باره اعجاز قرآن و ياسخ آن ها ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 1 
اشاره < عدن ماع اولك با وو تملع تلو جتنيف مجه س ادع دافا نس + مجع لتم ما خط ونث د دا بد د فط ميا ادر دل مفو ا تقلط ما ما شع كلوه دعق لما ع ا 1 
اشكال ادبى در قرآن ... ص: ١77‏ ا ا ا ل ال ل ف و ا و ا ا 
اشاره ل لان ا ا أ ل ع لش م لم ا ا جام اك لا بام ا ا تش د ا ةك ل ا ا 121 
اشكال :١‏ ... ص: 1١715‏ - ممم ل ا اي ا ا وات اع ص عي وات أ بم ص لات ب اح قد سا ات ا بول سا لجاع ادح ست ات ا جو كابوت حك الع يلع ا بات اجات لج حر رد 11 
ياسخ: ... ص: ١77‏ 00 اا 00 
آيا فهم اعجاز قرآن همكانى است؟ ... ص: ١7‏ م ااا تر د ل م 1 
ايا قران قابل معارضه است؟ ... ص: ١78‏ ايداع ع م اد تدج د اطع عع رد عدج عاط عاك م قد عاد رط عع قد رد فاح عاط عع ولد عد حا رطع ع عدر ع كاج دحاج كاد قا جا لطاع ع قد ع كدج حاط كاك ددم لا جك عاك لد ولاح علط ام لا اكلا رع اج 0 12 
آيا قرآن با كتب آسمانى ييشين مخالفت دارد؟ ... ص: ١717‏ ا ا ا ل ا 2 0 كا 
عدم تناقض در قرآن ... ص: ١78‏ ا ا 00 
آيا اعجاز قرآن قابل نقض است؟ ... ص: ١78‏ تعاد لمع اكوا مولت قود 0 3 جدارو ا تمادو لل كايو ف ع تاه لع لطا واي انقم ودام بالا وف امو و او ل 1/321 
علل انصراف از معارضه با قرآن ... ص: ١17317‏ مال اد ا وك لام ا وار حلا قم لي مادا ا ملم واي ل دكاتي رك ا د شك بار جد انوا رك حا كا ا حك العا ع 1/1 
تناسب تدوين قرآن با اعجاز آن ... ص: ١5٠‏ ا جا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا اس 17 ل 
تفاوت روش بيان قرآن با روش سخن سرايان ... ص: ١57‏ جحي ا 0 اول 
معارضه با قرآن ... ص: ١5‏ ا يي ا ا اا مو اا ل ال ا د ا ا ل دكات با ع حا ا قدا م ل ا ا ع قن ا يي انار 
اشاره باع مصاع لكوم عرد اد درت كدعا عاب نان جام كط عاج دان جاع شاع ايد اتات عام كا عذج اع جات خا مذي جات امه كا عذج ان جداحد خط جات جات اعم لبط عاج اق جاع خط مدا حلت اك كام عا حاف جاع كط مدع حت جاك اط مااك دان داك ك ع مالى والراكاط عات ‏ /11/1 
معارضه با سوره فاتحه ... ص: ١580‏ ددن ود دوت وكد دده د انمه كت ود وده دان كوت كماد د كنود كد كدو كت كحيم د د جه ادو دجن و لس دوه دن ادناه من كوت 1/25 


بخثر ه قاريان هفت كانه قرآن 


يك يندار غلط ... ص: ١88‏ ددا جا و مكدة ردقه 


١-اماآيات‏ درخواست عذاب ... ص: ١09‏ اله اجاح لا عا حت كعات قدت ان 


خلاصه مطالب ... ص: ١178‏ ام اا ل ا 0 


قرآن و قرائت هاى هفت كانه ... ص: ١7/8‏ 5*6 


عدم تواتر قرائت هاى هفت كانه 1ض /7 ١‏ يق زم يو كان عام جز بم فين عه ميم نك 


عبد الله بن عامر دمشقى ... ص: ١8١‏ مم ةو و ب 5 


راويان ابو عمر ... ص: ١/5‏ مع يي يي ما ع ا صا ع م ا عي أي حامق كي علي مط عي عأ وود ات عمد مق مرو عبد ل سات عرد ف اد علد مه مات كي عفد موا ع ل ات 7101/6 
حمزه كوفى ... ص: ١91‏ 0 
اشاره وام م و ب لف م عا و سي صاب بتي تاشت احا ب تا تت ا ةا اي تت تخت تي حت مات ست ات تا لم مامت امم امم مقا عجات وماك 5509/1 
راويان حمزه ... ص: ١5137‏ عا ا ااا داك أ اااي عاك لوالا باو اك أ لاك اويا حأ أ الاك اب اك لد رايأ كك ال لباو داك لح لاك عاقيا اك أ أاديوا با اك أو الى أل اانا وا الك قاد ياوا اك اش 3711 
نافع مدنى ... ص: ١935‏ كود قدت دود عه د دواد نهدن 5ددع ده كوا تمد دواد دع ده دكا رهن موا دعوت جك وت هندع تك كن نت جد وك 1072-2285-3552 7 
اشاره لل عدف دفو دج كر ات ل اك لاد اد اها ترات عراوك ادر ل عن ات ل عام “لاد كك ات تعره تنام تعر لاو ا من هدنت عا من عه كاد تت ب 2 1101 
راويان نافع ... ص: ١948‏ سا اح نا ا حا ا حا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا 36 30386 
كسنائى كوف ... صن 1١524‏ وعدا د دده معدا دما عل جع داك جد ودام دمع راد ا عد عاد ادي امد د ماده داعة لصيو جاعة بادك د طادادي ا تم دعاك دل ع عام 282 209 22 0 111 
اشاره لخي تدده حا لت احم لا ا حل امات دق له اا افرح الات حادق للح لاا قرحل د بات ات 3 لاك اا عا حال كم يات حاد ف للد عايا ‏ صت نل دابا تق لاك ليا ون حل الات ادبت لح عاب ادف ابا 2 8 76 
راويان كسائى ... ص: ١5937‏ امن 6 
سه قارى ديكّر ... ص: ١5978‏ كان ذه دادعا د ع تدك بايد كن ل دك واد دك عا 4 جد كك م ده جك ع دك رد كك فاك لد كد دك ع لك جامد كرت كد د جا د عق دك ند كه ع لدد كد دك عاد حك د كر كك 1 كك ركرك /11101. 
خلف بن هشام ... ص: ١91/‏ سا اح نا اح حا ا ا نا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا 361 350 
يعقوب بن اسحاق ... ص: ١915‏ ا اح احا ا احا ناا ا احا ا اا سا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 16 3 
يزيد بن قعقاع ... ص: 5٠٠١‏ دجا شد يي عناج بدي ب ييدان ذا وو عدو ياد يي ودج دكي و عاب بك يي دهان كد يي وياد وين كبح وو نا ياد وي نود وي عدو ياك وي يداد بك ياي ه59 
بخش * قرائت هاى هفت كانه قران ما ا لا اح ا اا بر ا لاك ا وماك ا حال تلاطو د قاع ولاك ع جر دل عط ادا عاد وا ح ماك و ا د 101 
اشاره وا ل ا ا لا ل را ات ا ااا ا ا را را ا ل يا ول رح لاا لق ا د ل ا ات 7 370 
عدم تواتر قرائت هاى هفت كانه ... ص: 5 57١‏ ل يك ا اك ل ا ا ا ا يا يت ل يك ع ا ابه اك مه اك عي ته عه ع ده فك شدخ 783 
دلايل عدم تواتر قرائت ها ... ص: 5 ٠١‏ توعد دواد ادك وإياماك دا دك يواعد د لاحك بإياماك دا كك ماحد د لادك وإياعاك دا كك وواحاد د لحك بإياماء دا كك وواحاد د دك بإياماء وا دك ده ماد لامك بي مد ماد 3 781 
تصريح دانشمندان بر عدم تواتر قرائت ها ... ص: م١7‏ كاك ذم عاد م عاد كد ا بادك ردت عر حبك عا دي كرره جم ماك رجت طح جام لكات ك كوك جام اك نيك عرط لالد جا فرك حر ناك ب بد حي علد كاد د للك ع ا ا 6 10817 
نتيجه ... ص: 7١5‏ ال ا ما ا ا ا ا ا ا ا اي ات يش ات اش ا شا ا تت لت سس سي ل لت لص شا سا اما ا ماف تاط تايط ناك جاب تاباماء 2ت 2 5817 
بررسى نظريه تواتر قرائت هاى هفت كانه ... ص: 571١١‏ مدا اح ل قل اعت عو عك مك عت لقت لات عد كات ماحك لك فوا ع داعت مره عداك هك طرش كه «دادت ع مت خف هد دخ قوت عد مم 2 1501 
دلايل تواتر قرائت ها ... ص: 5١١‏ لدعا سكن ده دسا دعم امات مرت ناك و طاماك ع حك امات مات عاج مات مان حرمت إداساك مات جد جد جاه له عات حر عد داسااك تاك ع عدج حساك مرت حرك جا وداب دك جا وا قد جا و ا 0016 
نتيجه ... ص: 17١؟‏ عدا قي ا ع اع دعاو م ول ادال ري ا ا يد قن م ا سام مقا عأ ا لمصساء اك شرا ع دك احا لض ا ع عدا أ لماح اك عق عاو دل ل 112010 
تحقيق و دنياله بحث ... ص: 75١75‏ 0 را 


قرائت هاى هفت كانه غير از حروف هفت كانه است ... ص: 73١5‏ - شع وطن نض ا بوي نالا مو بو ا ا رك انا ل ب ا ع لوا ب لات و مل الم ل ل بم ل ل ات 11 


در ييرامون حجيت قرائت هاى هفت كانه ... ص: 5١19‏ در ماع اودع قرع عر معد اه عورد هاه وده قرع درم ها مرعاة جد دااع داع اواك عاد كاذك اداع 2 عادك اعد( 18د فاد ك4 عاد اق 8 معزت 512818 2 دزت 212218 عات 37 11070 


آيا مى توان با قرائت هاى هفت كانه در احكام شرعى استدلال نمود؟ ... ص: 7١9‏ - عا مكواطع ة تمد نه نج لاب جو قفد وباط رخ حنج اتلد امه ا واب د م د 2 1121 
آيا مى توان با هر يك از قرائت هاى هفت كانه نماز خواند؟ ... ص: 77١‏ ا ل ا ل د ا ل ل ا ا ا ا 
بخش " حروف هفت كانه قرآن اااااااحاحااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2 9 310 
اشاره ع شود عرد اك د الماع حد اح لاك اااي كناف أ عاك مالك ا عاك اي يان اح كد اع حك أ عاك يكحأ أ اعد كدي عدي حك أ حساك نأف امكاح عدي جات بارج اجدر جف اعد دا عدا تاحاب تام ساحن امارح اعسات داب ااا يساك امك يا 1 773/0 
بررسى روايت هاى حروف هفت كانه قرآن ... ص: 772 0 ا 2 0 
متن روايات ... ص: 772 دع وك د 5 كا فلن جنك اد لد ع ع د ا ا ا ا ا ا ا ا 71/1 
نقاط ضعف روايت ها ... ص: 77١‏ داك جع حم حم عر حم تع داه جاع جرع حت عر حي قرت حل دان جاع عن حرط دباع ع عا حا طح ع جح درط حا د جزم عت عاد حاط جع حا در جاه زع ع عاد حم جع ا درط حاب قد عدت عاط حل 2 2 1/017 
معانى و تأويلات حروف هفت كانه قرآن ... ص: 7171 وج ده ماي اج كه وه مهاج 5ع كواوك جد 15 كاه اط 3ع د ويه 06 5 32 وزواء ددع ل ماي 00 25 كو جلها دع ب واب ده ل دع ود 1 31 
اشاره لخم مده دا لحك اك ات حلت مات اك تلك ااال اا ا ا ا ص ات اا ات ل ات لاك بات ادق عام ا ل ات د 51 
اول: كلمات مترادف ... ص: 7377 ممع ل ا ا ا اص اا ااي خش ا ترا ل تتاب تماق د مو ابي اب امك 0 707:2 
دوم: فصول هفت كانه ... ص: 77/7 ا سا اح نا ا اح نا ا حا ا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا ااا اا ااا 35093222 
سوم: فصول هفت كانه به عناوين ديكر ... ص: 55٠١‏ ملل ات ل م اك تي سا شت ص ا ا ا ص اي ع قي ات اي ب مما اي ص قي ات حال ع لاا ا عات كل سات ع2 03 519 
جهارم: لغت هاى فصيح ... ص: 77٠١‏ بتم جع دعد دم مجع ع عمد عد عد حع ده ع سدع مدع عد مده عرد عد متموع نطو ممع عت مط معت عد د تمموع ند ممع د عض عتم دقعم 90 7 
ينجم: لغات مضر ... ص: 777 مع ع ل اي د ور لح لك لوو و اك لظي و لوا او رو لق 1 تس سدياييد ع مما اد كد وه عماج اكد ياو عاد د حب ع وياد امامو لوق وو دو 9/12 7 
ششم: اختلاف در قرائات ... ص: 7537 عق د حظ ع اا عع ع عر عع اع اه ألا ا وت بح عا جد عجان كا نا ع اي جه عزن جع لاع حا اا ا عع على عع زع حك هاا عاق حب عر عن قاع ا اناك 737/0 
هفتم: اختلاف در قرآن به شكل ديكر ... ص: 755 وكا ع فك ا ص ل ري ص ص لصيو سا تملع تا احك ججاتم 2 2222 عا ات ماك جات عا 2 1016017 
هشتم: كثرت در مرتبه آحاد ... ص: ع7 ا اا 
نهم: قرائت هاى هفت كانه ... ص: 7682 دم الو اا ان تجاه دع ل د بوط باد تاه نك وا وا واد تجاه نع ل د و 32 نا دا 3 لو ا ا 1 
دهم: لهجه هاى مختلف ... ص: 7351 لع عع دشري ديه لج ب كاماد كر تاطاة مداه 2 رطام كب تامدك تج مولام يه للا همل وو رجت ناد ددة طية 8 نواد جك عرة رهد كرك دعي وك جع صاد كد جاع لا د 2 ا 
خلاصه و نتيجه ... ص: /75 عا عا ا ا ب و ا قا اا ا و ا ا ا ا ا اما شو ا شي شت تا لي لا سي لات سا ص أ ا ل ا الات بق 3 
بخش 7 بحثى در باره مسئله تحريف قران عدون ددح فح عد ممه ة تفططعة تح سجن دن تن لطن نجع سسوم كه فحن دن اددع عد وم كه تف خط حت عدحع عد ممه طرق ادمع تنح د 1 1091 
اشاره ل وان ل 2 انو با الاوك وان مساك الام ا دسا بدك افا حا اق طلم اح كت عات ل تي إجا متاك ل تلم عه اح ال ان لت اج حا تانب حا تمه زح اكد عات رجه جا حاب بحاس عد ود ما عات حك جا داستات رح كد ا وكا ماح ا مساك ا 0111 
معانى و اقسام تحريف ... ص: 708٠‏ ا ا يل 
اشاره تناه داس داك ندم مامت د د امد حت داو دنه وده مده نواد كد مات كدو حت دوم نواه ده سات موه مدو دواد ده مه وده مام وده دده ده دوه م نودت د مسن دك 137 


اما روايات نسخ تلاوت ... ص: 78087 # أذ سواه لحك حاها مسايده سكم ومست دا مرك عاو اسه بكم سواه د ابوك حاى ممه بوت واه سند بد ابا لون واه سنو لحك واب و د واي عو ابد عاب ددس 2 


انل عدم تحريف قرآن ...ا ص: ١ل‏ ميدي داك أي مكدع عدت يأك هع اك مدت عاك أ موا ع الدج أ حا هد ع اكوا مدع حك أو عواك ع ايدج جك جد عداجاط مده جاع بج عدا صا جد يع ا وعد خط اصع ات يعوا حا اعد ع اك جاع باط عع جاع ع عاك صا عدي عاك جد عاط عدج عا مد 


22 تحريف از نظر قرآن ... ص: 787 ع اا ا‎ -١ 


آيات دال بر عدم تحريف قرآن ... ص: 727 كك مع كا د اع ار ع ا ا ا ا ا ا ا را كا ل ا 


دلايل طرفداران تحريف قرآن و ياسخ آن ... ص: 5/7 ل ل ا اد د د وك ات 0 4 0 عد لا نا ا ا بات 0 د ا ا ل د 12 ع 20 0 113 
اشاره ان ان ان نان نان انان نان نان ان نان ان انان نان نان ان نان ان انان نان ان انان ان انان نان ان انان ان انان لان ان انان ان سان اسان ان سان انان ان سات ان سات تال سان سات لاسا لل لا لس لس ل ل سد ل د د ل 3570000 
-١‏ تحريف تورات و انجيل ... ص: 7/57 د ب بد د د ع دري جب حر و ع دك در و د سد ع د بد وت ع د يي د 100/22 
؟- قرآن امير مؤمنان (ع) ... ص: 7/5 000 وين 

اشاره عا ل لعا لتك طق مانا ع كفاا دق انوا ءاحل كس ال لظا واه كنات أ الا ءان لاكسط او ل تدافا عاد تا اماق ل وا ل 2 057 
در ياسخ بايد كفت: ... ص: 7/8 و«اسط وو ا مط و موا وانمو :سبدو وانوي 2ك امعو حا و وم مولن ل سود علا 
خلاصه كفتار ... ص: 57/7 جلا نا داك الا ناما ا ل لوط ع ا ل نام داع كبن شر ما م ل لون با ا لذ دشر مطح نشوا ب عا عا شد اماك لات لك شونا وك ال ما ل لد بل لان ل لل بارا عا د 2 721612 

-٠“‏ روايات تحريف ... ص: 78/4 - اا ع د عاو مفو ارا 
اشاره احد جو 5ت جهن عدن كه ويه عجو اماه ون ع ندع وو جاه و موه دو عدم كر ايك ممه داف مقع 2 جاه 14 جت3 40 عدن د موك 252 222 تدم د 2 5 3522 ههه تج عر يوه عه و 121 
كروه اول: ... ص: 7/5 ا ا ا ا ا ا ا ل ل 0 ريا 
ياسخ: ... ص: 791 2535 395302331154 3539421331575425 زنة253433353542335253233335,7154253925332533:3547 54255 2 03 119 
كروه دوم: ... ص: 719117 حم مد قاع ام براي ده اماد وجا أ عاد ترك جا و قاد مادا دكا اد دع اا رع ام ل ادع ا لوا الا جا لطا د كأ عاك لي ولد لاد جع اد عاد ع ا لدع ا ا 711/1 
ياسخ: ... ص: 7917 خا ل حرا ةا ا لاا ام كم رت صف بكي تك حاو اي ا 
كروه سوم: ... ص: 753315 وعد عه كك ع ل حر عرد كت رت رع حره كت كر دع عرد كت كرت ردخ حره كت تشامة حت حت شدخ حرم عت سع دح حم حت شرحت حره حت مشطة حم حت فشة ده فح مكدع درم وج كشوة دع فح كه 111/12 
؟- قرآن جكونه جمع آورى شد؟ ... ص: 7917 مع جد يوون رول ساي و اا م باتع لبوا سام جد ا جل ساو بد را لولأا ل ا ا ا 1 
بخش 1 جمع آورى و تدوين قرآن 0000000000 

اشاره تش ششسصثششه2شش ص لما لمم مم ونام ما مو ف جا أ مام ل دو ع2 )/ا؟ 

روايات تدوين قرآن ... ص: 7٠١‏ ا ا ين 
سوء استفاده از روايات تدوين قرآن ... ص: 5٠١‏ نيس 3 تدادداة لقح سفت تدا ناتك وف ا ق سام ات بف تدس سيوف اام ات اي ا ا 
متن روايات ... ص: ٠١١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا 1 

ياسخ روايات تدوين قرآن ... ص: 7١5‏ حاف ل ا ا اي ع لي ل لا لي ري و لصي ا ا كو قا سي ل ا ا افوا جا ا 171301 

ياسخ -١‏ تناقض در روايات تدوين قرآن ... ص: 7١5‏ لا ةا و د ا 31 
اشاره ا ا ست ص عش همسش شت ل لاما ا مت ا 117 
جمع آورى قرآن در جه زمانى صورت كرفته است؟ ... ص: 5٠١5‏ اا وا لطا ا ا ل 2 د 235 ب 5 لطا د 2 د 25 س3 تت لو تسا ل 
در دوران ابو بكر جه كسى متصدى جمع آورى قرآن بود؟ ... ص: 71١‏ م مودت دمن دن ندند د ده دحوو د د ودود ده لوعو اده د سيد د جات نا جات ود عو ات 6 91 1 
آيا جمع آورى قرآن به زيد بن ثابت محول شده بود؟ ... ص: 53١‏ 0000 اا 


آيا قسمتى از آيات قرآن تا دوران عثمان نوشته شده بود؟ ... ص: 71١١‏ لع حا وك ع ا ا حي وح ا لو ان ماك د وأ ان تاذ ب حك د عد ا ا ا 891 

آيا عثمان از آن جه قبل از وى نوشته شده بود. جيزى كم كرد؟ ... ص: 71١١‏ ااا ا ا اه لد اا ا اماك د لا اد ا 19010 
عثمان. مصحف خويش را از كدام مأخذ جمع آورى كرد؟ ... ص: 91١‏ ددئدة ماح ار رن رد ا تونق لاو وذ كر د قد ات ]0 

جه كسى از ابو بكر تقاضاى جمع آورى قرآن را كرد؟ ... ص: 7١١‏ الماك توماو اه وام وي أده ب مواقم ا ترون م اه حب ب يه مل اه ادج لصا لان تل ل و 159166 

جه كسى قرآن اصلى (مرجع) را جمع آورى كرد و نسخه هاى جندى از آن را به شهرها فرستاد؟ ... ص: 7١١‏ نااك عر كط ةلفح تود و 01 

اين دو آيه در جه زمانى به آخر سوره برائت ملحق شد؟ ... ص: 75١١‏ ال ل هش 

همان دو آيه را جه كسى آورد و به نويسندكان قرآن ارائه كرد؟ ... ص: 7١١‏ دك ره اا راع ا وك يا لد اح لاه ا اا ا 3 1ك 113101 

قرآن بودن اين دو آيه جكونه واز جه راهى ثابت شد؟ ... ص: 717 نكيب كع مات د مامد بر مق نت ده ل ار ع د قاط ا لت حك اك فر عرق دو لاط لك درك ل ميك عو بز 20165 

عثمان جه كسى را براى املا و نوشتن قرآن معين كرد؟ ... ص: 7١17‏ اع او وح و ا ب 38 

ياسخ -١‏ تعارض در روايات تدوين قرآن قرآن به وسيله خود ييامبر جمع آورى شده است ... ص: 717 ا ا 0 انان 
اشاره ال ا شي ئش لش ئش شا ئش ا ا ا م عه اماما بك لاط م اق يا ماوع 872 53 

اشكال و ياسخ: ... ص: 7١6‏ 000 ين 

نتيجه كفتار ... ص: 818 دوه جارد رج دف روسج ددا يري فين ارو الا اماي ادف دوي بت باهي 5 

باسخ ” و ؟- روايات جمع أورى قرآن از نظر قرآن و عقل روايت هاى تدوين قرآن از نظر قرآن ... ص: 7١8‏ ا بن 
اشاره ا ا ا د وات ا را فر أ وا ب ل ا اق بجت وا سم جيك ل واوا بكر ووم هاج كديع يو لق دحم سس و اياك واوا عه لك ود ادا ع 160 

روايت هاى جمع آورى قرآن از نظر عقل ... ص: 7١85‏ ا اح اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 3 

بلاغت قرآن ... ص: 7117 ع ار ا 6 ل ل ا 5001 

باسخ 4 و ع- روايات جمع أورى قرآن و اجماع مسلمانان اجماع مسلمانان به عدم ثبوت قرآن با غير تواتر ... ص: 75١‏ - 0 
اشاره يت ئش شت ئش شيش لش ئش ا ات امت 

اجماع مسلمانان به عدم زيادت در قرآن ... ص: 77١‏ ع دادما اد ا داشا لدعا لا ا لد نط عا م لوا ياك جلك بل راكد عاك عارك حي ددا تك ملعللو ا 1ع 
اشكالى و ياسخى: ... ص: 771 ا ا اا ا ا ااا 0 

نظريه صحيح در تدوين قرآن ... ص: 7717 مدع ددم لد دده د شن لط حت لدع عرد فق ذه ططق 2 حر عرد اد تي طحي امات عرد حتاف لط ف حك عرد رت د ف ره دعت رم 3 6160 
اشاره جو دك أ حك دو ران لاح اا ا ا ا ا ا ع ات اكاك عاو صا ا ص تاتيل عاج طعا رت دك مات مات ع مان ات رك اد سات ات تك جات اكت عات تك جا متام م عا ف حلم ا ا 51019 
مؤلف: ... ص: 7375 2527 رجه د مد 5ت عد د وجاك ارطع د مرك ع ا اعرد د روات كد معزت ك5 لاع وات كك مرج د د ات اك د عوك مار كوك اج د دوك برك 52 ا د وك اي ل ا 1 111 
بخش ٠١‏ حجيت ظواهر قرآن لش ا ا ل صش تش لس ا ع م ا امد ليم عاد 5115 
اشاره جات با تباج كوك اح خم ل ا ا ا ا ل ل 1 1 1611101 


دلايل حجيت ظواهر قرآن ... ص: كن دك 42 عا لك[ دك ناج داع اماك 15ت قاع ندند د عاك 5 تناع و اجات عاماك 2 اناك داب ناد جلك 2 نات اك ل دار ناك دك عاك د ع لد ل ا 2 5111017 





معناى حجيت ظواهر قرآن ... ص: 77/7 م يشش صصص سا مم مما 12 

811 1 قرآن كتاب مردم است ... ص: /737 اتن تن دشنن ند ننه كناد ان ناطناط كانت نان نان لنان د كناد ننث طني ددا ند اند بولند ادو نت‎ -١ 

؟- قرآن دليل نبوت است ... ص: 1 عوجاداب عون دن ددم عن ذا تدبو عند وده انان دسو ان ددا ددا ان دسا ا سسا انه ددن ان ودس دنه بدن ا 1 

"- قرآن بزرك ترين مرجع مسلمانهاست ... ص: 77١‏ د 2 دع ددا 15د اك 2 212 اماع ولء اد أل زواع وإد اك 7 الاوز تعره رك اناه 33ر4 واناد لرع ور اناه ك3 ف ورد علدا قات و تماد قات 2 1010 
؟- قرآن معيار شناخت روايات است ... ص: 77١‏ ذم حم ع عن دا ا مسد ل عع دادو ع لب لع ا جه 2ك ري وم اا اعد اوه عت ل ا ل 10117 
ه-ائمه (ع) با ظواهر قرآن استدلال مى كردند ... ص: 771١‏ ع ا ا ا ا ا 611 
دلايل عدم حجيت ظواهر قرآن ... ص: ”77 سحو حا م ا ا فراه لائر 6 م ل قا لت ارك ار مرب ل طق ات در اك يه اك عزنا ل شر لك حرط جلك رك ا دف ا ل خط حا دك ع اط كك 2 8116 
اشاره الو مده ديه عم كد طاو ايض جك دع وين 35 طتجاي جاده وادد ا ك3 كماعي ل جامع د ادك و 35 داكي 2 جاج3 ب اوت وح 3 دكاجاجك جع دجاوت كح كن جه جا 2 حجنت دجا هي ع3 ودوك + ع دج 1101 
١-آيا‏ فهميدن قرآن انحصارى است؟ ... ص: 735 ل ل طم تلد عاط مق حل سأران متك 3 الود عخاط ماقم حل م عبات كام 3 لواح ماحد ديك عايات حتت 3 لع عه ساق دل ميات اد حا عا ا ات يع 001 

"- تفسير دلبخواهى ممنوع است ... ص: 7378 لق ا م را لا ما ا مق را لا كه اما و عه وام لا كه واس دا مك رادا داك لاما عاد كك وماد د كك بو اط د ع 617 

'- معانى آيات قرآن عميق و ريشه دار است ... ص: 778 - نه كسام بع تسرك مج ع سم 2 عد فهك جد م دن واعك خاء شدف مواد د ماع عه لدو د باك م د و 6 2 

؟- آيا معانى ظاهرى قرآن مقصود نيست؟ ... ص: 771 فص د جع يك 6 ع رم ا ا ا ا ل ل يا ا 2 2 

0- ييروى از آيات متشابه ممنوع است ... ص: رن عع حت كع ع مد حك عي ع ع و ب عر ع م ع ل ا لت لي عشت ليت ع مت عجرت عل عاكت عرد وله تع عه عت ع رت 2 2 32 717 

ع- تأثير تحريف قرآن در حجيت ظواهر آن ... ص: 81١‏ دواد ولس دودو لاع د يايد ورا وود ول ساود د يبدس اد دوو سياد دباع دون ده وي دسيايد بعاد لاد وو سبد لاع 
نتيجه بحث ... ص: 751١‏ عاك كا دع عا حت كا دان جز كج كرحا عره حك جات كح داع حك أ قرح أعده حك حا كدعا جاع مزع بحم كرما جد احاح حا كررعة اج حر حرج ررح حد ع عع جا اع داع حك دك جد راكاج حك حا كد احاح ام حت عد عا جره حزم حك ا وجاك 12 60157 
بخش ١١‏ مسئله نسخ در قرآن الم ا ا اش ل ص مشت ا وا تاو الي 801 
اشاره عق مع ل قا روات ار لبق عن ميات لا وا اا ا جد سوا لا و ع كا باص عه سوا لا و عع كت لبتم لعن ع وات لل م ع ع جا مت عع موا كل ممم ع كت داه ف لمم ع ماع 6 دع ع دجت رخ ده 2ت 1 11 
معناى نسخ ... ص: 7515 كن دع حدم دا ير مادا كه د حدم دراه بم عاد دا كه قينا ا 2 العا يمن ماع داه اك قينا حي 2 وداه يوه جاع داه ا ددرا حا الع بن حلت داه لق قر حاط اعرد ير جاع داع كه قر حاط الع يد د 2 2 51701 
اشاره الت مي 2 عاد كايا درن عاداية لايد حيط عاك كناك ادرو كود سرك يم حا اد كا كرح لد دعر كم حاب درك نك كبري حم در د حرط ماود اك بر اي 1ن كحي اد عا كرك لب نري حي عدا بي كرك كا كا 2 110 
نسخ در لغت ... ص: 86 ربعي سويد ب وا يسدنه ف ب عه ب ونا سوه بمو عبج ود ونه اووع جا عه وده يع فعا بها ا ودع لك الب له ب 
نسخ در اصطلاح ... ص: 70 الع ا ل لت ل لك دك لكك اولك لاد عد عرد صما لي لل تا احج عد متاك بق طرط طخ احج عرد عم كط قم لطع انر ع ك1 001 

56 مرحله ثبوت حكم در واقع ... ص: ع١ م ا ل ل ل م‎ -١ 

7- مرحله ثبوت حكم در ظاهر ... ص: ع8 ا ا و 2 3 ل ا الاو تا ع8 
نسخ در احكام ... ص: 761 مخ ا حا ل ا حا ا حل كد اا ع 0 1 


خلاصه اين كه: ... ص: 7559 للم ا ات ا ع ةا ا ا ات ع ا ع ا عه ا عي لمت ا عن قل مما ع ل ا ا ا 
نسخ در تورات و انجيل ... ص: 701١‏ لا 
نسخ در اسلام و قرآن ... ص: 508 ا ا ا ا ا اا ع ا ااا اا 0 1 1 1 1 ااا 

اقسام نسخ ... ص: 508 ملب كفن د دخ نسحا كا ددن واه ظ اسحا ئ كن داه ل الفا اق لنت اه دجا ا ون اله ا اهف لان الهف ام فو ل 6 

اشاره م ل ا ا ا ا ا 6161 

1622 2 نسخ در تلاوت نه در حكم ... ص: 700 اا ب ا ا ات لت لون بل ا ا لو ات الل شا ل ل ب ا ل ل‎ -١ 

؟- نسخ در تلاوت و حكم ... ص: 702 1 لي ب لطا ل عد لان قري ع د اط نر ات حر اك فرك ع عم اك ل ات دي ا ل ع بر طق لت در حار ع ع ا لت رك حك اك و عط لد تم الاع83 
"- نسخ در حكم, نه در تلاوت ... ص: 701 تعد دح داك د كه د فوهك د حت ب جوت 5 كت 7ك دكاء ده ب جاو كه وكوك دجت د دل د كه بوك2 ده خاي 5د د ج22 22 07 012 10 11 
كيفيت نسخ ... ص: 701 لاا عات صا ا اا شا اا لت اا ات ا ا ات اك رار لت ل وا اا الاك كبا لاد ما سوا كت اح 1/1 
بررسى آيات ناسخ و منسوخ ... ص: /70 ا ااا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اس 16 
اشاره الع م عا ف مد و قا عاد ع او د مدا وا عا د ا ا ا ا د ا ا ا و ات اا ا ا عام مات ا د د ا د ا 160 
)١(‏ نسخ در آيه عفو اهل كتاب ... ص: 509 ارم اي قي اااي ما ا ا ا ص با اي اا عي ا ا م اا ان بايا جا ار عب اا 20/6 
(1) نسخ در آيه قبله ... ص: 787 م ا لش ل عت علط طئتت تا مت لمم عتمم دمت ع عط 2 2043 
(؟) نسخ درآيه قصاص ... ص: ع7 دالوا وايد يه ا ودع قرول ايد كد ايه ليو دك وأا مد مط كا ويه ف روطس اكد و فا ووه الروا وام مد داب مولع كرأ وام كد ا رت 2 1013 
اشاره م اا ا ا ا ل ا ماقا ات را ار ان اا اله اا ع ا جز 6088 

توجيه نسخ ... ص: 7588 333 معد ع جاده 2 مده عادت 2 جا ماك عادت 8 جاده و عاده ع حل دك جاو ل حاقت 2 عدت ع عاداه ‏ عاده 2 حاب د جاده ل جابود اك و2 جاده د عاد عات با تك عات عاج 8712 8 

-١‏ كشتن آزاد به انتقام برده ... ص: /ع” ا ان 

”"- قصاص مرد در برابر زن ... ص: 729 586 

(؟) نسخ درآيه وصيت ... ص: 717/7 ا اا دا قوق لقع وك وا رت سر لزاه وا دار زف رك وماد أو فا مل أ عأ لاد م2 8 152 
اشاره مم ل اما ااا ا ا جح ضع وام اليك يد مخف دروي لا ده مان قرم برو كنار د مذ قد عبر ع د واالر واد ل ديات 623 

توضيح نسخ ... ص: 737/12 شعت دك اعدو قط عت ودط دن نات ع هتنت عط كد ع ترات ده لك تدعت مومه اراد كما عرس فدح اران ده كنك اعت ضعت اسان دك كك ة طعض دود جا 2 ]1 

اشاره 5 بف نلا اق 5 بق 61 باك 52 باجا ل ووو دو بواجت ادن جزن لا ب جا وا دن مادة م ب الس اه بف ل اا ا 2 

6020 نسخ با آيه ارث ... ص: ”71/7 24 داه اد كاك 3د جاو 2احاد دك واد باد اذ 2 عد د تماد وك ماد كإددا د 2 واه مسد كاد وج كرد كاد ده لحر د قا دده رد ل كاد د قا دادو دع‎ -١ 

؟- نسخ با كفتار ييامبر (ص) ... ص: 1/5 م ا وا ل ا ا ا ا ا اا ا 0 1/1 


() نسخ در آيه صوم ... ص: 71/17 عقت لد ل ا ا 6171 


واما مسئله نسخ در آيه دوم آن هم متوقف بر دو امر است: ...ا ص: / لداعي سا بلي بدي بام تددج لبي كلك نف جد جر ماع يلك بداب جا اب ذف عاب جاح مع باق عاب يدس ما دك اقم كا باع بدك بعاب كاب باح فاك بن 


)١6(‏ نسخ درآيه حليت زنان ... ص: 7599 علا ل ا و كف 2 عد دي 


ياسخ طرفداران نسخ ... ص: 6٠7‏ ا 2 00 
اشاره ا د وح نت ابسو د د د بو د وذ داب ون د دع د سود ود ع د أب ست د ووه نأ-0 
اما مطلب اول ... ص: 5٠7‏ ا ف اا اما ا ا ا 2 هن 
اما مطلب دوم ... ص: 5٠7‏ لووك لماي ا 1 1 ار و4 نلا وزاك ل ميا لظ عرد ده 4235 ل فصاع انود 5ش امم ونا انب داك ود لبا 181 

اشاره لسع وعد ننه عدم اند محم انهاه وم اند مه دان فاه مده عن د تمجه تن 8د ع جا كعد معد م عه معد جد ع جد عت دع دده كضد جد شنان درت 2ج 001723 
-١‏ نسخ آيه متعه با آيه طلاق ... ص: 6٠5‏ 000 0 
7- نسخ آيه متعه با آيه ارث ... ص: 5٠0‏ لاح حا حلط عع حا جرع حا امك جاح حراية ا عرحز ححا خررحة جاع امكح حرا خا ج حرج حا خوط جاجز تررح كع جراحد حامج اقم خرحة جاع كزوج ع حلام خا ع اع كرح حاعاهك رمك عاط حب 0 :0:8 
اشاره عدون موه عه 5 عع م5 دع مامه 5 دعملد مود ع د ادك 5 دا كدوك ددج جاده لد د عكادات 2 كح ب جادرت ود جرت 32 وا حتت د داكت جد كرت - كادة 1 < درت دجاوت 22 جك جود 2 35 2 ات جا 801 
ياسخ اين كه ... ص: 6٠0‏ لا ا ااا لا ل اا 1 م1 
”- نسخ آيه متعه با كفتار رسول خدا (ص) ... ص: 5٠82‏ ع يام وف 8116 
اشاره اا 000000 9-99 190 
ياسخ ... ص: ع8٠6‏ جح ا ل ا بي ف حا اا عب اق ابا قا ب ا ب بات ا ماي ارت عي را ا ماتيا ال بك كي حا ماديا جا أي عن تج ل ك2 01717 
بررسى روايات تحريم متعه ... ص: 531١‏ 00 
5- نسخ آيه متعه با اجماع علما ... ص: 5١0‏ 0 
سنكسارى در متعه: ... ص: 5١7‏ عي اس اداه ل حب اماه عحطك ع حك ادا رك ع عام حدم اع حل كدعاس حا حب عر حدم تع جا عاد جك ع كرح عد رك ل كدان حك ري رح حدم جد ا ابر 12 01116 
يندارهاى بى اساس در باره متعه ... ص: /1١5؟‏ ف د جاده حادم جاده جم د عاد ل جاده اوت 2 جامد د جاده عاد ماك جد ل جد د تاد اوه و عد د عدو عا د 011/2302 
آخرين نتيجه: ... ص: 5177 اا ا ا ل لق لق ا بات اع وا لا ل ا باق ا وت لق لا ل جات قو جلا لط لق مل ما لع ولك ل ماع ني مد ماما قد دل ماع و 0 
)١6(‏ نسخ در آيه ارث ... ص: 5717 عو ا را لقو ف الم الات لتم دحامو ات قم د لكا باع قماد مله لمكا 1 01016 
اشاره عا اا ااا ا الور ف لا وأ قوق انول لو ا ا اد ا اح 6 01 
مؤلف: ... ص: 5750 - اح ان اناا اح ناح ان اناا ناا ا ناا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اساسا ساس اس 397 لل 
توضيح اين كه ... ص: 5370 سكف انه ولف دعت عطق اسم لضن طامط ناخ فطلم مالم فنع طن بجا موده معطوطه اط ام وده دف كد انان اوم رخذ ذءت دث :5 017 
)١0(‏ نسخ درآيه سكر ... ص: 57/7 ا ااا ا ا لت ا بقارت م عو ا ا 1 36 
اشاره حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 200 اران 
-١‏ اما نسخ آيه سكر با آيه تحريم خمر: ... ص: 579 ان نحن نان سان ان نان ان نان نان سان سنن نان سان نان سان نمت سان سان نان سان سان ل سن سان لل سام لاس ل ل سس ل لل ل لس سه سس ل ل 51 ل 


"'- واما نسخ آيه سكر با آيه وضو: ... ص: 55٠١‏ لعو عاو عدوي لما ا ا ب د 1 01108 





ياسخ: ... ص: 515١‏ عرد م دان العا ددرد دادر لع سهد ددن د ددا واد د جد دددا د اسهد واد ددد واد دع ددم دا سعد وود نسدد مم دعو مود ددم دوس دع د مدع ود ماع 6م 
)١12(‏ نسخ در آيه مصونيت كفار ... ص: 675 د جد عدت عدي تود دده ع عو د ديو كرده ذأ وده عو دحي تود دوه معد د دده بد 2-553 051-3225332 
اشاره نون عات و قات ا كي بصي ري يصعت ب مي صم اي بيب ص ا ل م ات مح اتام خض امم تا سم امت مام امات مانت تاك وماتت بوم بجنا يديك ع /0151 
ياسخ: ... ص: 53735 ا 
)١10(‏ نسخ در آيه قضا ... ص: 5701 مم ا ل م 20 اك ا عاد كاب د حا 0101 
(1) نسخ در آيه شهادت ... ص: 55١‏ ااا طم لد ل باو لجا اجن ااا باستو ا ل ماري د بلاطيو د م ل بان ا لل لب مرو اله ل لاا لات للا لل مو ا 2 00017 
اشاره دام د اطع عت ممع راطع اده جرع د ادع رمك عر عع اودرو رع و دعم ع ددع روطع ع اتروع و رد عه دختع رد ددع مرمرع دنه عه كرد دوع ممع مجع دادع ره فرع راطع مجع هاده تدقع دطم ع2 ختع وت 80017 
عدم نسخ و دلايل آن ... ص: 651 نات وتات نل جاده ب عاد هبناج جات و دول عدب عاد اح ده جاداد دلا نه و عاد اج جد هجولا جاده ب جاده لاد دن واداك دل جد د دعاك دلج جد باتاويل ده بعادت 3 |0801 
دلايل قائلين به نسخ ... ص: 5537 كع كاك دك ده ب عاد 3 دواعت دل د جات داك 3 لع مجا عاك دل عع باع 3 ل عجاا حك دل ع با داك ذا مواا مك داع د دان لوو دجا جه -ه + ة ,60 
نتيجه ... ص: 557 - م ا يي ويم قا دض ار و رجا د بجر لجا رجاب بوبنا ا بجر اج تعاب د أ وا بعالت يم لجا عاد د ع جا بدك ك2 م لصا عاد در ع ف جا عا دادم لاد واد در ع قاواء د د سلاج حا ع2 
)١19(‏ نسخ درآيه حصاد ... ص: 555 43 جد ساد دع دح سد وك عت مده دع د كود عا هخ عد دده دع دكا كد حر ةحود كك دس د دك كد كد ده ده عند كدي مدع د مذ كاده دح تحدوت اك 
اشاره عد كا وك ف عو ممع وتوا لم دل فا وأ له م راع وراد لم عل خا عأ ل عاق راع لوا لد لظام يأك ل واقرياج ولوأ لمن دقام اوقد و لدف ب ابا ل دقام داو قد ورف م ات يد ترياي عاج عاض ارقا ابا جاحاء درمدي ايت 1٠‏ 0/77 
نظر ما: ... ص: 550 ومع طرط عن حعن عر حا طحب كو لح صن ع لط كو وح لصن م طحن فد وده مد حون و ند وده ومن وسو وضدن موحد صن وطس ونيد 21م 
ياسخ يك اشكال ... ص: 5517 لدان و دبطا بم ا اي ف ومح وم م وم اق اي ل وم اج وم م م ا لي ف وم قا 2 ماي ا وم اي ل مي ف وم قا 2 بوبم عا لم اج ل اي ل لم يسا ل بر م يمرب بن ترك 021 
نتيجه ... ص: /51؟ كين كل خاع حع حا كإنا حا حا ع كاي حدعا حزق ان كدعا داع حك كح إن حدعا جع حال كاعد ادك ج ماحد حك كا كأطا حا حك كن عا جام حك حاك احا صا حك كد كر جام دع حا كال جام حك كرت كا كر حم اي در 01 
)3١(‏ نسخ در أيه لحوم ... ص: 559 اماه ع عو د ع ياك ووم وواياة مود ع دياق روم وواواة ددر دوك وود ع عأود م3 ع نوك وود ع ماود كمه م نوك #ممد ع وليه وعد عوك سدع ,عه 
اشاره ل ل ما تك ف وص ا تت ب ا ا افك ب و ل الاباك ات لاه مك كرك فاه مولح رع ف م خوك كاد مراك حر ف ديك لكك دبا عقت دا بم 
خلاصه: ... ص: 50٠‏ بادك ياو دده بادك وواداد د بادك واياداه دابادك وواداد د لاحك ويادله بادك دياحاد د ادك وياحاه بادك دواداد د ادك إياحاكه دالاده يداد د لاد يواحله اده دي د د لام ري مدهب د + /01 
)1١(‏ نسخ درآيه تحريم فرار از جهاد ... ص: ملعن 2 ا ل مر 2 د اكت د حم اك د م ل اك د ا ا ا ةك ل كرك كلا ع ا ا يك 6 ا 2 0 ا 
)١5١(‏ نسخ در آيه صلح ... ص: 500 ا ا ل ل لت لم ا وماك ا اا اق 81/16 
(39) نسخ در آيه استقامت در جنك ... ص: 501 دار عد نحن حرة طظ دساح عه جتان بقث نل دخا «ادارد عد حم ستقم سد حت ع حاده عرد حعك علقت سد جه عاسامه عه عد تعس دق شددع عد عة :4ج :801/0 
(؟؟5) نسخ در آيه تهديد ... ص: 62٠‏ اا عي ما ع ا ص ات مت لك سامت شض ص ست مص تلات ع لمات ممام جام تام ت عام دنم جياه مه توا ع اك 3532م 
اشاره 2152 ع د نا جم دام ناك نابا جامد كام ناي دان جاح اما اك انان جامد كاضا ماج داع امم داعا عات حا جامد اط عاج داع اجام داعا ات احا اكد كدعا عاج جاع جاع داعا عات ا كال كا ع رجت جام داعا عات حت وال ما اك دا عام داعا ىح ولك وا 01/9 
ادعاى يك نسخ ديكر ... ص: 52١‏ حسم كته و ود هوعد د وددده دن مد مهد عد وده دح ة وماد دعن معدم عد مومد ده عن مسد مم مسد وكات لدو جات ممه 2 5ت 5 :00 


(10) نسخ در آيه استيذان ... ص: ”ع6 1 1 ا 3 3 0 00 





(/11) نسخ درآيه صبر و شكيبايى ... ص: /اع5 اا ا تا ماك ل د ا 8/1015 
(18) نسخ در آيه صفح ... ص: 529 لا لخ ص ممم مال كه 30 ا قلغ ونه ل نكناد د ناث تدده قثن كامح لشن كنت ند 3 0/2 
(5) نسخ در آيه اباحه خمر ... ص: 51/١‏ ع ار ص مت م تتم ا عع ماه بمج وق وس 12 8/6 
)٠٠١(‏ نسخ در آيه ازدواج زن و مرد زناكار ... ص: 510 لمم تت لاا ا ا ات ا اا ا ا وأا قف ا لا 2 0913 
)3١(‏ نسخ درآيه اغماض ... ص: 51/17 الل ل ل ل ا ل ا ا 0 
اشاره الو ا ح ح دن عش حاتم لون تدا ع خرن عات ام عرا مك حون ع من درك ون عا لاد ا اداو تع ام ا احا مك ل ا ا عت د 8 005 
مؤلف: ... ص: 5148 - لع ئش ئش اك ع لدم رن معو ماع09 
(70) نسخ در آيه اسيران جنكى ... ص: 5/٠١‏ م ا لع ا الما ا لح كول يا دا ل سا دا ا د د سا وا ددا 00/2 
اشاره الا ااا ع ا اك ل اا قا اا قا اك ارق لد او اق ابا عاق للم باك قل كلا مات ا تلوم طاما برقل عامات 26 :09 
مؤلف: ... ص: 68٠١‏ 534 35333 م5 37 مم25 25122337594237 7531537 تعد 1م377 ل 137 4327531 323325 257 37 و23 12225 03 
احكام كافر حربى ... ص: 5/١‏ معي د د 4 اد دا دنا عد حك اد در د ارط دك عا حك كد در 6د لاد ا وا عا دك د د اد دا ع عا اي لد 4 ل اد د عا د 4 ا 2 317011 
ييام اصلى آيه شريفه ... ص: 587 - ا شا موا ولتي ما عا و عو وال قي صمو جا أ جاع واد قبا ماعل يار :3 
نتيجه بحث: ... ص: 5/17 خيدن اطدد معن استدع تو وطود ع حم دو و عل اذوه عدت أصنه وطق طمن وكات دنه دوك طمن كاه دنه وحبط فين وات طق د طعة ‏ لك ادع 
تصحيح يك اشتباه ... ص: 5/5 اكد ع بده رمي بوي لمم حورم وسو وما ع مسي + وروا ع وص جا ره وراب دحاماء بسو بان سن وه ل براه ومره دعي و اه معن سر فت 21 
نظريات ديكرى در آيه شريفه ... ص: 5/2 مح سي ع عع الا عع فد لط كاد اك ا فد ل ات لد ا ا ل ل دام ع ا كدح اع ل وا د يج 2160 
(9"- 38) نسخ در آيه حق سائل ... ص: 59٠‏ ملاع و و اف مد وا او ع ممه عاك أ تعد اع اياك العم وار كج لح ذا وا أ لد اكع دوساو عاج دع الفأ دح داع الاو جد اج :8 اع 
اشاره ا ا ا ا تا ا اتا را ات ع راتت حر تت اك 16م 
توجيه نسخ ... ص: 531١‏ ال ل ل للا ا ا ا ا ا 0 000 
نتيجه ... ص: 591 - اا و و توا لدم ع 211 
(50) نسخ در آيه نجوا ... ص: 545 - « لطا ار ع و ابام ب واد و د د بم دعر و وك كر وات قرع عد و جك وان د ع ع جا و دا ع 2 
اشاره مخوع دوعق حرام دور د د عط عط ده خ وام + سلرف ةع ع دك ذخ امام ده لك درط نت عط دح اردياك ده لبى ذ ضع ف طمن «سياح ع ص احا لودع اراس داعا ماق لع ف احا عد ولت ف ككف ولج 21 
احاديث عمل به آيه نجوا ... ص: 5590 الورك ان ارا ذا ل دان يا لدان لاد باع لحا دربا ددن ا بدا ل ناد د ساك نان د عاك أ درك أن نات ات مان ل اناك يحنت :00 21 
فلسفه اين حكم ... ص: 558 دعا دادع مرت اماع دأداحاك من عا اك مان لاما دأدا حا مد ها مساج قرت ماع أجأد حك المترساء دك اجا مقس عا اداح مصتعا دجاه توما عاد حك لقا دك الا لمق ادا حا لت 21/5 
اشكالى و ياسخى: ... ص: 69/8 ل ا 2111 


تعصب و غرض ورزى أشكار ... ص: 0٠٠‏ ممم م مه ممم م م مه ممم م م م ممه م م مه ممم م مه ممم م م مه مم مم مم م مه مه مه مم م م مه ممه مم مه ممه مه مم م مم مم مم مم م ممم م عم كع 


مؤلف: ... ص: 6١١‏ - 2ك ده مده صامرت ع عه دادع واعو داه داماع م نواه جداد ماعو عه داعام معد عه مداع هاداد عرد درم ما وعد عدا دا ت]د د دزد 12 دز قاد كاداك 121212 دده درط ماك در قاد 2 عاك عبد عا 0111/2 


(72) نسخ درآيه فى ء ... ص: 0٠5‏ ا ا اوعد سودت ا لط ف تار لك ف ل طم تله لعج نك نجاط د نت نقد ت تان لفط ولاه دع اطاط د م 5 210 

اشاره كنوه عست كد دون سدع ةد د توعد تا توص ده اكد خ دم عاتن دصي تدخ مدع :1351:3323 :9633-3333-3333 

توجيه نسخ ... ص: 0٠5‏ لمم مه ممم م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممم م ممه مم مم م مه مم م م مه ممم م ممه ممه مم مه مم م مم مه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مه م م م مه مم أ اق 

بخش ١7‏ مسثئله بدا در آفرينش ل ا مت يز ا ات ع متا م كوا لعا لزيا له 3 لوا دل ا تيلا وي 21510 
اشاره سسم م مه م م مه م م مم ممم م مه ممم م مه ممم م م مه مم مم مه ممه مم مه مم مم مم م مم م م مه مم م م مه مم م م مم م مم م م م م ممه مه مه مم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممم م مم ممه مم مه ممم م م ممم م ممع آم 
رابطه تقدير و اراده خداوند ... ص: 0٠8‏ 0 0 
جرااز بدا بحث مى كنيم؟ ... ص: 0٠/8‏ لس ددع مدعه احد جاع ممع احعة ع مدع د احم عاد ع عع د سماد مدع د بععيعاء ع مع داع عه درم دده عاد ع فيد اعقة «رع دوع رد لطع تدع يعو امعد ع ردكيع ره لطع دادع فز وت 2101 
مقدمه بحث ... ص: 0٠53‏ اعت كر واه قم 2 5ه عص ع نان وا عجو هر قناه دفر ووو كوه وه وطج رد جك 55528 2ف عدو جره دوك ددتة دكن عدم 25555532 2ه معدو عر دو ده دعو اع 
حقيقت بدا ... ص: 0١١‏ ا ماي ل ل م د لمعه ملا م و باه و ا م و اقلق ا ا او مم ل ا ب اه و قن لشت ايت تبت اه مي د لت اك 18م 
قدرت خداوند از نظر يهود ... ص: 0١٠١١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا را 

بدا از نظر شيعه ... ص: 0١1١‏ بولند د كن 4 اد اط دك ع دك نيد دع فت لد عه دك عاد جك لد كدت 4 د الكل د عط عاد دكا لد كن كد لحك 55 عم عل حك جر كن رن جك ليد در عزن كرك اد كر ادال قا اد حرط عد اد د باد كك 4ك 20170 
اقسام قضا و موارد بدا: ... ص: 0١١‏ م ا ا ا ايام ا اتام ص مداق وات ق صا قداث تق ماد جد حك جات با وال بات بست وام مر 2 الام 
-١‏ علم مكنون يا اختصاصى ... ص: 0١١‏ لطاع مذي عخعس متخو نوعني اننع عدن مدع عات :وتم عوك طع خن منع سن فيو مانو تمعن فخ 21 

؟- قضاى حتمى ... ص: 0١7‏ ارت رمام وام ب مر جاع ع ذا وا مايه لاق ود نوماي صم اماق اي مم ا وص و لا وي قن قا مايا ع ذه ال م صا قلا مما عاق ا و عاد لام ع ع م ا 20/2 

'- قضاى غير حتمى ... ص: 01١١‏ مده اد بسح درم عا لطع ا لتج ات ع عاد قا مط اعد ع الع كرو لوح م عاتم لاع بطع ع لاح لطا دنم لحا ع ع ترح كدح عي ع د كد جا اك حا اج عبطا 2109 

دلايل بدا ... ص: 0١5‏ اعوضوم موه م وجوه تان دده عوك حدر واو ع داع عاوات دود وناو اوداع واد داورو واه رن كاد لوا دود د وداه ترم د لنواك دلعده وياد د د موك موده 2 135 
آن جا كه بدا راه ندارد ... ص: 01١2‏ اتدطقع الع دن واعة اررلك دعاك كرتف ل مش الك عش كط دن دك اراك د عو كرد كمد دفلد ماك تطدلد عاك ترد فك دعاو تراد كد طن تسل شا ا اق 
اثار عقيده به بدا ... ص: 0١5‏ مع ا ةل 
معناى بدا از نظر شيعه ... ص: 077 كك جد دم جع مامد تت ف لا دك ول ندر لوقل لاجد ورج عل ناد وا بذ يلدي ترجرة نك تزه كاه زاك ةق كر لجا جا ل جل اميد د كد امعو ل امي 2 2101 
اشاره ددم كد وا ا كي اا ري د دك ل كد دي و جياه ال نا وت ا ب ع جر و مان بت م عد ل كد الف ع ب م ل 2111 
بدا در ييشكويى ها ... ص: 077 عد د عشدط عت ادناك دمت كد عط كدخ نام ملح د و عط دع نماك ولت فت عط دده سراح د اح مسن طده اس ملح سوق كدف اسياضد فك 3 ذيدض دض دك 70 
بخش 17 قواعد كلى در تفسير قرآن ممائ ئ ئ ات ا ا ا سق اا سا ا أ دف قا لاي ادق ا ليا ناك باان 3 اجا 
اشاره سمم م مه مه مم م م م م ممم م مه ممم م مه ممه م م م م ممم م مه ممه مه مه مم م م مه ممه م م مه ممه م مه ممم م مه م مه مم مه ممه مه مه ممم م مه ممه مم م م مه مم مه ممم م م م مم مم مه مم م م مم ممم م عمد لمم 
معناى تفسير ... ص: 07585 ا 00 


تفسير قران با خبر واحد ... ص: /075 210121 214 7ت 2 2202121 2 0 2ن 17 2 1 واو اد 2 30 2022 007 2 1292م 21 1 203 7ج 2 1ك اي 0 2 10 22 1 2 17 اي 1 2 1 22 0 2122 0212 7 
تخصيص قران با خبر واحد ... ص: 07٠١‏ ودود م تدوا دع لودع د الوطم د امسو كعم اتددو طعن اناد سم مد مدة ماسم و دك فاطو د ل اسمس مكدو قد تدده 2052 
اشكال ها و ياسخ ها ... ص: 0٠١‏ د نت ع 55353-33325333 33د 5د نتن أن تس خدن د نت ةد ودع ةدخ أو تددن د ووو 
بخش ؟١‏ مسئله حدوث و قدم قرآن ممه م مه م م م م م مه م مم مه ممه م م مم مه مم م مم مه ممه مه م مه مه مم م عه عه ممه م م عه مه م م عم مم م ل عه عه ممم م ل ل لل ال ل ل ل سل ملل عع 
اشاره كادكاا هناك أ مرك سباع ابذاك جو دباع حل أع امات عدا 2 دما ع ولك أذ ءاد ماح اا حت دااع جلك ناج ألما اصح حك ج 2 أ ماع جك أن ج لماع مداع يكرد بالاات ع ع تعره الاي محا هر د مات عر اعرد لاقام حك كد لازنا مرك دل الما عرحكك 2 2 لسو 
ييدايش عقيده به كلام نفسى و قدم قرآن ... ص: 072 لخاد ددن ده اد دم ده دخان ددم اده مده اباد ند جه نادت د تماد تدم د دنه مجه ددن دحك ان د 52 معنن د عد د و 
تأثير فلسفه يونان در زندكى مسلمانان ... ص: 072 00001001131 0 
صفات ذاتى و صفات فعلى خداوند ... ص: 01037 ا ا ا ا 0 
كلام نفسى جيست؟ ... ص: 074 25 دطند مدع 2ه وادة دده د ماده عددةد -3 2-0 د3 د قا عع ده كا < دد2 2222 عمد 422 - كد دطوة عدج جد دو4 < د د ده عدم 2د 422 2 22 21/02 
تحقيق در كلام نفسى ... ص: 05٠‏ ا م لكك مي و و اا ع ل 1 لطم ا اا ب و ا اق راق ما ا يه يه تت م تر قا يع لمشت م بد را لمع مد كله نات 1 ا 
اشاره تبف هنظ 252329 253592315354 232335875335554 5582333354 3333 3754 55425353533233 522 5ج لاغ 

آيا طلبء. كلام نفسى است؟ ... ص: 055 ل ئش ا شم م أ قمع ا ع ل لاع 
بررسى دلايل اشاعره به وجود كلام نفسى ... ص: 058 - حالم جه عاو و أ امع دام وات أ وو كا مون عاك دق جاع لهأ ألو بولسا جات ب يام تدس ا لي لاجد لجاد ياد د احاح لي ديرك جلك هيدف يا جا توي لت 2 )21/8 
بخش ١8‏ تفسير سوره حمد ذه كت د دخ رجانه وق لماوطية اتد زط ةل خواوقوة وتو اادفة تسا نود وذح مايه وان ونع انون ودود عد ودود الل 
اشاره 00 ا 0 
[سوره الفاتحه :)١(‏ الآيات ١‏ الى "] ... ص: 087 ا ااا ا 000 ا اا ا ا 0 
اشاره ب وا وو و ل الا ا د ا ل ل لام نت ا ود ا ا با عمد د م 1223 2 
مسائل كلى در ييرامون سوره حمد ... ص: 087 ملع ماع تت ماك ادف دعا ةلم د داباك اا لي عارك ا تكد مباكيد سكع دنا ار ل درا د دفلط ع تبت لخدت دوا 2/5 
محل نزول ... ص: 087 ل ل ل ئش رش فو ع م8 
فضيلت سوره حمد ... ص: 06805 :كت ةده وك لاد كان كرك حر طاتات م حارم اانا كذ عاانت كروك حت عات اده عيط جود كدت جنك رن جد زاك حت عبط حزن كذك انك كرك حر نات نيجاط جد تمان كرت طم لاك ديد حرط كاد كارك درك كرت عاك لك 2 

تعداد آيات سوره حمد ... ص: 008 ا ل ا ا ل 2 

هدف سوره حمد ... ص: 008 - كدت سهدت ته ع تند تنه ارسام عه فد عدن ند اكرام عد طم عستو وده سراح ماما معن دك راحم دكاتو تت سرام ممه نوه 2/5 

خلاصه ... ص: 06805 ل اداه مد دداواك نا عن واد وا عد ددا دراج دا اعد دم وا د بود وادام دع واه وعد مد وا مدت د موه ودس كرد دام دع واد ودس دوه 350 :82380 

تفسير آيه بسمله ... ص: 02١‏ ا 1 1 
توضيح لغات و مفردات آيه ... ص: 02١‏ ل ا تا ا يت ب ع م ا ا نوات 2 ع لق موي جحي ماف اوت يفتحي ب 281 


اشكال ١‏ ... ص: 29 خم اح نان لاود دن ا وا اله عدن دمن حد اث د واد مدان لبا نا اط بدا لح عاد عو عاد نام لالس دان د نون دلا عرد لاطا ما طول نط وك لكك دن ل نط 2 2970 


ياسخ: ... ص: 02 المي ا ما د ا ا ا م اع ا ا حو ل ا ع جد حأ 4 4 نج ا اط ع جد جع اخ نيا جا يل وك جد جاع ا قل نج حال يق لك جد 3 قط جاح سيلا 
اشكال ؟ ... ص: 025 ا ا ا ا اا ا ةا ا 1/01 
ياسخ ... ص: 080 دود سه دواد ع حس ذ ع بسن د بوسح ان سنس ننه دادع تون سا سن سد و ا سات ود و او عساو مرو د وتسم تاس اسست سود اع ل د دا 
يك توضيح ادبى ... ص: 01١‏ اا احاح ااا اا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ااا اس سا 3 71 
آغاز سوره هاى قرآن با بسم الله ... ص: 17م د تموسدواطة سسو الك ف سس سحا كك مدب انظ وح انظ نالخ اناك ةمات لظ تلط ان نول لشي مأ 
نكاتى در ييرامون آيه بسمله ... ص: 0180 ا 0 
قرآن كتاب رحمت است ... ص: 01/0 - كن طن انظ نااك لمق ل اموا لبان امن للدت لباو الاج نا ملك لدت شنا لان د لبا للق نا بال فاختب ان بلا ا 012 
ذكر رحيم بعد از رحمان نكته اى دارد ... ص: 018 لعا عي ام ار عم مرت حيط ا ام حر جام اد قي مايه خا جد ات رع اي كم اك ا خا جا قرع اك زه جا مام خاو حر اع كر ا ل اك ا يل 2 7/1 
آيا «بسم الله» از قرآن است؟ ... ص: ااه عا دع ادك د22 ناد دم د جاداء 22 22د كاه دع مادا 02 ددا اد دأ 2 دح لا عاداك 02 د اد د لمك جع ل موك 02 د اك 2 ع 9/110 
نظريه صحيح و دلايل آن ... ص: 01/9 اع ل ان ل ول وات كلام ترات ات ول وا ات الت بات لك لاد مايا عدوا وليك ميات دن للم حاو الج لمك لاب نو وار ل و ا 1/171 
اشاره ئش شت قت لات تت تتاتت باا ائُ تم تت ئضت ا تت ئئصم ام اتا تش تتام تايا 57 

0 0 روايات اهل بيت ... ص: 014 حم‎ -١ 

"- روايات اهل سنت ... ص: 0/٠١‏ امسا م ل با ليميا صا جات عي سا ص قا قي ماي بات كي ا ب أترقاب ميا مان لصف كب سا عأ أن ماتيا حا وا تم حصا ردم و عاك عن كط ساح أ 3 1/717 
اشاره عا ف و عر ا اا كع ا ليت وات عي 2 ا ارت و ةع رت م عت ار كك رع حو عت ع ا ارت ونع عت وه بعرت ع فت وك عع ع حت كت ع كه نه مخمه تع ذه موك دقع 32352 1/702 

روايات معارض ... ص: 0/7 ددسي دواع يا وه لمخر هلد واج د ا ات لق عأ عاو جا لك واو ا 3ن عو اعلا باد كرو ا تقر موا اياك كر او عا اقل 1/1 

'- سيره مسلمانان ... ص: 0/5 اي ا و ل ا و اد وأا اق عا ع ا ار 15 1/1718 
6- وجود «بسم الله» در تمام مصاحف ... ص: 0/6 مل ار ا ا ا 10 
دلايل مخالفين ... ص: 0/8 111 ري 
ياسخ: ... ص: 0/68 لاط داك كا بان املد كك وو حا ع مركا يدن داك دا حا جر رحد دل رحا بان دل ذال اك و حا د المردكه مداع د در حي د الح رادل باحق نر حي لاروك بروااحاه اده ب دار ب ا 1101/2 
ياسخ: ... ص: 0/8 ل ا لو اا ا ا او م ا ل ل ا ل 
ياسخ: ... ص: 0/17 مجاه بجاح يد لبو يجيه بيده فوج بواج واه ا اناوه بوانت اا ا ا تدا لد ل ا قا لما ا ب باط وما ليا ل بو ا 
تفسير بخش اول سوره حمد ... ص: 0/5 يحلسم ه لع ساد كن ساد » د لد د و شك طن عاديا عد رارك بطع طم وتران مدق رسيم طس لواحا ده كد مطامط وت ف سهد ون لرط عفد 533 1/2 
اشاره > خع تح اخ ادف بض دك كر ةا عيوطت نادل اك عدف ط أ ساق داك كمت دك تناك عدن دادر مذ نات لان انك ات لان ادنك نا عكرت حاط نا واف ا بات ا 1/10 
نحوه قرائت ... ص: 0/5 اع علطا ع د رماع ع كأ ودام ع عي د عه لبد رصاع مدر وان اداع سه عه لبد عع لعرد واد اداع سيد وعد ع خاطاء حوره الام ع صو ماه #خاطاح ع إطء لض ماع جعاما + لخ رصاح ع عه عقا ماك كاد لطر 2 1/172 
كدام يك ازآن دو قرائت بهتر است؟ ... ص: 05٠١‏ (تمس دده عدوت همده د وك ده دن ودود د كمد مواد ددسو دت كع وده حت اود اد ده لع عاو مك دك تت سه دوت 1/9/6 
ياسخ ديكران: ... ص: 011 دببب0000131 1[ 00 


لغات و مفردات ... ص: 057 ا ا ا ا ع ا 2 1/1617 
سياس مخصوص خداست ... ص: 018 اسقط 33خ 0ق جاط تند 3 جات نهد ةذ دااع اانه 3 اخا انث ننه 2 ا تناد دهن تاوت ادقن د كيل 1ه 3ل2 تددن د 1/18 
تفسير بخش دوم سوره حمد ... ص: 0153 ا راصش سس م صا لوم ام وا بجا ل واو اه ص عو فوم 1/70 
اشاره اكه كان را أ عدا عاايد و الت رج عراكداعا اح ا رحد عاد اساي بالك بارعا جد ات جد عدا رساي ج "ساك اج بازع جد حا موك جا جات اب لجاع داح ات د مدا جااعد جنا جاع اع مدا جات وموك حااد جك اعد اع اي عات اعوط د اك جد عدا 1/071 
لغات و مفردات: ... ص: 015 اح ا جات ك عا ع ماده لاتق جد كلا قا دن كان قا 2 تك عاك كات ك انع ع كج 2ك عا قم حا كعات تاده ج جك عا تاك جات 2 ان ادو د كلامت ا ادك ا جات 178/5 
يك نكته ادبى ... ص: 2٠١‏ ا ا ب ا اا نت اك ا عو اا ا ع لك لأا رات كا تت عابت لتاب ا كا تت ا ان ا ل ا كت ا ا 0 
تفسير ... ص: ١٠م‏ در سي د حي حاتي ماي ا ري لت قيض جاه امرك بك مان اك ري ا قرع بات ا ان ا ري ات جرت جاب امت قاع انه حاط رق ا عرد جات املك ع ان حاو حك كط حا ا ا 5 7/816 
مسئله عبادت واطاعت ... ص: 5٠م‏ 0 موده نواه عدن كه يووا كوه هوم عجو ور وده ووه ده عدن عرد اواك كوه دوو تدع د جم 2 جه 4 تن عر يك عه 32252 /ا 
توحيد در عبادت ... ص: 5٠م‏ انويع اياك د ديع مامان در متم + داما كد قذي مامه دواع + دامت كر ككل د اناد ود لمكا دنه دان دف مكان د كانن دحك و دي تدده د 1/82 
نتيجه: ... ص: ١٠٠ع‏ ا 2 ا م او اي م ا ا ا ا ا ا ا 3 3 1 
حكم اطاعت در اسلام ... ص: 2١٠١‏ لع م ع م اه ع ريات قي ع ل ايه عد ديات قدادة مدو كسيد ديات مجم مرعروات عد لكوي قد د لمم لع مهو 2 7/26 
فرق يرستش و خضوع ... ص: 7١اع‏ سن سن سانانا مانا سانانا انان انان انان انان انان انا اا ااا اا اا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا ااا ااا اسل ع1 
سجده براى غير خدا ... ص: اع اعرد محف كرد رك ضر سي لصيس هس ص صصص سصتش مم صم ممت ممعت قمعم عم مه مد هه عه ه22 3 5 :1/1/4 
افترا و تهمت ... ص: 1١م‏ - الئل ماعنالا 
تربت حسينى ... ص: /١اع‏ لا ا ا ل ل ا قو ا اله اع الى لامع عو حا عع حم لاك عق ع مرا اكوم حا عا رعو معام دعاق اكلا دك 9/1/1 
نظرياتى در باره سجده آدم (ع) ... ص: 2١9‏ ع دل ا وم و ل كا ال ولا و أل ا ا كد اا ا 101/131 
ياسخ: ... ص: ٠ع‏ --5- 00101 ذخا ا ا 1 
ياسخ: ... ص: ٠ع‏ ا ا ا ا ا وات ات تواكة ات رومت ا نا با 32 وا 2د إنهكا 
نتيجه ... ص: ١"اع‏ حجة جد ده د عرائه دادع د عا دام نك بطر سلج عاك يكرك داك رن يا ع لد وات ون ا اام ع بع دار ا لاا م امات اك ا لا ا ا لد ع و دك 6 ا 
شرك حكونه محقق مى كردد؟ ... ص: 17م حي اي ل ا شي قي اي شي شت ص اي يج شي اص ل اي ص سا لت لصم ا تا اق باد ل اال لات ا 1 
انكيزه هاى يرستش ... ص: 39م لاح طدط هه عبد ماده تغط هذا دحام عرد متاك خط طرل حذا داع عرد حرو سكن سرد مة ا حازحع عرد صماك دنه حدصت كدهع عد مع كد ته د مخ قطنم عد ومع 178:2 
خلاصه: ... ص: 5372 ام م اي ا م يا مااي معت عات جات نات نات عن نات ان اعت تان يتات ات ات عن تائيه ات عات مان عات عات بات ات ات عات بات تان ات ات يات نات ات عاك عم اه ب تم ونا ب عه عم اك 189:12 
مسئله استعانت و شفاعت ... ص: /ا3”م د الاوك ل مودت و كد من د ود لا اي دان و كا اك دلوك لان نك نات و كد اك لا وك لك داك وات ا لك دن ون ل ا ل لا 1 
استعانت منحصر به خداست ... ص: /31”ع تدده دده مدنو دده وك ده مد كود د هك كن دوه د د كسواه كات دعو دان داه لوس واد دا كلس داو دو دن دك ا و تت 17501 


روايات شفاعت به طريق اهل سنت ... ص: 37م نت نات ان نان ان نان سان ان نان سان سان نان سات ساعن سان سان سن سات نام نان سام سن سام عه سم عسات سم ع م عه سم ل سه سم ل ل سس سه ل سس 2 2 8/4/4 

تفسير آخرين بخش سوره حمد ... ص: ”ع ابد جد ةن ساد ند أطي تن ور دن درط ركد ا نر عدون د كد رد تن در دن ند ل د در ل فته لود لد قد 1123 1 
اشاره دع سن ريه اف لم اما ل ا ا ص ل اي مت تخت م تمصت م بت ا صمت تمص امم خم مام ممم عنام معام مامت يديا عات جع اسيك 1/451 

نحوه قرائت ... ص: م كأ ل اكاناع ا ناك تااءقا عد لامك اناا اباك لاطي عا سنك أو اناد كا ناف د تاك نطاب عاك أ اك اراب ا حاب د تراك اساي وا ناك أ الااد كا حا د لاك اساابا وا أ ا لدأنا ناا اد امال وال يليت وا الها 
مفردات و تركيبات ... ص: 2:90 عد عند د لكات عات قات كك تك امن فك لت 5د كاه قات د حك كاك كات لا ات كك ع ا ا ا ا كات اك ا وت كك ا ا ات ا 2 6 111 

اعراب و حركات ... ص: 270 8 000 

تفسير ... ص: ٠6م‏ ن ‏ حا ا احا نا ا احا ا احا ناا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ااااااا اااااا اا ااااااااااااالس لا8 أ 

بحثى ييرامون مسئله هدايت ... ص: 7ع لم ا ات ا ا ل ا ا ع +1 

اشاره ا ل ات ص ات اج ما ات تا ا ا ا و ات ا ا ا ات ا ا و تت ا ا لت ا ات ا ات ا ات عت 1 بر 

اقسام و مراحل هدايت ... ص: "عع اليف به مفو تم ا ا م ل م ا 

نتيجه ... ص: 250 امابوا لعا لسري بع كك ع مامه ع ندع ع لوديا بع ذا عق كلاسا ع تدعا لونرعره رع كا ك2 ماعطا ع ندع قرت كت جرت ك2 درك ورج يد د ردكا جكاكدة دوه ديس د لبد كو مك عه جذ كا لا كد 231 7/12 

بخش ١5‏ تعليقات و ياورقى ها احا م ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا اا اس ااا ا اساسا اس ا اساسا ساس اس لس 1 1 ل 
اشاره صعط تع كد طم شعت تن حم سحت كد عه عد مطدع حسمت مدت مد مد سدع حر وت مر ع مره خض ع حر و مدر ده عو ا جرت كر صر رك عرد كوه ارك حت و كرك كرك عرت كوه شهع عه مك ديع عط مع 7171/25 
)١(‏ مصادر حديث ثقلين ... ص: /5ع لاع ع و ا رار ل و ا م وط خض ص وك مام ادع بوم واد عي ات افد م /1 71 
(") شرح حال حارث همدانى ... ص: 59م مدع دح جك بأ م عام حدم طرع ح كأعا مجم عد ماوع عد مأ اموه عام حو حم ا كأ سرع عن و اكد وه عدا عه عم مدال عت وأا نعي )ااانا 
("؟) مصادر حديث «لتركبنٌ سنن من قبلكم» ... ص: 208 سدور جنوك عع دا وات دحاوك عاتن واه وك دود اواك ع تبتر داك وا ود ووه تن ده عواه دود د ووه عن دع عو وه د 112 7 
(؟) كفت و كوى مؤلف با يك دانشمند يهودى ... ص: 2808 - اح اجاح اح ا اا جاح ااا ااا اح اا ااا اح ااا ا ا اح ااا اا اح اا احاح احا اا ساح اس اس سا 3 
(0) ترجمه قرآن و شرايط آن ... ص: /0ع فح كا ا الما لت ائيا 63 ماتيا وا و لع ديام اكه وام 37د بل قا بيك 227 711/4 
(2) مجادله قريش با رسول خدا (ص) ... ص: ٠8م‏ ح ‏ نان اح ‏ نا ا احاا ناا ان اناا ا احا ناا ا اا ا ااا ا ااا ااااااااا 3176 
(7) تحريف حديث متعه ... ص: العم لمحي ا ا ا ا اا شو قي اي ا اا شو ل ا شي يت اا شي اي شي ا ا يي قو لات جين لات لصا لاص ف يلد ا امات ع1 1/1516 
(85) نظريه محمد عبده در باره مسئله سه طلاق ... ص: ٠٠ايم‏ م ل لالت في ل و ع مك كت لوت فت لاعت عرد كت دك قي كريط شت حاد احج عرد عمق بق دط م شه ع عدوت 1 :7 
اشاره ونه بات ا د رتويا لدم ع عا وج م ب ما ع ب يا ع ص ب ليع اب ات مت اح ات خخ ات م ب ات مت ب ات خم ص تتساص ممم مات تك ع امم ممم تادمماد عدا سام ععم اي حدس يك 2 001/ 
مؤلف: ... ص: ١٠/اع‏ د دان م اواك نان انحا دك ناه دا لد دن ناح بان عام بد باد بان كان ماي دح وام دن مم دعاك كد ا ع رداك و دبا 252 طن حك كك 2 دك 22 دع يساك د لوطا 71171 
(؟) افتراى رازى بر شيعه ... ص: ١/ام‏ جد حت وب ددن مد دهده د كدت د دودو د وده دج مسد د ده دعوو د ددم د ده ماده د سي د عات م دن ا جات سن عو جات 6 10177/ 


)٠١(‏ احاديث اراده خدا در آفرينش ... ص: ؟"/ام ادال ادبن اداو ماني ادج كارب دا با اا ا ا ات لات 8:12 6 )ار 


00 احاديث تأثير دعا در سرنوشت انسان ... ص: "لاع ا‎ )١١( 


(؟١١)‏ اهميت آيه «بسم الله» ... ص: لاع ااا ا ا 0 
(1) احاديث آغاز آفرينش ... ص: ه/اع ا ا ا ا 0 
)١6(‏ احاديث جزء قرآن بودن بسمله ... ص: ع/اع ا وس صاش سسا توت ب ماه م وه لكو 51/1 
)١0(‏ معاويه «بسم الله» را در نماز فراموش كرد ... ص: 8/اع للد وات لماه مدنا ا لقص اقل ما أل لالس ا ل قا ةك لواب لاا عاك لاا 71163 
)١2(‏ احاديث تلاوت «بسم الله» در نماز ... ص: 9/اع مش 1 
)١17(‏ احاديث زيارت قبور ... ص: 2/7 ل و ات ا وق ا ا ا 4140171 
(18) تهمت الوسى بر شيعه »١«‏ ... ص: /لاع م ا م ل ل ا ا و ل ات رك لطا ا ع ات عر ل ره ا ره عط ات عرق بك ار ل دان اط اك كر حي ل مد م 75 84 
)١9(‏ مناظره مؤلف با يك دانشمند حجازى ... ص: 2/9 - كوك ووه ع كود اموا كوس مناه ع دوعر 8312 22532 3ه عون عرد 415 ددن دطوة عدج دن مامد دجن دعوم عد وده مه ده وك 17 
)٠١(‏ فضيلت خاك قبر امام حسين (ع) ... ص: 31وع عدن باغ ادلم ملو ف مما ا قد عق عو ع شو ا أ و و جد قات جد له حقو كقاته وم دوقي 7121 
)1١(‏ تأويل آيه سجده ... ص: 9ع ااا 0 
)5١(‏ كفت وكوى ابليس با خدا ... ص: 9ع - ممم ل تئش ل 1 قزم 
(1؟) اسلام با شهادتين است ... ص: 98ع - لا ئئ لئ ش ئ ا تي اضيا بي ا وا ل واي ودف دوا ااا 6 9 
(56) انكيزه هاى عبادت و اقسام آن ... ص: 9ع ادر يتب د عه كد توا عه د عدو د عد عد كستو ده مد ده بت وعم دو دده عع ون دوع عه مده د كو مره من مدو مدعت عد وه عد عت معديو ع ده عد دعوع ني عع 
(0؟) مسئله الامر بين الامرين ... ص: /9ع ا ا ا ا ا ا ا 0 
(؟) مصادر حديث شفاعت ... ص: 7٠١‏ ا ا ا بد ا د ع 4 2 
نمايه ل .سمش سكشس ااام موا ملعماي م اموا يوا اي ووو أو وولف ودام وام ووو وا وبع 23م 
آ...ص: ٠/٠١١‏ ا ا ا ل ا و ف ا ال وا ا اا ا ااا اي لت ا اتا شا تق يا 21 
اص: 7١١‏ لظ ا ا ماما د ذخ وماد ل د وان الم د 88/523 
ب ... ص: ٠7٠١6‏ ا اا ا ا ا 0 
ب ... ص: 7١8‏ لمم يا ف ال م فاب ا قات و اي ل صصص اط 3 لاج ممم متا ا تتم ا اي 2 لد داب ددادب باب عدب ع 41/14 
ت ... ص: ٠7١8‏ دف باح مسدتة حرج حسوت د خرنو دم دنرة عوه ددجم تننج حم دنا حارته جد حجان لج عدم حت الت حم حرجا رع حرم جح رجه حسمت اد ل لع سسجت عزج عد مدو رت ده مفت هع عد مكف 2 101/17 
ث ... ص: 7١17‏ ا ص م ل /ئص طم مم مح ا 110 
ج ... ص: 7١37‏ م اد د ل بار سه اد د ل اد د كد كه د 5 ل لد دع ل دا د ار اد دما اما قد ام بر المادا دا د ا ا ل لا رف 00 
ح ... ص: 7١17‏ امم ا اا ا اك ا ا مم ا ات ا اما مك عا 711/05 


ص ... ص: 71١١‏ لاا ا 


ض ... ص: 71١١‏ وجوه موك دن حك دده مد كدح منت دن حد ود ده لمر ترد حك دك دان لع حر كتردق كا مده ده ل صحر ع لق ذك ال ند ده و ع لت فك جل ع د عد دح عنم فك ل دو بد 3 22 6 


0 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
١ 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
١ 
: 
: 
: 
: 
: 
١ 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
١ 
: 
: 
: 
١ 
: 
: 
: 
: 
: 
١ 
: 
: 
: 
: 
: 
١ 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
: 
١ 
: 
ب‎ 
ع‎ 
م‎ 


يبان در علوم و مسائل كلى قرآن 
مشخصات كتاب 

سرشناسه: خوئى» ابوالقاسمء 181/1-197/4. 
عنوان قراردادى: البيان فى 2 بفسير القرآن.فارسى 
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7لا0) ©11]/ نويسنده ابوالقاسم خويى؛ مترجمان محمدصادق نجمىء هاشم هاشم زاده هريسى. 
مشخصات نشرة تهران: وؤارت فرهكك و ارشاد اسلائ» سازمان حاب و التشاراق: اثاا. 
مشخصات ظاهرى: /7/اص. 

فروست: دين -10و1اع] 

شابك: ١٠هعهريال‏ 8-871-948#/اه-": ؛ 7/8٠٠١‏ ريال (جاب دوم) 

يادداشت: جاب دوم: بهار 1588. 

يادداشت: جاب سوم: بهار //17. 
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شئاسه افزوده: هاشم زاده هريسى» هاشم» ١1/‏ مترجم 

شناسه افزوده: سازمان جاب و انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى 
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شماره كتابشناسى ملى: مم اميسل رفور 


آدرس ثابت بيان در علوم و مسايل كلى قرآن 
[خطبه الكتاب] 


بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله اذى أنزل على عبده الكتاب و لم يجعل له عوجا قيما لينذر بأسا شديدا من لدنه و يبشّر 


المؤمنين الّذين يعملون الصالحات أنّ لهم أجرا حسنا ماكثين فيه أبدا. 


كتاب أحكمت آياته ثم فضَّلمت من لدن حكيم خبير. لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكيم حميد. ذلكك 
الكتاب لا ريب فيه هدى للمتّقين نزّله روح القدس من ربكك بالحقّ ليت الذين آمنوا و هدى و بشرى للمسلمين. ما كان حديثا 
يفترى و لكن تصديق الى بين يديه و تفصيل كل شىء و هدى و رحمه لقوم يؤمنون. و إن لذكر لكك و لقومكك و سوف 
تسئلون. «و أفضل صلوات الله و أكمل تسليماته على رسوله» الّذى أرسله بالهدى و دين الحقٌّ ليظهره على الدّين كله و لو كره 
النشركرن ...اثبع الأمع الذق يجدوته 


مكتوبا عندهم فى التّوراه و الإنجيل يأمرهم بالمعروف و ينهاهم عن المنكر. 


«و على آله» المصطفين الالوهيان انديع انكر ابوه روطو سم ون اكوا الور الى أنزل معه. أولئك هم الضّ دّيقون و 


الشّهداء عند ربّهم لهم أجرهم رضى الله عنهم و رضوا عنه أولئكك حزب الله ألا إنّ حزب الله هم المفلحون. 


«و اللعنه الدّائمه على أعدائهم» الّذين اشتروا الضّ لاله بالهدى فما ربحت تجارتهم و ما كانوا مهتدين. يوم يخرجون من الأجداث 
سراعا كأنّهم إلى نصب يوفضون. خاشعه أبصارهم ترهقهم ذلّه ذلكك اليوم الى كانوا يوعدون. يوم لا ينفع الظالمين معذرتهم 
و لهم اللعنه و لهم سوء الدّار. 


ياق درسائل قرآان» من ١8‏ 


بيشكثتار 


فنا 


اشاره 
سخن ناشر كفتار مترجمان كفتار مؤلف (ره) 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١8‏ 


سخن ناشر ... ص: | 


قرآن كريم صحيفه جاويدان رحمت الهى است كه به اراده خداوند متعالء از لوح محفوظ بر قلب محفوظ رسول امين فرود 
آمد و در قالب كلمات و آيات صورتى مكتوب يافت. آموزه ها واشارات اين كتاب مقدس آسمانى جامعيت و شمولى جند 
كسترده و عميق دارد كه از همان آغاز نزول» خرد و انديشه انسانى را به جولا-ن انداخت و در طول اعصارء علماء فقها و 
يزوهند كان بسيارى به تعمق و تدبر در جنبه هاى لا يزال معرفت آن همت كماشتند تا كوشه هايى از غناى علمى و محتوايى 
اين اقيانوس دانش الهى را بنمايانند. با اين همه؛ تا رسيدن به درك حقيقى اسرار قرآن كريم و اجراى واقعى احكام و 


دستورات آن راهى طولانى در بيش اسث. 


در ميان يزوهش هاى كوناكونى كه در باره ابعاد كسترده علوم قرآنى صورت كرفته استء البيان تفسيرى خاص و مهم است 
كه به خامه فقيه و مرجع عالى قدر جهان اسلام؛ حضرت آيت الله العظمى سيد ابو القاسم خويى (ره)» به زبان عربى تقرير يافته 
است. در باره اهميت موضوع و عظمت نويسنده كتاب در مقدمه مبسوط مترجمان به كفايت سخن رفته است. از سوى ديكر 
ترجمه حاضر نيز به اعتراف كارشناسان و استادان اين حوزه. يكى از اصيل ترين و دقيق ترين ترجمه هايى است كه از متن 
يكك كتاب علمى صورت كرفته است و انتخاب اين ترجمه از سوى دفتر مؤلف (ره) نيز كواه اين مدعاست. 


ترجمه حاضر مانند متن عربى آن بارها جاب شده است اما آن جه اين ناشر را برانكيخت تا بار ديكر به طبع اين اثر ارزشمند 


همف 


كمارد» دو دليل مهم است: نخست آن كه اين اثر اكنون يكى از كتاب هاى تخصصى و مرجع در زمينه علوم قرآنى به شمار 
مى آيد كه نه تنها مورد استفاده بيان درمسائل قرآن» ص: ١7‏ 


دانشجويان دانشكده هاى علوم قرآنى استء بلكه به سبب سادكى بيان اثر. عموم علاقه مندان به فرهنكك قرآنى نيز قادرند از 
آن بهره ببرند و دوم آن كه با كسترش و تعميق فرهنكك قرآنى در ميان قشرهاى مختلف جامعه. شمار مشتاقان مطالعه اين كونه 
كثات :ها عر روز افون ثر من شوةة به كونه ا كه اكنون كنات حار ثقريبا دن بازار نايات اسك بتابراين؛ اتتشان مجدة اين 


دوباياةا سازناة جاب و اتتشاراك ىر بعردي دالن ناس كراز خدييع ند كه سكن ولف جل القدر [رسيه اللدلية) و 
مترجمان ارجمند در به ثمر رسيدن اين كتاب ارزشمند باشد و همجنين تشكر ويزه خود را به دفتر مؤلف (ره) و حفيد بزركوار 
ايشان كه اجازه انتشار اين ترجمه را داده اندء تقديم مى كند. اميد كه اين تلاش فرهنكى مورد يذيرش يرورد كار بزركك و 
رضايت خوانند كان كرامى قرار كيرد. بيان درمسائل قرآن؛» ص: ١8‏ 

كفتار مترجمان باضه م1 

فرهنك ما ... ص: 1# 

مسئله تخصص در علوم و فنون و مراجعه به متخصص مسثله اى است غير قابل انكار و ترديد» امرى است وجدانى و فطرى كه 


در تمام مسائل و موضوعاتء سريان و جريان دارد و بايد هر فنى را از متخصص آن فن فرا كرفت و در هر علمى به استاد 


قرآن مجيد براى تأمين همان نياز فطرى و درخواست درونى بشرء خاندان وحى و رسالت و اهل بيت ييامبر (ص) را متتخصص 


و استاد علوم قرآن معرفى نموده است. )١١‏ 


رسول اكرم (ص) نيز آنان را قرين و يشتوانه تزلزل نايذير قرآن شناسانده است و مسلمانان را در فراكرفتن تفسير» علوم و 
احكام قرآن و عقايد اسلامى به آنان ارجاع داده» اهل بيت و قرآن را دو يار هميشكى و غير قابل انفكاكك معرفى كرده است. 
رق 


خاندان ييامبر نيز هميشه از قرآن يشتيبانى كرده و با محدوديت هاى فراوان و با محروميت از آزادى كه بر آنان حكومت 
داشت در علوم مختلف. مخصوصا در تفسير قرآن مجيد شاكردان برجسته و بلند يايه اى تربيت نموده و به جامعه اسلامى 


تحويل داده اند و از هر فرصت مناسب براى ايفاى وظيفه و مسئوليت بزركك خويش استفاده نموده اند. 


در محيط و شرايطى كه نقل حديث ممنوع اعلام كرديده بود و حديث هاى موجود سوزانده 


)١(‏ آل عمران//,. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١9‏ 


مى شد. )١١‏ در محيطى كه از طرف حكومت وقت به استانداران و فرمانداران دستور اكيد صادر شده بود كه در محل 
مأموريت خويش از نقل حديث خوددارى كنند و تنها به خواندن الفاظ قرآن قناعت ورزند. )7١(‏ در شرايطى كه از طرف خلفا 


عده اى به جرم نقل حديث زندانى كرديده و عده ديكر به محيطهاى دور از اجتماع تبعيد مى كرديدند. «*” 


كاك و نال لقان هون ب حمل كلخاد قا مقطاو عأقداقيق كيه وعداغلوانزرور كن ريق ارهفاث ا وسلنانان ]مده 


تحويل دهنك. 


در شرايطى كه ديكران معارف قرآن رااز بيكانكان فرا مى كرفتند و در تفسير آيات توحيد و معاد و تاريخ يبامبران 


به دهان ديكران جشم دوخته خرافات و اسرائيليات را به نام تفسير قرآن دهن به دهن نقل مى نمودند و از جعليات و بافته هاى 
جاعلان حديث با اشتياق استفاده مى كردند» بيشوايان ما درس توحيد و عقايد اصيل اسلامى و تفسير درست و صحيح ياد مى 
دادند و معارف اسلامى را كاهى به صورت تفسير آيات و كاهى در قالب خطبه و دعا به ييروانشان مى آموختند و بدين كونه 
يكك بناى صحيح و تزلزل نايذيرى در عقايد» فقه و تفسير بى ريزى نموده ودر اختيار شيعه قرار دادند. شيعه و ييروان خاندان 
عصمت نيز از افكار آنان يبروى نموده؛ در تمام موارد با راهنمايى هاى آنان يبيش رفته است و عقايد و افكار خويش را از اين 
مصادر و مآخذ اصيل و صحيح فرا كرفته و براى آيند كان نقل نموده اند. 

اين حقيقت مسلم كه از مدارك و متون اصلى استفاده مى كردد 0" نشان دهنده اين است كه شيعه از نظر فرهنكك, عقايدء 
تفسير و حديث بسيار غنى و مستحكم بوده واز كنجينه ها و ذخاير سرشار علمى برخوردار است وهر جه در اين زمينه دارد به 
خاندان وحى و رسالت اتصال و ارتباط داشته؛ از وحى و منبع غيبى سر جشمه مى كيرد و اين ارتباط و اتصال و حلقات نقل 
احاديث در هيج دورانى قطع نككرديده استء از دوران وحى شروع شده تا به امروز كشش و ادامه بيدا نموده است و نه تنها در 


هر دوران شخصيت هاى بارز علمى فراوانى به ياد كار كذاشته اند بلكه مؤسس و 


.1©1/ /7 ه جامع بان العلم و فضله؛‎ -" /١ تذكره الحفاظء‎ )١1( 


00 سنن ابن ماجه. /١‏ باب “'طبقات ابن اسعد» 79/ 


؟ تذكرء الحفاظه */١‏ 

(*) تذكره الحفّاظء ٠/١‏ مجمع الزوائد» /١‏ 1584. 

(©) براى آكاهى كامل در باره اين مطالب- خواننده عزيز را به مطالعه كتاب سيرى در صحيحين از محمد صادق نجمى 
دعوت مى نماييم. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١‏ 

بنيان كذار اكثر علوم اسلامى؛ علما و دانشمندان شيعه بوده اند .)١١‏ 

خوشبختانه» امروزه نيز شخصيت هاى بارز و برجسته اى كه آثار علمى و فكرى آنان مورد غبطه ديككران مى باشد فراوان وجود 


و منتشر كرديده أاسسة. 
وظيفه ما .ا صضة 7 


ما نبايد با داشتن جنين فرهنكك يرمايه و غنى و با داشتن جنين منابع اطمينان بخش و اصيل حديث و تفسير كه از طريق خاندان 
وحى و رجال معروف كه بدون هيج كونه فاصله زمانى و فترت» سند آن ها به ييامبر اكرم (ص) و سر جشمه وحى منتهى مى 
كردد جشم به ميراث فكرى ديككران بدوزيم و دست نياز به فرهنكك بيكانكان بككشاييم و با جشم عظمت و بزركى به آنان 
آنان را يكانه تكيه كاه خويش قرار دهيم ولى از فرهنكك عالى و يرمايه خويش كاملا غفلت نموده؛ آن را ناديده انكاريم. به 


اشتباه نشود! منظور اين نيست كه ما نبايد براى افكار ديكّران ارزش قائل نشويم و از آنان به طور كلى جدا و بى اطلاع بمانيم 
بلكه منظور 


اين است كه به سرمايه ها و منابع غنى و اساسى خويش نيز نظرى بيفكنيم و خود را در افكار ديكران محو و نابود نسازيم. قبل 
اق شناخدن و شتاساندقن خويش بلند كوى افكار ديكران نباشيم. 

ما بايد با داشتن فرهنكك عالى» تاريخ و حديث اطمينان بخش» كتاب هاى و زين و سودمند» مصادر و منايع فكرى فراوان» علما 
و دانشمندان برجسته. اين جنين ثروت معنوى را حفظ كنيم و آن جه را كه كذشتكان با زحمت هاى طاقت فرسا به اين جا 
سائدة:و.انة افانثت ستكية رائه وست :ما سيرده انك كستر . دهم. دالشمتدان خويش را تهتر شنا افكار و نظريات آنان 
ر واين بن: را سير من دهيم حوا نس زا بهثر ساسيم. و افجان و بطرر 


را انتشار دهيم: 


لاني كقه تاسيس الشيعة لعلوم الاسلام» سئّد حسن صدر. 
بيان درمسائل قرآن» ص: "١‏ 
يك هدف عالى و اساسى ... ص: ١؟‏ 


به همين منظور و براى كسيل دادن افكار به فرهنكك اصيل و استوار شيعه و مبارزه با احساس حقارت و روح كرايش به 
ديكران؛ برنامه اى بى ريزى كرديده است كه كتاب هاى و زين و سودمند علمى و مآخذ و مصادر اصيل شيعه كه با قلم توانا 
و محققانه دانشمندان شيعه نكارش يافته است يكى يس از ديكرى به سبكك ساده و روان ترجمه كرديده؛ در دسترس عموم 


مسلمانان فارسئ زبان قران يكير ثا آتان يريا اشنا بيقن غز يا فرسيكف برمايه وغلما و داتشفتدان خود بهره مد كردتل: 


كتاب حاضر كه به قلم تواناى بزركك مرجع شيعه حضرت آيت الله العظمى «خويى» (ره) نككارش يافته است نخستين كتاب از 
اين سلسله انتشارات مى باشد كه به عنوان اولين قدم در اين مسير با سبكك خاصى به فارسى ترجمه كرديده در اختيار مسلمانان 


قاوسى زيان قراو من كيرة 


باره قرآن در بر دارد كه هر فرد مسلمان و بيرو قرآن بايد با اين كونه مسائل كاملا آشنا باشد بلكه بسيار به جا است كه مطالب 
اين كتاب به صورت تلخيص و كلاسه شده در آمده؛ در كلاس هاى مذهبى براى فرزندان قرآن و جوانان مسلمان به عنوان 


درسء تعليم و تدريس كردد. 21 
كتاب حاضر ... ص: "١‏ 


آرى جنان كه كفته شد كتاب حاضر يكى از شماره هاى اين سلسله انتشارات و نخستين آن مى باشد. اين كتاب بدان جهت از 
شماره هاى ديكر اين سلسله انتشارات مقدم كرديد كه هم خود كتاب از امتياز و عظمت خاصى برخوردار است وهم مؤلف 


عالى قدر آن. 
اما عظمت كتاب ... ص: "١‏ 


ارزش و عظمت كتاب حاضر مسخصوصا در اين است كه به قرآن بزركك اختصاص و وابستككّى دارد. 


)١(‏ مابه خواست خدا اين مسائل و مسائل ديكرى را در اين زمينه از اين كتاب و كتاب هاى ديكر استخراج نموده؛ به طور 
فشرده و ساده و به صورت كتاب درسى تنظيم خواهيم نمود تا مطالب آن در سلسله برنامه هاى درسى قرآن در تحت عنوان 
بعد از جاب اول اين كتاب» كتاب ديكرى در علوم قرآنى تحت عنوان «شناخت قرآن» به وسيله مترجمان همين كتاب به طور 


فشرده و ساده تنظيم» جاب و منتشر شده است. اميدواريم در آموزش علوم قرآنى مورد استفاده قرار كيرد. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 7١‏ 
مباحث مهم و حساسى را در باره آن كتاب آسمانى مورد بحث و بررسى قرار مى دهد. 


اين كتاب» عظمت و اعجاز قرآن را از ابعاد مختلف بخصوص از جنبه هاى علمى و معارف آنء به دقت تجزيه و تحليل مى 


نمايد و به وضوح نشان مى دهد كه قرآن كتابى است زنده و سازنده. 


معجرة اى اسث جاوداتى و هميشكي كه افراد شر زاتما انداية:راة واشت فر و استرازترئ هدابة و رهبرى من تعايد و دو اين 
رهبرى نيز بر اساس و يايه عقل و فطرت انسانى ييش مى رود و كاروان بشرى را به سوى كمالات نهايى حركت مى دهد و 


مى برد و به اوج تمدن و انسانيت رهنمون مى شود. 


روشن و نمايان مى كردد. 


بازاين كتابء با بررسى مسئله نسخ قسمت معظمى از آيات قرآن رااز قيد نسخ واهى و دايره زمان آزاد نموده؛ روح 
جاودانكى به آن ها مى بخشد و بدين كونه ثروت كلان و سرمايه هاى بزركى از قوانين اسلام را كه طرفداران نسخ, آن را 
تعطيل كرده اند زنده ساخته و در مسير احكام و تشريع به جريانش مى اندازد كه ما بايد ازاين سرمايه هاى سرشار الهى و 


فيوضات ربانى حد اكثر استفاده را ببريم و از جشمه هاى صاف و زلال آن سيراب شويم. 


اين كتاب يكك روش اصيل و نويى را در تفسير قرآن ارائه مى كند كه با در ييش كرفتن آن روش از هر كونه تفسيرهاى 
دلبخواهى و تطبيقى و تأويلات خلاف ظاهر و استناد به آرا و نظرات شخصى جلو كيرى مى شود. اين همان روش «تفسير قرآن 


با قرآن» افيت: 


از همه مهم تراين كه كناب حاضرء از يكك طرف با مخالفين و دشمنان اسلام و قرآن مبارزه مى كند و افتراهايى را كه به 
قرآن بسته اند از دامن ياكك آن مى زدايد واز طرف ديكر ياره اى از مباحث قرآنى كه در ميان مسلمانان مورد اختلاف مى 
باشد با دقت علمى بررسى مى كند و حقيقت را به آنان نشان داده» يايه و اساس اختلافات داخلى را- كه از اين كونه مسائل 
مورد اختلاف سر جشمه مى كيرد- درهم مى ريزد و بدين وسيله مسلمانان را از نظر فكر و عقيده به هم نزديكك و نزديكك تر 


مى سازد و 


در ميان اتباع و ييروان قرآن» وحدت و يكانكى بر يايه علم و عقيده كه روح اسلام و هدف اساسى قرآن همان است, به وجود 


مى آورد. 


آرى» جون كروهى قرآن را وسيله اختلافات و ميدان منازعات و كشمكش هاى خويش قرار داده اند اين كتاب مى خواهد با 
تحفل الى كرنة شائل أفولوق و تم ناتن ةعيرتفاى اميل واف عقارق كدروة يت زا اناق اتناف و بسكن السصانه 
قسمتى از اختلافات مسلمانان در بيان درمسائل قرآن» ص: 77 


مسائل قرآنى و مبانى مذهبى يايان دهد و مسلمانان را به وحدت فكرى و عملى و همكارى و همكامى دعوت و رهبرى نمايد 


ودر همه اين مسير هم با دليل و برهان بيش مى رود. 


اين است هدف اساسى كتاب حاضر كه شيخ باقورى دانشمند معروف مصرى بدان توجه نموده» طى نامه اى براى مؤلف جنين 


مى نكارد: 


آرزومندم كه خداى منان وجود شما را براى مسلمانان وسيله خير و بهره بردارى بيش تر قرار دهد و در رفع اختلافات 
مسلمانان و در روشن ساختن مسير اتحاد آنان توفيق كامل براى شما عنايت فرمايد تا هر جه زودتر در زير سايه اتحاد و برادرى 
كرد هم آيند و رسالت جهانى خود را در رهبرى انسان ها با هماهنكى و همكامى از سر بككيرند وو به آن وعده مسرت بخش 


قرآنى» جامه عمل بيوشانند كه مى فرمايد: تو را براى جهانيان وسيله رحمت و سعادت فرستاديم. ١١‏ 


در تمام فصول و مباحث كتاب اين هدف و حقيقت نمايان است مخصوصا در بخش «عدم تحريف قرآن» زيرا دراين بخش 


آمدة اسث كه بيشوانان ما همين قرا ن رااكه:در:مان مسلمانان معمول :و متذاول اننت امضا و تابد تمووه كر 


اصول و احكام اسلامى به همين قرآن استناد كرده اند و باز آنان در فرايض و نمازهاى واجب خواندن سوره هاى آن را فرض 
و واجب دانسته اند وازاين طريق صححت و اصالت آن را تحكيم و تثبيت نموده اند. مؤلف محترم با آوردن اين كونه مطالب 
در كتاب خود قسمت مهمى از اختلافات مسلمانان را از ميان برداشته است. 

اين بود قسمتى از امتيازات كتاب حاضر كه به طور خلاصه براى خواننده عزيز بازكو كرديد. 

واما عظمت مؤلف ... ص: 77 

واما سخن از عظمت و موقعيت مؤلف به طورى كه مناسب با شخصيت وى و مطابق با واقع كردد» جون از عهده ما بيرون 


است جه بهتر كه اين قسمت را به عهده دانشمندان يرمايه و متفكر معروف و نويسنده شهير عرب شيخ محمد جواد مغنيه محول 


نماييم و قلم را به دست تواناى وى بسياريم كه او در شخصيت و عظمت مؤلف عالى قدر كتاب جنين مى نككارد: 


...او آفتابى است كه اشعه روشنكر آن در هر زمان و به هر نقطه يرتوافكنى مى كند. او استاد من و استاد بزركان علم و 


50 وها فليا كه لا ونه الدالية اتاد يقد 
بيان درمسائل قرآن» ص: ع" 


دور آن مى جرخد. او كسى است كه حوزه نجف مرهون زحمات و فعاليت هاى علمى وى مى باشد و بايد هميشه از وى 
ممنون و سياس كزار بوده» از كوشش هاى وسيع و دامنه دار او قدردانى نمايد كه اككر او و عده معدودى از اهل تحقيق و 
كاوش نبودند دوران طلايى حوزه علميه نجف سبرى مى كرديد و آفتاب علم و دانش در آن مركز علمى به غروب و افول مى 


كرا بيد 


واز دانشكاه بزركك نجف به جز يكك مشت ظواهر و الفاظ جيزى باقى نمى ماند و دوران شيخ انصارى و محقق خراسانى و 


مانند آنان در بوته فراموشى قرار مى كرفت. 


خواننده عزيز حالا-اين شخصيت عظيم و بزركك علمى را شناختى او همان آيت الله عظماى خويى است. او مردى است كه 
علم و دانش با كوشت و خون وى در آميخته است: او به يكك رشته ويا رشته هاى جندى از علوم و دانش ها قناعت نكرده 
است بلكه در تمام علوم اسلامى به مرحله عالى اجتهاد رسيده و در بهترين آن ها احاطه كامل داشته» يكى از بزركك ترين علما 
و ييشوايان شاخص و نمونه مذهبى به شمار مى رود. او نزديك به هفتاد سال است كه به بحث و بررسى هاى علمى مشغول 
كرديده و كتاب ها مى نويسدء فارغ التحصيلان فراوانى به جامعه اسلامى تحويل مى دهد و ياسخ كوى دانشمندان و دانش 
يوهان است. اما روش وى در بحث و مناظرات علمى همان روش سقراط است كه در برابر طرف بحث و كفت وكوى خود 
به ظاهر تسليم كرديده» كفتار و رأى وى را مى يذيرد سيس مانند يكك نفر شاكرد كه در مقام دانش طلبى و استفاده از استاد 
دانشمند خود باشد اشكالات و مطالبى را به عنوان سؤالاءت علمى بيش مى كشد واز طرف بحث و كفت وكوى خود مى 
يرسد و او نيز بدون توجه و از روى سادكى به سؤالات وى ياسخ مى دهد و در آن ميان حقايقى را بر زبان مى آورد كه بدون 
توجهء كفتار سابقش را كاملا نقض مى كند و بدين كونه او را در تناقض كويى و بن بست عجيبى قرار داده؛ راه فرارى براى 


واف لمن "كنارد حور ا 


كه به جهل و اشتباه خويش اعتراف كند. 


اما تلاميذ و شاكردانى كه به وسيله وى تربيت كرديده واز حوزه درس او فارغ التحصيل شده اند» تعداد آنان را به جز خداى 
دانا كسى نمى داند و به طور حتم از صدها متجاوز بوده» يكك دانشكاه بزركك و ير جمعيت علمى را تشكيل مى دهد كه در 
اين دانشكاه هر يكك از آنان مسئوليتى را به عهده دارند و هر روز هم روبه فزونى وازدياد است به طورى كه امروز در جلسه 
درس او صدها دانشجوى دينى شركت مى جويند كه در ميان آنان همه كونه افراد يبر و جوانء استاد و دانشجو به جشم مى 
خورد كه همه آنان با دقت و اشتياق فراوان از آرا و افكار بيان درمسائل قرآن» ص: 70 


أمكا دعاق اتقنال هن نافد ودنا عكوا بو طلذقه امن مطالية ارا كر كل سوردم :در متزشان من بروراتتك: 


واما روش كفتار و بيان وىء واقعا اعجاب انكيز است. به نكات و دقايق ادب عربى تسلط كامل و احاطه شامل دارد. لغات» 
وازه هاء كلمات و عبارات ادبى در اختيار و فرمان او استء به طورى كه آن ها را به هر كجا كه بكشد مطيع وى بوده» بدون 


شاززائة جا تعج' تبثت كهابيان وى :وافن ورسااق كفتار كن شيوين بوشيوا باشك. 
الفاظ و كفتار او با خواسته ها و مقاصدش ساز كار آيد. 


واما كتاب اواكر در مباحث و موضوعات خود بى نظير و منحصر به فرد نباشد كم نظير و درخور اهميت است زيرا از يكك 


طرفء رأى و نظر مؤلف عالى قدر را در اين كونه مسائل و موضوعات براى خواننده 


از طرف ديكر. اين كتاب در خواننده خود به طور خود كاه يا ناخود آكاه اين عقيده را به وجود مى آورد كه حقيقت و 
كرديده است. در اين جاست كه ارزش علمى و عملى كتاب معلوم مى شود و اهميت و موقعيت آن براى خواننده آشكار مى 


كردد. 


اين بود سخنى جند در نقش» هدف و موقعيت كتاب حاضر و در شخصيت و عظمت مؤلف آن واين بود هدفى كه در بيش 
است و طرحى كه در نظر و انككيزه اى كه هر انسان متعهدى را بدان بر مى انككيزد. و الله ولي التُوفيق و هو يهدى الشبيل. 


ربيع الاول ١*4‏ ه. ق- قم محمد صادق نجمى - هاشم هريسى بيان درمسائل قرآن» ص: 5 
كفتار مؤلف (ره) باضه ع" 


از دوران كودكى و طفوليت به خواندن قرآن و حل مشكلات وبه دست آوردن حقايق و رموز علمى آن كتاب بزركك 
آسمانى علاقه فراوان داشتم. هر مسلمان واقعى بلكه هر انسان دانش طلب و حقيقت جو لازم است كه نسبت به فهميدن قرآنء 
كشف اسرار و رموز آن عنايت خاص مبذول دارد و خود را آماده يذيرش نور و روشنايى آن كند زيرا قرآن تنها كتابى است 


كه ضامن سعادت انسان هاء كفيل اصلاح اجتماع بشرى است. كتابى است محكم و روشن و نفع آن عمومى و همكانى. 


قرآن كتابى است كه براى «لغت شناسان» بزركك ترين مرجع. براى «دانشمندان 


علم نحوا روشن ترين راهنماء براى «فقيه) و دانشمند دينى بهترين مدركك و سند علمىء براى هر «اديب» زنده ترين شاهد و 
برهان» © كمشده هر «فيلسوف». الهام بخش هر «خطيب» توانا و واعظ كوياء مقصد و مقصود علماى «علم اخلاق» و بالأخره براى 


هر دانث 7 ى در رشته تخصص وى يشتوانه استوار و راهنماى روشنى است. 


علوم اجتماعى و سياسى» آيبن زندكّى و اداره شئون جوامع بشرى با بهترين و ساده ترين وجه از همان قرآن استفاده مى شود و 
رشته هاى مختلف علوم دينى بر يايه آن بى ريزى و استوار كرديده است. همان قرآن است كه از اسرار و قوانين دقيق جهان 
خلقت ووموقشكفت انكر ععهان افرزقن رده برؤاشلته انث كرا نه مجو جاو نلدق اسة زراى ركف انيه تله وعناودان :و 


برنامه عالى و منظمى است براى يكك دين آسمانى عالى تر. 
اين بود كه من از دوران طفوليت به تلاوت قرآن اشتياق داشتم و براى به دست آوردن حقايق و بيان درمسائل قرآن» ص: 77 


مفاهيم آن و در راه آشنايى با اهداف و مقاصدش سخت مى كوشيدم وهر وقت يكى از رموز و اسرار قرآن را كشف مى 


نمودم ويا مشكلى از مشكلات آن را حل مى كردم اين علاقه و اشتياق بيش تر و عميق تر مى شد. 
همان عشق و علاقه سبب مى شد كه به كتب تفسير مراجعه كرده؛ آن ها را عميقا بررسى كنم. 


اين جا بود كه در برابر يكك مطلب حيرت آور و شككفت انككيزى قرار كرفتم: در برابر عظمت قرآن و فرستنده اش» علم و تفكر 


انسانى را كوجكك تر و در سطحى بس يايين تر مشاهده نمودم. 


انسان را در برابر كبريايى و عظمت حق هر جه هم خود را كوجكك بشمارد» باز هم ناقص تر 


و كوجكك تر از آن يافتم. 
مقام قرآن در نظرم هر جه بزركك و بزركك تر وو اين كتاب ها و تفاسير در برابر آن كوجكك و كوجكك تر مى نمود. 


با مراجعه به كتب تفسير اين حقيقت را دريافتم كه عده اى با كوشش فراوان ياره اى از اسرار قرآن را به دست آورده. تنها به 
قسمت هاى مختصرى از حقايق و علوم قرآن دسترسى بيدا نموده اند و آن را در كتابى جمع آورى كرده. نام تفسير بر آن 
نهاده اند» تفسيرى كه مى تواند مشكلات و غوامض قرآن را حل و هر كونه نكات و حقايق آن را روشن سازد! تفسيرى كه 
مى تواند يرده از تمام اسرار و دقايق قرآن بردارد! اما عقلا انجام جنين عملى محال مى نمايد زيرا جكونه ممكن و متصور است 
كه يكك موجود ناقص و محدود همجون انسان. بتواند بر موجود نامحدود و كاملى كه از طرف خداى نامتناهى و نامحدود 


فرود آمده استء احاطه بيدا كند و به همه نكات و دقايق آن دست يابد؟ 
ولى با اين حال» كوشش و زحمات اين علما و مفسرين شايسته هركونه تقدير و سياس كزارى بوده. در اين فعاليت و جهاد 
علمى مأجور و مثاب خواهند بود. 


زيرا كتاب خمدا يرتوى از نور خود را در دل آنان افكنده و روزنه اى از راهنمايى و هدايتش را به رويشان كشوده است و نبايد 
ازهر كسى كرجه به هر مرتبه اى از دانش و بينش رسيده باشدء انتظار داشت كه معانى و مفاهيم قرآن را به طور كلى و همه 
جانبه دركك نمايد. 


تنها اشكال و ايرادى كه بر اين مفسرين متوجه مى كردد اين است كه آنان به ياره اى از مباحث و علوم قرآن يرداخته» از 


قسمت اعظم آن 


كه مى تواند عظمت و واقعيت قرآن را نشان دهد» غفلت ورزيده اند مثلاء بعضى از مفسرين» قرآن را تنها از نظر قواعد ادبى و 


از ناحيه لفظ و اعراب تفسير بيان درمسائل قرآن» ص: 8 


نموده اند و بعضى ديكر قرآن را با ديد فلسفى مورد بررسى قرار داده اند» كروه سومى نيز قرآن را با علوم جديد تفسير مى 
نمايند و در عين حال همه اين مفسرين جنين مى يندارند كه قرآن با همين ديد نازل كرديده است كه آنان مى بينند. كروهى 
نيز تفسير مى نويسئد ولى در كتابشان مباحث تفسيرى كم تر به جشم مى خورد وعده ديككر هم قرآن را با افكار خود يا با 
افكار كسانى كه كفتارشان از طرف خداوند تأييد نشده» حجيت و اعتبار ندارد» تفسير نموده اند. 


به نظر ما هيج يكك از اين تفسيرها خالى از اشكال و ايراد نمى باشد زيرا آن جه بر مفسر لازم استء اين است كه از آرا و 
عقايد شخصى خود صرف نظر كندء تنها مفهوم آيات را بدون رنكك آميزى با محتويات مغزى و كرايش هاى فكرى و 
تخصّصى خويش مدنظر بككيرد و طبق رهنمود و فرمان آن» قدم بردارد به عبارت ساده ترء آيات قرآن را با خود قرآن و دلالت 
ظاهر آنء معنى و تفسير كند نه با آرا و عقايد شخصى و كرايش هاى فكرى و سليقه اى خود. 


مفسر به معناى واقعى كسى است كه در مباحث فلسفى قرآن؛ يكك حكيم و فيلسوف مطلع و در مسائل اخلاقى آن؛ يكك 
دانشمند تواناى اخلاقى باشد و در مسائل فقهى قرآن با ديد يكك محقق و در مسائل اجتماعى آن با ديد يكك جامعه شناس 


ورزيده» قرآن را مورد مطالعه و تفسير قرار دهد و همين 


طور در هر علمى از علوم قرآن با ديد و اقتضاى همان علمء قرآن را تفسير نمايد. آرىء مفسر بايد در هر رشته اى از علوم و 
فنون قرآنء» اطلاعات وسيعى داشته. بتواند از دريجه همان علم و فن قرآن را تفسير نموده» بيش برود و ده ها جلد كتاب در 
اين باره بنكارد كه در اين صورت,ء يكك دوره دايره المعارف بز ركى در تفسير قرآن تشكيل خواهد شد. 

اين بود كه بر خود لازم دانستمء كتابى در تفسير قرآن بنويسم كه نكات و مزاياى لازم يكك تفسير جامع و واقف را دارا باشد و 
از خداوند بزركك مسثئلت دارم كه مرا در اين انديشه بلند و هدف مقدس موفق بدارد و به اين آرزوى بزركك نائلم بككرداند و 
در اين راه مدد و يارى ام دهد و از قصور و اشتباهات مصونم دارد و از لغزش هايم صرف نظر كند. 

ما دراين تفسير به مباحث و موضوعاتى كه مربوط به معانى قرآن استء خواهيم يرداخت واز مباحثى كه مربوط به الفاظ و 
اعراب قرآن و علوم ادبى آن است صرف نظر خواهيم نمود زيرا علما و مفسرين اين كونه مباحث را در كتاب هاى متعددى 
آورده اند كه نيازى به كتاب ديكر نيست شيخ طوسى در تبيان و طبرسى در مجمع البيان و زمخشرى در كشاف وما نيز تنها 
در صورت بعضى از نكات ادبى كه مفسرين از آن غفلت ورزيده اند ويا به علت اهميت موضوع و ارتباط بيان درمسائل 


قرآن» ص: 23> 
خاصى كه با اصل بحث دارد» خواهيم يرداخت. 
در اين جا توجه خوانند كان عزيز را به دو نكته ذيل جلب مى كنيم: 


الف- تكيه كاه و سند ما در 


ان تقكير غيارت انيت ال 


-"١‏ محكمات و آيات صريح و روشن قرآن. 

“- رواياتى كه در اثر تواتر و كثرت نقل» صحت آن ها ثابت كرديده است. 

- احاديثى كه از خاندان عترت با سند صحيح به دست آمده است. 

ه- عقل فطرى كه از انحرافات و رنكك آميزى هاى نادرست,ء سالم باشد زيرا عقل حجت باطنى و درونى است. 
همان طور كه ييامبر (ص) و خاندان كراميش حجت و برهان ظاهرى مى باشند. 


ب- ما معمولا در تفسير يكك آيه از مفهوم آيه ديكر استفاده مى كنيم و خود قرآن را وسيله درك معانى قرآن قرار مى دهيم و 
در فهم و درك قرآن از خود قرآن يارى و راهنمايى مى طلبيم و احاديث وارده را بر اين روش و بر آن جه از ظاهر آيات 


قرآن فهميده ايم» شاهد و مؤيد مى آوريم. 


در «مقدمه تفسير) مباحث مهمى وجود دارد كه با اصل مباحث تفسيرى كاملا مربوط است و مى تواند روشنى بخش زواياى 
تاريكك علم تفسير بوده» روشنكر افكار مفسر در كشف رموز تفسيرى باشد. ما اين كونه مباحث را قبل از شروع به اصل تفسير 


بررسى مى كنيم و آن را مقدمه و «مدخل تفسير قرآن) قرار مى دهيم. 


عدم تناقض و عدم نسخ در احكام قرآن و امثال اين مباحث كه اساس و شالوده يكك تفسير صحيح و اصيل علمى را تشكيل 
مى دهد واز خداى بزركك مسئلت دارم كه دراين راه» توفيق بيش ترى عنايت فرمايد و اين عمل و خدمت به قرآن را از ما 


بيذ يرد. «أنّه حميد مجيد) بيان درمسائل قرآن» ص: 


قرآن از ديد كاه قرآن و حديث فضيلت قرائت قرآن و آداب آن احاديث جعلى در فضيلت قرائت قرآن دقت و تدر در معانى 


قرآن بيان درمسائل قرآن» ص: 77 
قرآن از ديدكاه قرآن و حديث ... ص: 17 
اشاره 


آن جا كه سخن به فضيلت قرآن رسد جه بهتر كه انسان مكث و توقف كند و خود را در برابر قرآن» كوجكك ببيند و به عجز و 
زبونى خويش اعتراف نمايد جون اعتراف بر عجز و نارسايى» در بيان عظمت قرآن شايد شايسته تر و رساتر از كفتار و يا قلم 
فرسايى در مدح و ثناى آن باشد؟! انسان آن موجود ممكن و محدود. جكونه مى تواند حقيقت و واقعيت كفتار خداى بزركك 
و نامتناهى را درك نموده و آن ذات بى نهايت را در مغز كوجكك خود بككنجاند و با كدام نيرو مى تواند موقعيت و ارزش 
واقعى قرآن را در مغز نارساى خود ترسيم و بيان كند؟! يكك نويسنده- هر جند هم توانا باشد- در اين باره جه مى تواند 
بنويسد ويا يكك خطيب كويا هر جند هم كوياتر باشد جه بر زبان آرد كه شايسته آن باشد؟! آيا موجود محدود مى تواند به 
جز يكك موجود محدودى را توصيف و تعريف كند؟ 

در عظمت قرآن همان بسء كه كفتار و كلام يروردكار بزركك است و در مقام و منزلت آن همان بس كه معجزه ييامبر خاتم 
وآياتش متكفل هدايت بشر و ضامن سعادت انسان هاست. افراد بشر را در تمام شئون زندكى و در همه قرون و اعصار 
رهبرى مى كند. مجد. سيادت و سعادت هميشكى آنان را تضمين و تأمين مى نمايد. اين حقيقت را از خود قرآن بشنويم آن 


جا كه مى كو يد: 


إِنَّ هذا الْمَوْآنَ يَهْدِى لِلتِى هى أقُوَمُ. 


لق 


تقر 1ن اتناف ااي مواد تريى راد عا هنا امن كت 


.4 بنى اسرائيل/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: إرذرا‎ 


كتابٌ أَنْرَلَناهُ تيك لتَخْرِج النّاسَ مِنّ الظلّماتٍ إِلَى الور بِإذْنِ رَبّهِمْ إلى صِراط الْعَزِيز الْحَمِيدِ. 1١‏ 


(اين) كتابى است كه بر تو نازل نموديم تا مردم را به فرمان يرورد كارشان از تاريكى ها به روشنايى (ايمان» عدل و آكاهى) 


ببرى. 
هذا بَيِانَ لِلنّاس وَ هُدى وَ مَْعِطَهُ للَمقِينَ. )*١‏ 

اين قرآن» كفتار روشنى است براى عموم مردم» هدايت و اندرزى است براى يرهي زكاران. 
وازرسول خدا (ص) نيز در اين باره جنين آمده است كه: 

فضيلت و برترى كفتار خدا بر ساير كفتارها به مانند برترى خود يرورد كار است بر مخلوقاتش. 03١‏ 
در اين جا رمز حقيقتى كه در ابتداى سخن بدان اعتراف نموديم» روشن مى شود و آن اين كه: 


علوم آن موكول كند. زيرا آنان به حقيقت و عظمت قرآن از همه آشناترند و آنانند كه انسان را به ارزش و واقعيت قرآن 


رهبرى مى كنند و آنانند كه در فضيلت» قرين و همدوش قرآنند و در هدايت و رهبرى سهيم و ياران آن. 


جنان كه جد بزركوارشان رسول اكرم (ص».» همان كسى كه او قرآن را براى بشر عرضه داشته؛ انسان را به سوى احكام آن 


دعوت مى كند. همان كسى كه ناشر حقايق و تعاليم قرآن مى باشدء در اين باره جنين مى كويد كه: 


من در ميان شما دو امانت بزركك و كران بها مى ككذارم: قرآن و عترت (خاندانم) اين دو هركز از هم جدا نمى شوند تادر 


وايسين روز در كنار حوض 


كوثر بر من وارد آيند. 5" 


از اين حديث جنين استفاده مى شود كه خاندان ييامبر (ص) قرين و همدوش قرآن و راهنمايان مردم به سوى آن و آشناترين 


افراد به احكام قرآن مى باشند. يس جه بهتر كه در توصيف و 


(0) آل عمران/”. 


(5) «فضل كلام اللّه على ساير الكلام كفضل الله على خلقه»: بحار الأنوار» 9/ ١‏ صحيح ترمذى به شرح ابن عربى» ,60//١١‏ 
ابواب فضائل قرآن (ش .)١‏ 


() «انَى تارك فيكم التَقلين كتاب الله و عترتى و اهل بيتى و انّهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض»: صحيح ترمذى, /١١‏ 


بيان درمسائل قرآن» ص: ع 


آرى در فضيلت قرآن احاديث فراوانى از آنان نقل كرديده. علامه مجلسى آن هارا در جلد 14 بحار الانوار »١١‏ جمع آورى 


نموده است كه ما قسمتى از آن احاديث را دراين جا مى آوريم: 


حديث اول حارث همدانى مى كويد: وارد مسجد شدمء كروهى را ديدم كه دور هم نشسته در ياره اى از احاديث به بحث» 
مجادله و كفت و كوهاى بى فايده يرداخته اند. سيس به حضور امير مؤمنان (ع) بار يافتم و جريان را به سمع وى رسانيدم و 
آن حضرت فرمود: واقعا جنين روشى را اتخاذ نموده اند؟ 


كفتم: آرى. آن كاه على (ع2 كفت: 


حارث! من از رسول خدا (ص) شنيدم كه فرمود: ديرى نبايد كه فتنه ها بايا كردد. عرضه داشتم يا رسول اللّه! راه رهايى از 
اين فتنه ها جيست؟ فرمود: قرآن كتاب خداء كتابى كه راه حل اخختلافات 


و كشمكش هاى شما در آن استء كتابى كه مى تواند حق و باطل را به آسانى از هم جدا و روشن سازد. حقيقتى كه هزل و 
شوخى به آن راه ندارد» كتابى كه هر جبار و ستمكرى آن را به دور اندازد خداوند كمر او را مى شكند و بر خااكك مذلت و 
هلاكتش مى نشاند و هر كس هدايت را در غير آن بجويد به ضلالت و كمراهى مى افتد. آن همان ريسمان محكم الهى است 
كه ارتباط انسان با خدايش بدان بسته است و آن همان كتاب حكمت آميز و راه مستقيم است و آن همان كتابى است كه 
اميال و هوس هاى بشرى و دست اهريمنان» نمى تواند او را تغيير دهد. 
در اثر همان كتاب است كه زبان ها از اشتباه مصون مانده» كفت و كوهاى باطل و بى فايده يايان مى يذيرد. دانشمندان از 
خواندن و تفكر در آن سير نمى شوند. با كذشت اعصار و قرون» كهنه و فرسوده نخواهد شدء كتابى كه عجايب و مزاياى آن 
ف تايان اسك( ان فر] ذعمان كفتان ات كهدوق عنان اندرا شيدته ولاعفه إن كرد يدنه وان اعفان ككتد ١‏ 


آنأ عجبا بد إلى شد 16 َنّا به يعنى ما قرآن اعجاب انكيزى مى شنويم كه به سوى سعادت رهبرى مى كند. 


هر كس نا قرا نشخ كويد كفتازثن درمت جواهد نود وهر كن طق آن حكؤمت قفاوت كندة يه عندالت قضاوت 
نموده است و هر كس عمل خود را با آن تطبيق كند به اجر و ياداش نيكك 


)١(‏ طبع قديم مطابق جلدهاى 5ل 1١‏ طبع جديد. 
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خواهد رسيدء هر كس مردم را به سوى آن دعوت نمايد» به راه راست 


و مستقيمى هدايت نموده است. 

آن كاه على (ع) خطاب به حارث همدانى فرمود: 

«خذها يا أعور»؛ يعنى» اى اعور اين حديث رااز من به ياد كار بككير! )١١‏ 

توضيح حديث ... ص: 1١8‏ 

اين حديث از نكات جالبى برخوردار است كه مهم ترين آن ها را در اين جا توضيح مى دهيم: 


-١‏ در اين حديث» اين جمله آمده اسيت: «قرآن» اخبار كذشته وآاينده را در بردارد.» كه در اين جمله. حنلد احتمال به نظر مى 


رسك: 


الف- ممكن است منظور از اخبار آينده حوادثى باشد كه در جهان آخرت به وقوع خواهد ييوستء زيرا قرآن انسان را به عالم 
برزخ و حسابء روز بازيسين و روزى كه نتيجه و ياداش اعمالش را از نيكك و بد خواهد ديد متوجه مى سازد و از جنين عوالم 


وحوادثى خبر مى دهد و شايد اين احتمال قوى تر از احتمالاات بعدى باشد. 


مؤيد و كواه اين مطلب جمله اى است كه على (ع) در ضمن خطبه اى مى فرمايد: «اين قرآن خبر كذشتكان و آيندكان شما را 
مى كند.) 


فيكاميكن ابييكة آنه اشازويه يشكون عاق قر] قياقد زيرا قر آن ا حادق لمان وادةااسيث كايح رادت شال ها مد 


از نزول قرآن تدريجا به وقوع بيوسته و خواهد بيوست. 


ج- احتمال سوم اين است كه منظور از اخبار آينده قرآن همان اخبار ملل و اقوام كذشته باشد كه قرآن از وقوع آن ها و اين 


كه آن ها بدون كم و كاست در ميان آيندكان نيز جريان بيدا خواهد نمود» خبر مى دهد. 


فازرابى احعساله حيلة د كوو اقارديه معنا البق ١‏ بدشريقه ع باقيك 


كه مى كويد: لَتَكبنَ طَبَقاً عَنْ طَبْقٍ ”1 شما نيز روش اقوام كذشته را مو به مو اجرا خواهيد نمود و مسير آنان را در انحراف از 


)١(‏ «كتاب الله فيه نبأ ما قبلكم و خبر ما بعدكم و حكم ما بينكم و هو الفصل و ليس بالهزل ...): سنن دارمى» ؟/ 0؟ صحيح 


تزخدى 01 ا فحهر ناوث در الفاظ يشان الانوان لاقل اذ تقسير غبافق: 

(1) انشقاق/ 19. 
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حق و تكذيب انبياء در بهانه جويى و طغيان كه نتيجه آن بدبختى و هلاكت حتمى استء, خواهيد ييمود. 

و بازاين جمله اشاره به حديثى است كه رسول اكرم (ص) فرموده است: 

«شما نيز سنت ها و روش هاى نايسند و يوسيده كذشتكان را احيا نموده» از همان سنت ها يبروى خواهيد نمود.» )١١‏ 


1- اما كفتار آن حضرت: «هر جبار و ستمككرىء قرآن را به يشت سر اندازد» خداوند كمر او را مى شكند.» رسول اكرم (ص) 
ناايق تجمله: مصوئيت قران را اذ تحريت» تضمين من كو ان تويك ارا فن دذهد كه انن كتاف اماق إن سيرد سشكران و 


تحريف بدعت كذاران محفوظ خواهد ماند و خداوند آنان را از اين عمل ناشايست جلو كيرى خواهد نمود. 


آنان هركز نمى توانند» قرآن را بازيجه و ملعبه خويش قرار دهندء احكام آن رااز ميان بردارند و يا تحريفش كنند همان طور 
كة"با كنت اديان. كدشتة انق كواثةرفتار كردنك :001و“ متن أن نطاارا تغثير ادم تخر يفش "نمؤة نك. 


اين جمله در واقع همان حقيقت را مى رساند كه جمله ديكر حديث آن را بدين صورت بيان نموده است: «لا تزيغ به الأهواء). 


يعنى هوى و هوس ها و خواسته هاى نامشروع 


نمى تواند آن را تغيير دهد و حقيقت آن را دك ركون سازد. 


جون ما مى دانيم كه هوس هاى بشرى كاهى در معانى قرآن راه يافته» آيات آن طبق آراء و عقايد شخصى معنا كرديده است 
ولى واقعيت» حقايق» احكام و الفاظ قرآن همان است كه از روز اول بود و در طى قرون و اعصار خواهد بود واتا آخرين روز 
نيز تغيير نخواهد يذيرفت. 

*- نككته سومى كه از اين حديث استفاده مى كردد؛ اين است كه اكر مسلمانان در خصومات و منازعاتشان به قرآن بركّردند 
كشمكش ها و اختلافات فكرى و عملى شان را به قرآن ارائه كنندء قرآن راه حل روشن و عادلا-نه اى براى مسلمانان در 
اختلافشان نشان مى دهد و به راستى و عدالت در ميانشان حكومت و قضاوت مى كند, حق و باطل را به روشنى از هم جدا و 
مجزا مى سازد. 


آرى اككر مسلمانان قوانين قرآن را به مورد اجرا مى كذاشتند حدود و جوانب آن را رعايت مى كردند و طبق دستور و فرمان 
آن كتاب بزركك قدم برمى داشتند حق را كاملا مى شناختند و با 


)١(‏ «لتركبنٌ سنن من قبلكم): كنز العمال 2/ 8٠‏ و مداركك ديكر ابن حديث رادر بخش تعليقات بخوانيد. 
(0 الهدى الى دين المصطفى. /١‏ 5”. 
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مقام و موقعيت خاندان بيامبر (ص) آشنا مى كرديدند. خاندانى كه رسول خخدا (ص) آنان را همدوش و قرين قرآن معرفى 


نموده است و همانئند قرآن خليفه و جانشين خود قرار داده است. 


واقغا اكر مسلماتان فران راقن يشايكن مود قزان .هئ ذاوتد و از ووشتاين أن كيتة نوومى تؤذنك: از عذات داق :و 
انحطاطى كه دامنكيرشان شده استء در امان بودند و در يرتككاه بدبختى و ذلت سقوط نمى كردند» 


نكبت ها و تاريكى هاى ضلالت و كمراهى آنان را بدين كونه فرا نمى كرفت» هيج حكمى از احكام خدا از هدف عالى خود 


منحرف نمى شد و هيج قدمى از مسير صحيح و راه راست لغزش نمى كرد. 


ولى مسلمانان قرآن را به يشت سر انداخته» به دوران جاهليت بركشتند و از اميال و خواسته هاى نامشروع شان بيروى نموده 
در زير يرجم باطل يناهنده كرديدند و به تدريج اختلافاتى در ميانشان يديدار شد. اين اختلافات روز به روز شديدتر كرديد تا 
به صورت كروه هاى مختلف درآمد: كروهى كروه ديككر را تفسيق ويا تكفير نموده» ريختن خونشان و به غارت بردن 
اموالشان را تجويز كردندء توهين و تاختن بر يكديكر را عبادت و وسيله تقرب به يبشكاه خداوند ينداشتند و همان اختلاف و 
تشتت كواه آشكارى است بر اين كه مسلمانان از قرآن فاصله كرفته از اسلام فرسخ ها دورى جسته اند. 


حديث دوم ... ص: 717 


امير مؤمنان على (ع)» در توصيف و تعريف قرآن جنين مى كويد: «قرآن آن نور مطلق است كه غروب و افول بر آن راه ندارد» 
جراغ روشنى است كه به خموشى نمى كرايد» آن درياى زرف و يهناورى است كه عمق آن بيدا نيستء آن راه راست و 
مينتقيمي اسك كه رهرؤالكن وا كمراه تفن سازذة ير ثاباتي اسث كهظلمث تازيكن به انرا تذاوة قيضل ذهنده اق است 
كه دلايل آن سست نخواهد بودء بيان واضح و روشنكرى است كه اصول و دلايل آن خلل نايذير» داروى شفابخشى است كه 
با داشتن آن از امراض و بيمارى ها ترسى نيستء مايه عزت و سر بلندى است كه ياران آن خوار و مغلوب نخواهند كرديد» و 


بود. 
قرآن كنجينه ايمان و مركز آن استء درياى علوم و سر جشمه دانش» كلستان و بوستان عدالت و داد كسترى است. 
قرآن اساس و زير بناى اسلام و وادى هاى حق و دشت هاى يهناور آن استء قرآن دريايى بيان درمسائل قرآن» ص: /7 


است كه آبكشان نتوانند آب آن را تمام كنند و جشمه اى است كه آبش تيره و آلوده نخواهد بود و آبشخوارش در اثر تراكم 


و كثرت واردين تنكك نخواهد كرديد منزلى است كه راه هاى آن صاف و هموار و مسافرينش هركز كمراه نخواهند شد. 


ن نشانه ها و علائم روشنى است كه عابرين از آن غفلت نورزند و تل هاى بلندى است كه قصدكنند كانش نتوانند از آن 


لي ل 


ل 


قرآن كتابى است كه خداوند آن را سيراب كننده تشتككان علم و بهار دل هاى فقها و دانشمندان و آخرين مقصد نيكان و 


صالحان قرار داده ا 


قرآن :ذوائ الست كدابا بودن ان 'دردى نيسة» تور وروشتاق :إى اللسق كداهر كيه اظلمة و جاريكن تكزانة رشهاق ابتك 
كه دستكيره آن» محكم و ناكسستتنى و يناهكاه محكم و بلندى است كه دست يغما و جياول به آن راه ندارد» براى 
دوشعةارانقن غزات وابى وارد تكن امسق كشن است يراق مروالللن»وسيله :هدانت :و وستكارى وترائ تسسكف كد كاسن 
وسيله عذر خواهى است. قرآن دليل محكم و استوارى است براى استدلال كنندكانء كواه حق و زنده اى است براى كسى كه 
در خصومت ها به آن استشهاد كند و وسيله ييروزى است براى اجتماع كنند كانش» حاملانش را به سوى سعادت مى برد و 


عاملانش را به مقام عالى و بلندىء يرواز و اوج مى دهد. 


ودانشى است براى كسم كه آن رادر مغز خود جاى دهد و حديث درستى است براى كسى كه آن را نقل كند» قضاوت حق 
وعادلانه اى است براى كس كه در ميان مردم با آن» حكومت و قضاوت نمايد.) )١١‏ 


اين خطبه نيز مانند خطبه بيش به نكات قابل توجه و مهمى مشتمل است كه اينكك ياره اى از آن ها را در اين جا مى آوريم: 
توضيح حديث ... ص: /؟ 


-١‏ «جراغ روشنى است كه نور آن به خموشى نكرايد.» 07 هدف آن حضرت از اين جمله وجملات ديكر مشابه آن كه ذر 


اين خطبه به كار رفته» اين است كه دوران حقايق و مفاهيم آيات قر ن محدود 


(1) ثم انزل عليه الكتاب نورا لا تطفأ مصابيحه و سراجا لا يخبوا توقده ...): نهج البلاغه. خطبه 198. 
لوي لجالا مكو عر ندم 
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و موقت نيستء آيات آن جاودانى و احكامش هميشه نو و زنده مى باشد. 


مثلا: بعضى آيات قرآن در مورد خاص يا در باره شخص و جمعيت مشخصى نازل شده ولى در عين حال مفهوم اين كونه 
آيات؛ عموميت داشته و تا روز قيامت به همكان و تمام موارد مشابه شامل مى شود و به مورد نزول اختصاص ندارد. 


در اين مورد عياشى از امام باقر (ع) جنين آورده است كه آن حضرت در تفسير آيه وَ لُكل قَوْمِ هادٍ )١١‏ يعنى كه: هر قومى را 


بود. 


راوى مى كويد: جانم به قربانت يس تو نيز مشمول و مصداق اين آيه هستى و از همان 


هادبيان و راهنمايان كه در ابه اهدة است» مى باشى؟ 


فرمود: آرىء من نيز مشمول اين آيه بوده» يكى از مصاديق و معانى آن مى باشم زيرا آيات قرآن هميشه زنده مى باشد» زوال 
وفناهركز در آن راه ندارد واكر آيه اى كه در باره ملت معينى نازل كرديده است با از بين رفتن آن ملتء دورانش سيرى 
مى شد: دوران تمام آيات قرآن تا به امروز به يايان مى رسيد ولى جنين نيست بلكه همان آيه براى آيند كان نيز همان طور 
شامل است كه براى كذشتكان صادق بود. ١؟)‏ 


امام صادق (ع) نيز در اين باره مى فرمايد: 


«قرآن زنده و جاويد است و هركز از بين نمى رود و مانند بيدايش و جريان شب و روز در همه ادوار و ازمنه جريان و سريان 
دارد و به مانند حركت و سير آفتاب سير مى كند و همان طور كه به مسلمانان دوران اول روشنايى مى بخشيدء به آيندكان نيز 
نورافكن و روشنى بخش خواهد بود.) «) 

وو كاق سكي ' جنوه سدع دو ب معناى آيه وَ الَّذِينَ يَدَكُونَ ما أمَرَ الله به أن يُوصَلَ © را از امام صادق (ع) سؤال 
نمود. امام در ياسخ وى جنين فرمود: «اين آيه در باره خاندان يبغمبر نازل كرديده است كه مؤمنين بايد نسبت به آن خاندان 
محبت ورزيده. ارتباطشان را با آنان محكم 


(1) انْ القرآن حي لا يموت و الآ-يه حه لا تموت فلو كانت الآ-يه اذا نزلت فى الاقوام و ماتوا ماتت الآيه لمات القرآن و لكنّ 


هى جاريه فى الباقين كما جرت فى الماضين. 


(*) انَّ القرآن حي لم يمت و انه يحبرى كما يحبرى اللِيل و التّهار و كما 


)وتات كسان عضيف كد كبدائل فل وانك ون عله و ارتاظقات: قرماك دادة امك ارشاظ و وبتك :اول روفن 
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و استوار سازند. امام (ع) به كفتار خود افزودند: در عين اين كه اين ابه در باره خاندان ييامبر است» ممكن است در باره 
خويشاوندان تو نيز شامل و صادق آيد. آن كاه امام فرمود: تواز كسانى مباش آيه اى را كه در مورد خاصى نازل شده استء 


به همان مورد اختصاص مى دهند.) 


در تفسير فرات كوفى آمده است: اكر مفهوم آيه اى كه در باره جمعيت و يا ملت معينى نازل كرديده است با از بين رفتن آن 
معي أن نين .مئ.رفت: ديكر أزقرآن اثرى باقى تمئ ماتد: ولى: تا اسماق :ها وزمين بابرتجاست قران نيز انرجا بوذة: ونه 
درازاى عمر دنيا در جامعه بشرى جريان خواهد داشت و در باره هر قوم و ملتى آيه اى در قرآن هست كه سرنوشت شان را 


مشروحا براى آنان بازكو مى كند» خواه به نفع شان باشد و يا به ضررشان. )١١‏ 
در اين مورد احاديث فراوانى نقل كرديده است كه ما به عنوان نمونه به همان جند حديثى كه در اين جا آورديم اكتفا مى 


/اك«واة:راست ومستقيفى :اسث كه رهروانئن كثراة كردند») 003 منظور آن“حضرت ازاايخ حمله ابن' است كداقران راهن را 
نشان مى دهد كه هر كس آن راه را در بيش كيرد ه ركز كمراه نمى شود و در ضلالت و هلاكت قرار نمى كيرد زيرا خداوند 


قرآن را براى راهنمايى و هدايت مردم و تأمين سعادت آنان فرستاده است تا بندكان 


فرمانبردار خود را از ضلالت و هلاكت حفظ نموده؛ از كمراهى و بى راهه رفتن نجاتشان دهد. 


“- «بيان واضح و روشنكرى است كه اصول و براهين آن خلل نايذير است.» 9" در معناى اين جمله دو احتمال به نظر مى 


رسك: 


يكى اين كه: اساس و يايه هاى معارف و تعاليم قرآن و زير بناى تمام حقايق آن فطرت بشر و قانون طبيعت است و جنان بر 


روى آن محكم و استوار بنيان شده است كه به هيج وجه. تزلزل و انهدام نخواهد يذيرفت. 


دوم اين كه: الفاظ و كلمات قرآن كه نشان دهنده حقيقت قرآن استء تغيير يذير نبوده» هيج خللء زيادت و نقصانى در آن 


راه ندارد. بنابراين احتمال در اين جمله به مصون و محفوظ بودن قرآن از تحريف اشاره كرديده است. 


)١(‏ «و لو انٌ الآ-به نزلت فى قوم ثم مات اولئكك ماتت اولئكك ماتت الايه لما بقى من القرآن شىء و لكنّ القرآن يحبرى اوّله 


على آخره مادامت السشموات و الارض و لكل قوم آيه يتلوها هم منها بخير او شر): مرآت الانواره صص ”, ؟. 
(9)نق انها انرا لواح 

(9) و تبيانا لا تهدم اركانه. | ...] 

بيان درمسائل قرآن؛. ص: 5١‏ 


#داقراة: كلستان و 'وسقان عد الحا ءئ :ذا كراشت 1اامتظوو از ابن حجملةه انث است كه عدالت و دادكسترى به تمام معنا 
وبا تمام جهات و جوانبش: عدالت در عقيده و افكار» عدالت در عمل و اخلاق» عدالت در قضا و داورى» عدالت اجتماعى و 
انواع عدالت ها در قرآن جمع كرديده؛ از آن جا به جوامع بشرى سرازير مى كردد. يس قرآن مركز و محور عدالت و محل 


تجمع ويرورش نهال و درختان 


عدل وداداست. 


- «قرآن اساس وزير بناى اسلام است.) )7١(‏ منظور از اين جمله اين است كه ثبات و استحكام اسلام بر يايه قرآن استء» همان 


طور كه ديككء روى يايه هاى اجاق قرار مى كيرد و محتوياتش يخته شده؛ براى استفاده عموم آماده مى شود. 


- «قرآن وادى هاى يهناور حق است.) ”2 منظور آن حضرت از اين جمله اين است كه قرآن محل يرورش و نشو و نماى حق 
و حقيقت است. در اين جمله قرآن به وادى هاى وسيع, هموار» بى خطر و اطمينان بخش و حق نيز به نباتات» كل ها و سبزى 


هايى كه در آن وادى مى رويد تشبيه شده است. 


ذ اين تجمله .به ايخ نكته نيز اشازه شده:است كه هر كس به غير قرآن تمسك خويد و ازاراه ذيكر حق رايى جنوي كتده 
هركز به آن نخواهد رسيد زيرا تنها قرآن است كه منبت و جمنزار حى است و حق را به جز در قرآن در جاى ديكر نتوان 


اك 


/ا- «قرآن دريايى است كه آبكشان نتوانند» آب آن را تمام كنند.) «©) معناى اين جمله و جملات بعديش اين است: كسانى 
كه مى خواهند در فهم دقايق و معانى قرآن غور كنند نمى توانند به عمق آن برسند و به مفاهيم قرآن احاطه بيدا كنند زيرا 


رموز و اسرار قرآن يايان نايذير و تمام ناشدنى است. 


از اين جمله معناى ديكر نيز استفاده مى شود كه: دقايق و اسرار قرآن با كشف آن ها تمام نمى شود و نقصانى در آن حاصل 


نمى كردد. همان طور كه حجشمه هاى ير آب و ريشه دار با استفاده از آن» آبشان به نقصان و كاستى نمى كرايد. 


)١(‏ ورياض العدل و غدرانه. 


(0) و أثافى فيّ الاسلام 


و بنيانه. 
إهرة و اودبه الحق و غيطانه. 


(6) و بحر لا ينزفه المنتزفون. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ضرا 


8-«تل هاى بلندى است كه قصند كنند كانغن نتواتقد: از أن بكذرند.» )١١‏ منظور اين است كه محققين و كاوشكران كه در فكر 
رسيدن به حقايق و مفاهيم قرآنند» نمى توانند به قله هاى مرتفع آن برسند و از آن جا نيز بكذرند و شاهباز بلند برواز فكر بشر 
هر جه ير زند واوج بككيرد قبل از رسيدن به قله هاى بلند لطايف و دقايق قرآن احساس خستكى نموده؛ در برابر آن ير مى 


ريرد. 


ازاين جمله جنين استفاده مى كردد كه قرآن داراى بطون و معانى مختلفى است كه فكر انسان از درك كامل آن ها عاجز 


است. 


به احتمال ديكر معناى جمله جنين است كه: قصد كنند كان مفاهيم و دقايق قرآن جون به قله مرتفع آن رسيدند» در آن جا 
مكث و توقف مى كنند و قدم از قدم بر نمى دارند و لب از لب بر نمى كشايند زيرا با رسيدن به آن مرحله در واقع به مقصد و 


آرمان نهايى خويش رسيده. به هدف عالى و نهايى خود نائل آمده اند و مقصد ديكرى براى حركت ندارند. 


)١(‏ و آكام لا يجوز عنه الفاصدون. 
نباثدرمسائل قرآنه ص :مم 

فضيلت قرائت قرآن و آداب آن ... ص: 97© 
احاديث قرائت قرآن ... ص: "51 

اشاره 


قرآن همان قانون خدايى و ناموس آسمانى است كه اصلاح دين و دنياى مردم رابه عهده كرفته. سعادت جاودانى آنان را 
تضمين نموده است. 
آناث آذ سر حنم عدانت و راعتناق و كلباتقن فعدة ارشاد و رخست ات كس كديه سعادت عسفكى غلاقه نثد باشك» 


سعادت و خوشبختى هر دو جهان را بخواهد بر وى لازم است كه روز و شب با قرآن» كتاب خدا تجديد عهد نموده ارتباطش 


رابا 


آن هر جه محكم تر و استوارتر سازد و آيات آن را به حافظه خود بسيارد و با مغز و فكر خويش و با شيره جان و تنشان به هم 


درآميزد تا در روشنايى و يرتو آن كتاب آسمانى به سوى رستككارى و سعادت ابدى كام بردارد. 


از ييامبر اسلام (ص) و ائمه اهل بيت (ع) در ثواب و فضيلت قرائت قرآن احاديث فراوانى به ما رسيده است كه اينكك قسمتى 


از آن ها را دراين جا مى آوريم: 


ازامام باقر (ع) نقل كرديده است كه رسول خدا (ص) فرمود: هر كس در هر شب ده آيه از قرآن بخواند» در آن شب از 
غافلا-ن و آنان كه از يرورد كارشان بى خبرند» نوشته نمى شود وهر كس ينجاه آيه از قرآن بخواند در آن شب در ليست 
آشتابان و باد كند كان خذا'ثبت:مى كردذ هر كس صد آبه تلآوت تماند' از عبات كنيد كان وهر كسس دوست آنه يحؤائل 
نام وى در صف خاشعين و افرادى كه در ييشكاه يرورد كارشان اظهار بندكى و تواضع كنند» خواهد آمد وهر كس سيصد 
آيذذاز قرَآان"كؤاكة ارسعاة متدان وهر كىن زاتصبة دلوت كتف اذ كرشقن كد كان فز عبادت وا«رشسر هذا 'لوشنه 


خواهد شد. واكر كسى هزار آيه از قرآن بخواند به مانند كسى خواهد بود كه طلاى ناب بيان درمسائل قرآن» ص: © 
وخالص فراوان وبى شمارى در راه خدا بذل واحسان نموده است. )١١‏ 


امام صادق (ع) فرمود: قرآن برنامه سعادت و زندكى انسان هاست كه از طرف يروردكارشان براى آنان تنظيم شده استء مرد 


مسلمان كسى است كه برنامه خود را مورد دقت قرار دهد 


وهر روز حد اقل ينجاه آيه از آن تلاوت كند. ١؟)‏ 


باز فرمود: جه مانعى دارد» تاجرى كه در بازار به داد و ستد مشغول و سركرم استء آن كاه كه به خانه اش بر مى كردد قبل از 
آن كه به خواب و استراحت بيردازد سوره اى از قرآن تلاوت نمايد تا در براير هر آيه كه مى خواند» ده حسنه و ياداش براى او 


نوشته شود وده كناه از كناهانش محو كردد. 0 


باز فرمود: بر شما باد قرائت و خواندن زيرا مراتب و درجات كاخ هاى بهشتى به عدد آيات قرآن است و در روز قيامت به 
خوانند كان قرآن كفته مى شود كه قرآن بخوانيد و به مرتبه بالاترى اوج بككيريد و قرآن خوان هر آيه اى را كه تلاوت مى كند 


به مرتبه بالاترى اوج مى كيرد. ع" 


در كتب حديث» احاديث فضيلت و ثواب قرآن خواندن» جمع آورى كرديده و در جلد 9 بحار الانوار «©» نيز قسمت مهمى 
ازاين احاديث آمده است,ء علااقه مندان مى توانند» به آن جا مراجعه كنند. از اين احاديث علاوه بر ثواب وفضيلت قرآن 


خواندن» نكات جالب ديكرى نيز استفاده مى شود: 


56 قرائت از روى قرآن ... ص:‎ - ١ 


كروهى از آن احاديث دلالت براين دارد كه قرائت قرآن از روى آن بر قرائت از حفظ برترى دارد واز ثواب و فضيلت بيش 
داشت: جانم به قربانت» من قرآن را حفظ كرهده ام از حفظ بخوانم يا از روى آن؟ امام فرمود: از روى قرآن بخوان زيرا كه 


قرائت از روى قرآن ثواب بيش ترى دارد. مكّر نمى دانى كه 


نككاه كردن به قرآن علاوه بر خواندن آن» مستقلا عبادت اسث؟ 


باز امام صادق (ع) فرمود: هر كس قرآن را از روى آن تلاوت كند» جشم وى نيز از قر آن بهره 


)١(‏ اضول كافى» كتان فضيلت قرآن وسائل الشيغه جاب جديد ع/ قر 

)١(‏ همان. 

(*) همان. 

(©) همان. 

(0) طبع جديد. ج 4ل .4١‏ 

يبان دؤمسائل قر نه ض84؟ 

مى برد واز عذاب يدر و مادرش كاسته مى شود كرجه با كفر از دنيا رفته باشند. )١١‏ 
ودر تشويق كردن به قرائت از روى قرآن علل و اسرارى استء قابل توجه: 


يكى اين كه: قرائت از روى قرآن باعث تكثير و ازدياد نسخه هاى قرآن مى كردد و از فرسوده و كهنه شدن قرآن كه تدريجا 
منجر به از بين رفتن آن مى كردد» يبشكيرى مى شود زيرا اكر در قرائت قرآن تنها به نيروى حافظه قناعت و اكتفا شود 
قرآن رو به ازدياد و فزونى نمى رود بلكه كم كم از بين رفته ويا كمياب خواهد شد. 

دوم اين كه: قرائت از روى قرآن آثار و خواصى را در بر دارد كه در اين احاديث به ياره اى از آن ها تصريح شده استء از 


جمله اين كه: هر كس قرآن رااز روى مصحف بخواند» جشم اواز نكاه كردن به قرآن احساس لذت مى كند واز آن بهره 


مى برد و از دردها و بيمارى ها و نابينايى سالم و محفوظ مى ماند. 


سوم اين كه: قرائت از روى قرآن سبب مى شود كه خواننده» در قرآن بيش تر دقت كند. از نكات دقيق و لطايفى كه در آيات 


آن به كار رفته» لذت 


وبهرة نين تر يبرد ؤيرا اسان همان طون كاز تماشاق نتاظرو دمل هاف مورة غلاقه الثن للف من يركو ابن تماشا و تكاه 
ها بر ديده و فكر او حسن اثر مى كذارد و بر روح و روانش سرور و شادمانى مى بخشدء خواننده قرآن نيز وقتى ديده خود را 
متوجه الفاظ قرآن كند و فكرش را در معانى آيات آن جولان دهد و در علوم و معارف عالى و حيات بخش و يربهايش تفكر 
نمايد» از اين دقت و تفكر قهرا احساس لذت مى كند و در روحش سرور و شادمانى ودر دلش روشنايى و نورانيت خاصى 


يديدار مى شود. 
؟- قرائت قرآن در خانه ... ص: 58 


نكنه دركرئ كدودر احاديث قراكت قرآن وجود دارد» اين است كه اين احاديث مسلمانان را به تلاوت قرآن در منازلشان 


تشويق وربر آن تأكيد مى كد وخواص و آثان كوناكوى براق آن هن شمارة واين نيز غلل وفوايدى :ذاره: 


فايده اول اين كه: خواندن قرآن در منازل سبب اعلاى كلمه حق و نشر حقايق اسلام و موجب انتشار احكام قرآن و توسعه 


قرائت آن خواهد بود زيرا وقتى كه انسان در منزل خود قرآن بخواند» 


.,827 اصول كافىء» كتاب فضيلت قرآن وسائل الشيعه» جاب جديد ؟/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: م8‎ 


همسر و فرزندان وى نيز طبعا در اين عمل از وى ييروى نموده؛ به خواندن قرآن تشويق مى شوند ودر نتيجه؛ قرائت قرآن در 


جامعه كسترش و قاريان قرآن افزايش بيدا مى كنند. 


اكر براى خواندن قرآن مركز و محل معينى اختصاص يابد» در اين صورت قرآن خواندن براى همه و در تمام اوقات امكان 
يذير نخواهد بود. اين است كه كفتيم: قرائت قرآن در منازل يكى از 


راه هاى انتشار و كسترش حقايق اسلام و قرآن مى باشد. 


فايده ديكر: قرائت قرآن در منازل و خانه هاء تعظيم و به يا داشتن شعائر اسلام است زيرا وقتى از خانه هاى مسلمانان هر صبح 
و شام صداى جانفزاى قرآن بلند شود واز هر سوى شهرهاى اسلامى صداى آيات الهى كوش ها را بنوازد» در اعماق جان و 
دل شنوند كان اثر خاص و عميقى مى كذارد, اسلام و ايمان در دلشان بارور و شكوفا مى كردد. 


فابذه سوعئ كة: براى قرافت قرآن دزعتازل مترتب است» مطل الث كه در هميق احاديث به آن اشارة اق شده است و آن 
اين كه تلاوت قرآنء نيايش و ذكر خدا در خانه ها و منازل باعث فزونى نعمت ها وازدياد بركت ها است و فرشتكان در جنين 
خانه ها فرود آمده؛ شياطين از آن دورى مى كزينند واين كونه منازل براى اهل آسمان نور و روشنايى مى بخشند» همان 
كونه كه ستا ركان آسمان بر اهل زمين نورافكنى مى كنند و خانه اى كه در آنء قرآن تلاوت نشود و يادى از خدا نكردد؛ از 
بركتش كاسته مى شود, ملائكه از آن دورى كزيده شياطين به اين كونه خانه ها راه مى يابند. )1١‏ 


)١(‏ اصول كافى» ج "7 باب فضيلت قرآن. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ا 
احاديث جعلى در فضيلت قرائت قرآن ... ص: /1؟ 


احاديث در باره فضيلت و عظمت قرآن, ثواب و ياداش قرآن خواندن به حدى است كه هر انسان متفكرى را به حيرت و 


شكيتى وامى دارد. 


از جمله اين كه: رسول خدا (ص) فرمود: «هر كس از قرآن يكك حرف بخواند» براى او يكك حسنه و عمل نيكك نوشته مى شود 


وبراى هر حسنه نيز ده برابر ثواب و ياداش داده خواهد شد. 


رسول خدا (ص) افزود: «من نمى كويم «الم» يك حرف الست 


بلكه الف يكك حرف ولام حرف ديككر و ميم حرف سوم است.) 

اين حديث راء راويان اهل سنت نيز نقل كرده اند» جنان كه قرطبى در تفسير خود )١«‏ از ترمذى واو نيز از ابن مسعود اين 
حديث را نقل نموده؛ كلينى هم حديثى به همين مضمون از امام صادق (ع) آورده است. 

اكر كسى به كتب احاديث مراجعه نمايدء اين كونه احاديث كه در فضيلت قرآن و ثواب خواندن آن و در باره خواص سوره 
هاوآيات نورانى اش نقل كرديده است,. فراوان خواهد ديد. 

در برابر اين همه احاديث صحيح و اصيل يكك مشت رواياتى نيز از راويان دروغ ساز در فضيلت قرائت قرآن نقل كرديده 
است. اين دروغ سازان احاديثى را كه در باره قرآن وارد شده استء كم ينداشته؛ از بيش خود حديث هاى ديكرى نيز ساخته» 


بر آن ها افزوده اند احاديثى كه نه مضمون آن ها از طرف خداست و نه رسول خدا از آن ها اطلاع دارد. اين دروغ سازان 


عبارتند از: 


01 لسر اطي طول كاف رات قبل ف ا 
بيان درمسائل قرآن» ص: 5 


اتفاقا خود ابو عصمت به اين حقيقت اعتراف نموده استء آن جا كه از وى مى يرسند: جكونه توانستى در باره يكايكك سوره 
هاى قرآن از عكرمه كه با وى همزمان نبودى» حديث نقل كنى كه او نيز از ابن عباس كرفته باشد؟! در جواب كفت: «جون 
ديدم؛ مردم از قرآن اعراض نموده و به فقه ابو حنيفه و مغازى محمد بن اسحاق سركرم شده اندء اين حديث ها را براى خدا 


(قربه الى اللّه!) از بيش خود ساخته؛ در اختيار مردم 


كذاشتم تا شايد كه مسلمانان را به خواندن قرآن وادار و تشويق نمايم.» 


عثمان بن صلاح در باره حديث معروفى كه به واسطه ابىّ بن كعب از رسول خخدا (ص) در باره فضايل يكايكك سوره هاى 


قرآن قل شده اث حية من كويد: 


اذو ابن حديث تحقيقى به عمل آمده:است و نتبجه تحقيق اين بؤدة است كه راوى حديث فى كويد: اين حديث راهن با 


- 0-1 5007 5 5 4 كع كت )ين 
كروه ديكرى به دروغ از ييش خود ساخته ودر دسترس مردم كذاشتيم.) 
تابراية: واحدى و مفسرين ديكرى كه ابن خديث را در تفاسير خخود آورده انده واه اشقاه و خظا ببموده اند. ١١‏ 


تعجب از اين دروغ سازان است كه با جه جرئتى به خدا و رسول او افترا بسته. آن كاه اين افترا را وسيله تقرب به ييشكاه 


برزؤود كان مى شمارندا. آرئء كنيق اتد اسراف كتند كان .در كناه كه :اعسال ؤشة آثان در نظرشان يكو جلوه كر من شود 


كذلك 0 3 لِلْمَشرفِينَ ما كانوا ار 7 


]...[ 4 0/8/١ تفسير قرطبى»‎ )١( 
3 و‎ 0 

داق دوسائل #راخدض :فم 

دقت و تدثر در معانى قرآن ... ص: 69 


در فصل آداب قرائت به دو مطلب اشاره شد يكى قرائت از روى قرآن و دومى قرائت در خانه.» سومين آداب قرائت قرآن» 
قرائت با تدبير است كه آيات قرآن مجيد و احاديث صحيح به دقت و تدبر نمودن در معانى قرآن تشويق فراوان كرده؛ به تفكر 


و تعمق آمده در مقاصد و اهداف قرآن تأكيد و ترغيب نموده است. 


جرا در معانى قرآن دقت و تدبر نمى كنند؟ آيا بردل هايشان مهرها زده اند؟! در اين آيه عدم دقت در معانى قرآن به شدت 


مورد توبيخ و ملامت قرار كرفته است. 


ابن عباس نيز از 


رسول خدا (ص) نقل مى كند كه؛ آن حضرت فرمود: «قرآن را با صداى بلند و رسا بخوانيد! رموزء عجايب و دقايق آن رايى 


جويى كنيد.) ١؟)‏ 


ابو عبد الرحمن مى كويد: يكى از اصحاب رسول خدا (ص) كه قرآن را به ما تعليم مى نمود» جنين مى كفت: «اصحاب ييامبر 
(ص) قرآن راده آيهء ده آيه ازوى فرا مى كرفتند» آن حضرت آيات ده كانه دوم را به آنان تعليم نمى داد مكر اين كه نكات 
و رموز علمى واخلاقى آيات ده كانه قبلى را كاملا فراكيرند و آن ها را به مورد عمل و اجرا بككذارند. «*) 


.56 محمد/‎ )١( 

(1) «اعربوا القران و التمسوا غرائبه» (كافى» ج 2). 
(*) بحار الانوار» .5/8/١9‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: ٠ه‏ 


ازابن مسعود و عثمان و أبيّ نقل شده است كه: «رسول خدا (ص) ده آيه از قرآن را به اصحاب خود ياد مى داد و آنان از اين 
ده آيه فارغ نمى شدند تا اين كه مفاهيم و معانى آن را به مورد عمل و اجرا بككذارند و رسول خخحدا (ص) ياد كرفتن قرآن را 
توأم با عمل كردن به آن يكك جا براى اصحاب خود تعليم مى نمود. ١١‏ 


امير مؤمنات (غ) روزى دن ميان جمعن از جابر:بن عند الله انضارى ياد نمود و او زا به علم :و معرفت توصي كرة:.مردئ عرضه 
داشت: (يا امير المؤمنين! با آن مقام علمى كه تو دارى» از دانش جابر توصيف مى كنى؟!) آن حضرت فرمود: «آرى جابر به 
ال نس ولاه امت وزوا اوافطيو ا رن ١‏ نه راشي فنك لاك جود ولف يق فرما يه إن الرض تعن ليك لقن أ ارا يك ان 
مَعادِ. (') 


در باره تدبر و تفكر در آيات 


قرآن» احاديث فراوانى وارد كرديده است. مجلسى (ره) قسمت مهمى از اين احاديث را در بحار الانوار آورده است. 59" ولى 
در اثبات لزوم آشنايى با معانى و حقايق قرآن به تتبع اخبار و احاديث احتياج نيست زيرا قرآن كتابى است كه خداوند به عنوان 
برنامه زندكى براى بشر نازل نموده است و بايد مردم در زندكى شان از آن بيروى كنند و در مسير آخرتشان از نور و 
روشنايى آن بهره مند كردند و مسلم است كه به اين اهداف و نتايج نمى توان رسيد جز از راه تدبر در قرآن و تفكر در معانى 
آن جنان كه عقل انسانى نيز كواه و مؤّد اين حقيقت است آيات و احاديثى هم كه در اين زمينه وارد شده. در واقع از سنخ 


زهرى نيز اين حقيقت را از امام سجاد (ع) جنين نقل مى كند كه فرمود: «هر يكك از آيات قرآن كنجينه و خزينه اى است كه 
در برابر تو قرار كرفته است وهر كنجينه كه به روى تو باز كردد, لا-زم است بر آن جه در ميان آن كنجينه قرار دارد» به دقت 


نكاه و وارسى كنى:) )6 


(1) تفسير قرطي اق 

(؟) همانء /١‏ 128. 

() آن كس كه قرآن را بر تو فرو فرستاده است به وعده كاهت باز خواهد كردانيد» قصص/ 0 

(6) طبع جديد» صفحات 1لل .4١‏ 

(0) «آيات القرآن خزائن فكلما فتحت خزينه ينبغى لكك ان تنظر ما فيها/: اصول كافى» ج ”2 كتاب فضيلت قرآن. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١ه‏ 

بخش "3اعجاز قرآن 

اشاره 


شتات معجره معجره يشتوانه نبوت است تناسب در اعجاز قرآن 


معجزه الهى است قرآن معجزه جاودان اعجاز قرآن از نظر معارف عقلى و فلسفى تطبيق و مقايسه قرآن با تورات و انجيل 


آفرينش در قرآن بيان درمسائل قرآن» ص: 7ه 

شناخت معجزه ... ص: 01 

معناى معجزه ... ص: 07 

كلمه معجزه از «اعجاز) ريشه كرفته است و وازه اعجاز نيز در لغت به جند معنى آمده است: 

١-ازدست‏ رفتن جيزىء مثلا: كفته مى شود «أعجره الأمر الفلاتى» يعتى فلآن جيز از دست وى دن رفث. 
؟- احساس عجز و ناتوانى در ديكرىء مثلا مى كويند: «أعجزت زيدا» او را عاجز و ناتوان يافتم. 


*- ايجاد عجز و درماندكَى در طرف مقابل» در اين صورت اعجاز به معناى «تعجيزا مى باشدء مانند: «أعجزت زيدا» يعنى او را 
عاجز و ناتوان نمودم. 

واما در اصطلاح دانشمندان علم «كلام)» معنى اعجاز عبارت از اين است: كسى كه مقامى را از ناحيه خداوند براى خود ادعا 
مى كندء بايد به عنوان كواه بر صدق كفتارش عملى را انجام دهد كه به ظاهر بر خلاف قوانين خلقت و خارج از مسير عادى 
وطبيعن اسث وا ديكران از انجام دادن آن عمل عاجز و ناتوان هستند» اين جنين عمل خارق العاده اى را «معجزه) و انجام دادن 
آن عمل را «اعجاز) مى نامند. 

شرايط معجزه ... ص: 017 


عمل خارق العاده را در صورتى معجزه مى نامند كه شرايط ذيل را دارا باشد: 


-١‏ كسى كه از ناحيه خدا منصبى براى خود ادعا مى كند» آن عمل را در مقام كواه بر صدق كفتار بيان درمسائل قرآن» ص: 
وذه 


وادعايش انجام دهد. 


-١‏ مقامى كه اين شخص ادعا مى كندء بايد از نظر عقل براى بشر امكان يذير باشد و اككر مقامى را ادعا كند كه به كواه عقل» 
كذب و دروغ وى در اين ادعا ثابت و مسلم استء در اين صورت هر عملى براى اثبات كفتارش انجام دهدء نه كواه بر صدق 


كفتار او خواهد بود ونه آن را مى توان معجزه 


ناميد» كرجه ديكران از انجام جنين عملى عاجز و ناتوان باشند. 


مثلا: اككر كسى ادعاى الوهيت و خدايى كند» محال است كه جنين شخصى در ادعاى خود راستكو باشد زيرا دلايل روشن و 


استوار عقلى» كذب و دروغ وى را در اين ادعا ثابت و آشكار مى سازد. 


- مقامى كه اين شخص ادعا مى كند بايد از نظر شرع نيز قابل قبول باشد. اكر مقامى را ادعا كند كه به دليل قطعى؛ مسَلّم و 
دينى» كذب وى در ادعاى جنين مقامى ثابت و مسلم شود در اين صورت عمل به ظاهر خارق العاده اى كه انجام مى دهد 


دليل بر صدق ادعاى وى نبوده» معجزه نيز ناميده نمى شود. 


قرآن و طبق روايات قطعى و مسلّم كه از رسول اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) به دست ما رسيده است» موضوع نبوت با 


بعثت ييامبر اسلام (ص) يايان يذيرفته و بعد از وى ديكر ييامبرى مبعوث نخواهد كرديد. 


يس در صورت باطل بودن ادعا به وسيله عقل يا نقل ثابت و مسلمء ديكر كواه و شاهد به حال مدعى جنين مقام باطلى فايده و 
سودى نخواهد داشت و يس از آن كه به حكم عقل يا به نقل مسلّم» كذب و بطلان ادعاى وى روشن كرديده؛ ديكر بر خدا 


لازم نيست كه عمل او را باطل و ناحق بودن وى را روشن و بر ملا سازد. 


ع- شرط ديككر اعجاز اين است كه: عمل خارق العاده» كواه بر صدق مدعا باشد نه كواه بر كذب او واكر كسى منصبى رااز 


ناحيه خداوند ادعا كند و سيس عملى انجام دهد كه ديكران از انجام دادن آن عمل عاجز و ناتوان باشند» در صورتى كه اين 


عمل شاهد و دليل بر كذب و دروغ وى كردد» معجزه ناميده نمى شود. 


مثلا: نقل كرديده است «مسيلمه)» كه ادعاى نبوت مى نمود به عنوان اعجاز آب دهان خود رابه جاه كم آبى انداخت كه آب 
آن فزون تر شود ولى نتيجه معكوس مشاهده كرديد و آب. جاه به طور كلى خشكك شد و دستش را بسر عده اى از كودكان 
خاندان حنيفه كشيد و كام عده ديكرى را بيان درمسائل قرآن. ص: 06 


برداشت» كروه اول به عارضه كجلى و كروه دوم به لكنت زبان مبتلا كرديدند. ١١‏ 


دراين صورت هم كه عمل شخص. دروغ و بطلان ادعاى او را روشن و بر ملا مى سازدء بر خدا لازم نيست كه بطلان عمل و 
دروغ وى رااز راه ديكّر آشكار كند. 


ه- ينجمين شرط اعجاز اين است كه بايد به هيج يكك از علوم و فنون و هنرهاى دقيق نظرى و يا تردستى متكى نبوده؛ قابل 
تعليم و تعلم نباشد و اكر كسى عملى انجام دهد كه به يكى از علوم و فنون متكى باشدء جنين عملى را نتوان معجزه ناميد. 


كرجه ديكران از انجام آن عاجز و ناتوان بوده» شرايط ديكر اعجاز را دارا باشد. 


مثلا اعمال خارق العاده اى كه از جاد و كران» شعبده بازان و از كسانى كه به برخى از اسرار و رموز دقيق علمى و يا هنرى و 
صنعتى آشنايى دارند» سر مى زند. جنين اعمال خارق العاده. معجزه ناميده نمى شود و بر خداوند لازم نيست كه اين كونه 


اعمال را باطل نموده. افرادى 


را كه براى اثبات ادعاى دروغين شان به آن ها تمسكك مى جويند» رسوا و مفتضح سازد زيرا از راه علم و علائم مخصوص 
روشن مى كردد كه اين كونه اعمال متكى به يكك سلسله قواعد و قوانين دقيق علمى و يا هنرى و اكتسابى مى باشد كه هر 
كس آن ها رافرا كيرد و با شرايط خاص و در اندازه معين به كار بنددء قهرا به جنين نتايج حتمى و آثار فيزيكى و شيميايى 


دست خواهد يافت. 


مى باشد و براى هر كسى ممكن و ميسر نيست. 


و همجنين بعضى از طبابت هاى اعجاب انككيز يزشكان كه متكى به آشنايى به خواص و آثار مواد شيميايى اشيا و تركيبات آن 
ها استء از مقوله معجزه نمى باشدء كرجه اكثر مردم حتى يزشكان ديكر نيز با اين كونه اسرار و رموز آشنا نبوده, از انجام 


جنين طبابتى عاجز و ناتوان باشند. 


واككر خداوند از ميان مردم تنها يكك نفر را با اين كونه قواعد و قوانين دقيق علمى و به آثار و خواص فيزيكى و شيميايى 
اجسام و اشيا و رازهاى يبجيده جهان آفرينش كه در افق افكار عموم نمى باشد» آشنا سازد و در موقع سوء استفاده از اين علم 
واطلاع» دروغ وى را بر ملا نكند» هيج كونه ايراد و قبحى نسبت به ساحت خداوندى محسوب نمى كردد زيرا اين ها از مقوله 


معجزه نبوده» شاهد بر هيج كونه ادعايى نمى تواند باشد. 


آرى» اكر به فرض محال خداوند معجزه را با دست مرد دروغككُويى انجام دهد و ادعاى 


() كامل ابن اثيرء ؟/ 


١ 328‏ . 
بيان درمسائل قرآن» ص: زه 


دروغيق وق وابدين وسيله تأيند كتده كان تاشاست و غير عقلاتى خواهد بوه زؤيرا كه ابن كان تضدق ذروغكر و موجنب 
ضلالت و كمراهى مردم است و خداوند از انجام جنين عملى اجل و برتر است. «تعالى الله عن ذلكك علوًا كبيرا» بيان درمسائل 


قرآن» ص: 68 
معجزه يشتوانه نبوت است ... ص: 2م 
لزوم معجزه ... ص: 2ه 


به دلايل استوار عقلى و براهين غير قابل ترديد فطرى ثابت و روشن كرديده كه خداوند بايد براى عموم افراد بشر تكاليف و 
برنامه هايى مقرر بدارد و آنان را در راه تكامل و سعادت جاودانى راهنمايى كند زيرا بشر در مسير رشد و تكاملش به تكاليف 
وكوائيق البى و راتما هاف برورة كار شديدا نيازمند است و بدون اين تكاليف و راهنمايى هاء به هيج مرحله اى از 
كمال وسعادث لمن تواتك افائد كردة: 


اكر حنداوتن حنيق تكاليف وقوانيتن زاك هسعادت:و كمال الساتى دن كرو و وهيق أن حاسثه يراق بشر مقرن ندارة و علتى 
براى آن نخواهد بود جزاين كه: خداوند از احتياج و نياز بشر بى اطلاع باشد. در صورتى كه خداوند از جهل و ندانستن منزه 


و مبراست. 


ويادراثراين است كه خداوند اصلا نمى خواهدء. افراد بشر به جنين كمال و سعادتى نائل شود و اين همان صفت بخل است 
كه بر خداوند كريم و بخشايشكر محال و غير ممكن مى باشد. 


ويااين كه خداوند مى خواهد كه سعادت انسان تأمين كردد ولى انجام دادن آن براى وى مقدور نيستء اين هم همان عجز و 


ناتوانى است كه به ساحت قدس خداوند توانا راهى ندارد. 


بنابراين» بر خداست كه براى تأمين سعادت و تكامل بشر تكاليف و قوانينى مقرر بدارد و آن ها 


از آن جه به عنوان مقدمه اول يادآورى شدء جنين استفاده مى شود كه خداوند بايد براى بشر تكاليف و قوانينى مقرر بدارد و 
او را در مسير تكامل و سعادت راهنمايى كند. ولى روشن است كه بيان درمسائل قرآن» ص: /اه 


اين تكاليف الهى بايد به وسيله يكك فرد از افراد بشر براى آنان ابلاغ كردد و اين فرد كه بيامبر ناميده مى شود و افراد ديكر 
بشر را با وظايف و تكاليفى كه خداوند در راه تكامل و هدايت آنان مقرر داشته استء آشنا سازد تا حجت خدا بر آنان تمام 
كردد و هركس از روى برهان و دليل يكى از دو راه سعادت و يا هلاكت را انتخاب كند. اين است معناى آن جه قرآن مى 


ص 
كويد: 
يلك مَنْ هلك عَنْ َبْنِّ وَ يَحبى مَنْ حىّ عَنْ بين "١١‏ 


واين هم روشن است كه ييامبرى و سفارت الهى مقام و منصبى است بس بزركك و با عظمت كه افراد زيادى جشم طمع بر آن 


٠ 2 202‏ 4 .4 ح 5 3 ٠ ٠. ٠‏ 
دوخته و أرزوى رسيدن بر جنين مقامى را- كرجه از روى دروغ و حيله- در مغز خود مى يرورانند. 


اين است كه بايد مدعى اين مقام براى اثبات ادعاى خود شاهد و كواه روشنى ارائه دهد تا شيادان و مدعيان دروغكو و كمراه 
كنتنة نتوانند» ازاين مقام سوء استفاده نموده» در لباس مدعيان واقعى و راهنمايان حقيقى» خودنمايى كنند. اين شاهد و كواه 
نيز نمى تواند از كارها و اعمال عادى باشد كه ديكران هم بتوانند نظير آن را بياورند و ادعاى دروغين شان را ثابت نمايند و 


حق جلوه دهك. 


بنابراين» بايد اين شاهد و كواه از اعمالى باشد كه نواميس 


و قوانين طبيعت را درهم شكند و بر خلا.ف مسير عادى و طبيعى جريان يابد و ديكران را از آوردن جنين كواه و شاهدى. 
ناتوان سازد اين كونه اعمال خارق العاده را كه تنها يشتوانه و شاهد ييامبرى و نبوت است «معجزه) و انجام دادن آن را «اعجاز» 


نقش اعجاز در اثبات نبوت ... ص: /اه 


جون اعجاز شكستن قوانين طبيعت و انتخاب مسيرى بر خلاءف مجراى عمومى عالم آفرينش استء نمى تواند بدون اذن و 
عنايت خاص برورد كار از كسى به وقوع ببيوندد و اتا قدرت و نيروى غيبى و خدايى در كار نباشد وقوع جنين عمل غير طبيعى 


بنابراين» اككر كسى ادعاى نبوت كند و خدا هم از وى يشتيبانى نموده» با سلاح معجزه مجهزش سازد, در اين صورت مردم را 
به سوى جهل و كمراهى سوق داده؛ باطل را ترويج و تصديق نموده است واين عمل نسبت به ساحت قدس خداى حكيم 
محال و غير ممكن مى نمايد و هركز از وى 


(١)انفال/‏ ؟67. 
بيان درمسائل قرآن» ص: /6 
صادر نخواهد شدك. 


يس اكر معجزه اى در دست كسى ظاهر شود.ء دليل بر صدق كفتار وى و كاشف از اذن حق است و اين يكك حقيقت روشن و 


قانون كلى و مسلّمى است كه خردمندان در امور مهم بر آن تكيه مى كنند و شكك و ترديدى به خود راه نمى دهند. 


مثلا: اكر كسى از ناحيه سلطان و يادشاهى» ادعاى منصبى كند كه مربوط به امور و شئون رعيت باشد و مردم ادعاى او را با 
شكك و ترديد تلقى كنند» براو لازم استء براى اثبات ادعاى خويش سند و دليلى بياورد واين شكك و ترديد رااز 


دل مردم بزدايد و موقعيت خويش را در ميانشان مستحكم سازد. 


سن اكر هميق متذعن 'تنابند كن دز اتبات ميدق كنقان و ادعايقق نين كويد كدان ففيق فردا مقت وعتايتة خاض 
يادشاه قرار خواهم كرفت و او مرا با يكك تحفه خاص و شاهانه اى كه به ساير سفرا و نمايندكان اهدا مى كند مفتخر خواهد 
نمود واز طرف ديككر يادشاه هم از آن جه در ميان رعيت و آن شخص واقع كرديده؛ كاملا با اطلاع باشد و با اين حال در 
همان روز معين او را با آن هديه خاص مفتخر نمايد» اين عمل از آن يادشاه تصديق و تأييد نمايندكى آن شخص مى باشد به 
طورى كه هيج عاقل و دانايى نمى تواند او را به دروغ و خلاف كويى حمل نمايد زيرا بر يكك يادشاه عاقل و توانا كه علاقه 
مند به حفظ مصالح رعيت خويش مى باشدء بسيار قبيح و مستهجن است كه مرد دروغكو و حقه بازى رابا اطلاع از حقه بازى 
وىء تصديق و تأييد كند و دست او را در فساد و خرابكارى باز بككذارد و در مسير حقه بازى و شيادى كمكك و يشتيبان او 


باشك. 


عملى كه در باره بشر عاقل قابل قبول نباشدء» در باره خداوند حكيم مطلق به هيج وجه ممكن و قابل قبول نخواهد بود ودر 


قرآن مجيد نيز به همين موضوع اشاره شده استء آن جا كه مى كويد: 
وَلَو تَمَوَلَ عَلَئِنا بَْض الأقاويل لَأحَذْنا مِنْهُ باليمِين ثُمٌ لََطعنا مِنْهُ الْوَتِينَ. )١١‏ 


منظور آيه اين است «محمداى كه ما 


نبوتش را تأييد نموديم و معجزه هايى در دست وى ظاهر ساختيم نمى تواند مطالبى رااز بيش خود به ما نسبت دهد واكر به 
فرض محال جنين عملى از وى سر زندء با قدرت خويش ركك زندكانى اش را قطع مى كنيم و دمار از روزكارش مى آوريم. 
جه آن كه 


)١(‏ حاقه/ عع مع, 
بيان درمسائل قرآن» ص: 04 


سكوت ما در برابر كفتارهاى باطل» امضاى باطل و راه دادن مطالب بى اساس در دين و آيين حق و هدايت است. بر ماست 
كه شريعت و قانون خود رااز دروغ ها و مطالب بى اساس حفظ كنيم و همانند مرحله حدوث و ايجاد» در مرحله بقا نيز ناظر و 


يققباة ناباش 


سخنى با اشاعره ... ص: 04 


بايد توجه داشت كه معجزه در نزد كسانى مى تواند دليل و كواه نبوت باشد كه به حسن عقلى معتقد باشئد و در اين مرحله؛ 


حكومت عقل را بيذيرند. 


ولى «اشاعره» كه اين حقيقت را منكرند و عقل بشر را بر حسن و قبح واقعى امور واقف نمى دانند» راه تشخيص و تصديق 


نبوت به روى آنان بسته و مسدود مى باشد. 


زيرا دلالت اعجاز برصدق بوت و بسامرى: از ابق رمكذراستث كدغعقل اسان ظاهر تودق معجره را دوست شخص 
دروغكو كه تأييد و تصديق وى مى باشدء بر خداوند قبيح و ناروا و يكك امر محال غير ممكن بداند و اكر عقل جنين 
تشخيصى را نداشته باشد و نتواند در اين مورد قضاوت و داورى كندء در اين صورتء تشخيص دادن دروغكو از راستكو براى 
احدى امكان يذير نخواهد بود. 


اين نظريه كه: عقل از دركك و تشخيص حس: و قبح و زشت و زيبايى واقعى» عاجز و ناتوان استء اشكالات و 


نتايج فاسد و نادرستى را در بر دارد كه يكى از آن ها مسدود بودن راه تصديق انبيا و تشخيص دروغكو از راستكو است. 


فضل بن روزبهان ازاين اشكال كه بر اشاعره و منكرين حسن و قبح عقلى متوجه استء جنين ياسخ مى دهد كه: كار ناروا 
اكرجه عقلا بر خداوند ناروا و محال نيست ولى عادت و مشيت وى براين جريان دارد كه معجزه را هميشه در اختيار ييامبران 
راستكو قرار دهد ودر دست شخص دروغكو هركز معجزه ظاهر نمى كرداند بنابراين» راه تصديق بييامبران و تشخيص 


دروغكو از راستكّو حتى براى اشاعره نيز بسته و مسدود نخواهد بود. 


-١‏ عادت و روشى كه ابن روزبهان آن را در اين مورد به خدا نسبت مى دهد از امورى نيست كه با حواس ظاهرى قابل دركك 
و حس باشد و بتوان آن را با جشم ديد و با كوش شنيد. تنها راهى كه مى توان آن را دريافت» راه عقل است كه اشاعره اين 


راه را به روى خود بسته اند. 

زيرا در صورت كه 7 ازدركك ع واق امور عاجز و زبون باشد» تخلف از عادت و وعده بيان درمسائ قرآن» :2 
نى حسن بو امد ص 

را نيز بر خداوند محال و ناروا نخواهد دانست. 


-١‏ كذشته از آن» بى بردن به اين عادت و روش خداوند كه در دست دروغكويان معجزه ظاهر نمى كندء موقوف براين است 
كه يياميران كذشته را كه همكان داراى معجزه بودند در ادعايشان صادق و راستكو بدانيم. 


ولى كسانى كه با جشم انكار و يا ترديد به آنان مى نكرند از هيج 


راهى ثمى تواتتد يقيْن و باور كتقد كه حخداوثل هميشة هعجره را در دست راستكويان ظاهرهى ساؤة: در نيجه به نظر آنان 
اعجاز يكك دليل قابل اعتبار و اطمينان بخش براى اثبات ثبوت نخواهد بود. 


“- اشكال سومى كه به كفتار ابن روزبهان متوجه مى باشد اين است: وقتى كه از نظر عقل انجام دادن عملى با ترك آن 
اعمالش هيج كونه مسئول و مؤاخذ نيست- روش و عادت خويش را تغيير دهد و همان طور كه معجزه را به افراد راستكو داده 


بودء در اختيار افراد دروغكو و حقه باز نيز قرار دهد. 


ع- جهارمين اشكال بر ياسخ ابن روزبهان اين است كه: روال و عادت از امور و يديده هايى است كه در اثر تكرار به وجود 


بودء به جه دليل مى توان اثبات كرد؟ 


مادر آينده به كفتار اشاعره بيش تر خواهيم يرداخت» ضعف و فساد كفتار آنان را به يارى خدا برملا خواهيم ساخت. بيان 


درمسائل قرآن» ص: ا 
تناسب در اعجاز ... ص: ١ع‏ 


به طورى كه قبلا بيان نموديم» معجزه عملى را مى كويند كه بر خلا-ف قوانين عادى حاكم در جهان آفرينش انجام شود و 


ساير افراد بشر در انجام آنء عاجز و ناتوان باشند. 


ون اشتاخمى معتهزه براق همه كن فشن و امكان يدير تدى ناشده بلكه تنها كسائن قن تاقد معجزة را از ذيكر عكليات دقيق 


علمى و فنى ند تشخيص دهند كه در علوم و فنون مشابه 


آن معجزه. مهارت و تخصص داشته باشند زيرا دانشمندان علما و متخصصان هر فن كه به خصوصيات و دقايق آن فن از 


ديكران آشناتر و به رموز و اسرار آن داناترند فقط آنان مى توانند» تشخيص دهند كه انجام اين عمل براى ديكران امكان يذير 


ازاين جاست كه افراد عالم و دانشمند» زودتر از ديكران معجزه را تصديق مى كنند. ولى افراد بى اطلاع و غير آشنا و كسانى 
كه در علوم مشابه معجزه. مهارت و تخصص ندارند» راه هر نوع شكك و ترديد براى آنان باز مى باشد. 

اين كونه افراد تا احتمال دهند كه شخص مدعى در معجزه اش به يكك سلسله عمليات فنى و هنرى تكيه نموده كه متخصصان 
فن مى توانند آن را تشخيص دهندء زير بار جنين معجزه اى نرفته» در حالت دير باورى و شكك و ترديد به سر مى برند. 

ازاين جاست كه حكمت الهى اقتضا مى كند؛ هر ييغمبر را با معجزه اى مفتخر سازد كه مشابه با صنعت و فن رايج آن زمان و 
مكان بوده» در آن عصر و محيطا شنايان به آن علم» بيش تر وجود داشته باشند تا بتوانند حقيقت معجزه و تفاوت آن را با علم 


ويافن رايج در عصرشان» تشخيص دهند و از روى علم و تخصّص اظهار نظر و داورى كنند و نظرشان براى توده مردم معتبر و 
بيان درمسائل قرآن» ص: "ع 


اطمينان آور باشد» در اين صورت حجت و برهان الهى براى مردم محكم تر و روشن تر خواهد بود. 


روى همين قانون كلى و حكمت الهى بود كه خداوند به موسى (ع) عصا و يد بيضا را معجزه داد زيرا در زمان وى سحر و 


جاد و كرى معمول بود و كسانى 


كه در اين فن و هنر تخصص داشتند» بيش از ساير مردم» معجزات موسى را تصديق نمودند و به آيين وى كرويدند. 


زيرا وقتى كه عصاى موسى را ديدند كه به فرمان وى به صورت ازدها درآ مده همه آن جه را كه آنان به عنوان جادو تهيه 
كرده اند» مى بلعد و باز به صورت اصلى خود برمى كردد» فهميدند كه اين عمل از دايره سحر و جادو خارج بوده» به يكك 


نيروى عظيم غيبى و الهى متكى مى باشد. 


اين بود كه به معجزه بودن آن ايمان آوردند» بدون اين كه بر وعده و وعيد فرعون وقعى نهندء در برابر او ايمانشان را اعلام و 


در زمان حضرت عيسى (ع) هم طب يونانى به اوج عظمت خود رسيده بود واطبا معالجه هاى حيرت انككيزى را انجام مى 


دادند» مخصوصا در سوريه و فلسطين كه از مستعمره هاى يونان بودند علم طب از رواج و رونق خاصى برخوردار بود. 


جون خداوند حكيم حضرت عيسى (ع) را در اين دو منطقه به نبوت برانككيخت و او را در اين محيط مأمور به تبليغ ساخت» 
حكمت خداوندى اقتضا مى نمود كه اعجاز او را از اعمالى شبيه همان طب و اعمال دانشمندان آن زمان و مشابه فن رايج آن 
محيط قرار دهد. 


اين بود كه خداوند حكيم و توانا زنده كردن مردكان, شفا دادن به امراض علا-ج نايذير و بينا نمودن كور مادرزاد رااز 
معجزات وى قرار داد تا مردم آن زمان بدانند كه اين عمل خارج از قدرت بشر بوده. از دايره علم طب بيرون است و نمى 
تواند به علوم و دانش هاى معمول روز متكى باشدء بلكه خارج از قوانين علم طب 


بوده» از يكك منبع غيبى الهام مى كيرد. 


عت جاهلى لاز ال افيان انوا6: فتورن و اوم ده فر نضا سك و قفا كمسل نلوعف وهو جا مال جيان ا فارونا 
فصاحت و سخن سرايى و با فنون ادبى معروف بودند تا آن جا كه مجالس مسابقه شعر و خطابه بر يا مى كردند و با اين عمل 
بر يكديكر افتخار و مباهات مى نمودند و كاهى نيز به همين منظور بازارهايى تشكيل مى كرديد وهر يكك از شعراى قبايل 
مختلف عرب بهترين شعر و سخن خويش را در معرض نمايش قرار مى داد و داوران مسابقه اظهار نظر نموده. بهترين آن ها را 


انتخاب مى كردند و كوينده بهترين شعر و سخن را مورد تقدير و تشويق قرار مى دادند. 
اين تقدير و تشويق به جايى رسيده بود كه از ميان بهترين اشعار و قصايد آن روز «هفت بيان درمسائل قرآن» ص: "ام 


قصيده؛ را انتخاب نمودند و با آب طلا نوشته. به ديوار كعبه آويختند كه به «معلقات سبعه) معروف كرديد واز آن تاريخ هر 


شعر زيبا را به آن قصايد هفت كانه تشبيه نموده» آن را شعر طلايى مى ناميدند. )١١‏ 


مرد وزن عرب به شعر وادب اهميت بسزايى قائل بود. به اشعار» قصايد» سخنان و خطابه هاى شيرين و شيوا عشق مى ورزيد. 
قضاوت و داورى نيز در اين مورد به عهده «نابغه ذبيانى» بود كه وى در مراسم حج به بازار عكاظ مى آمد و براى او جادر 
مخصوص قرمز رنكّى بريا مى كرديدء از اطراف و اكناف جزيره العرب شعرا به دور وى كرد آمده؛ اشعار و قصايدشان را بر 


او عرضه مى داشتندء او هم داورى مى كرد و بهترين 


اشعار و قصايد را انتخاب و مدال افتخار را به سينه سراينده اش نصب مى كرد. (”) 


جون اوضاع محيط عربستان آن زمان اين جنين بود» حكمت الهى اقتضا نمود كه ييغمبر اسلام را با معجزه بيان و بلاغت خارق 
العاده قرآن مفتخر كند, به طورى كه هر عرب فصيح در برابر فصاحت و اسلوب شيواى قرآن زانوى عجز بر زمين زند و هر 
شاعر سخخنور و بليغ» خود را در برابر بلغت و حلاوت قرآن عاجز و درمانده ببيند» هر فرد مطلع و منصف در برابر قرآن بى 


اختيار سر تسليم فرود آورد و به وحى بودن و كفتار خدا بودن آن اعتراف كند. 
حديثى كه ازابن سكيت نقل كرديده استء اين حقيقت را روشن و مبرهن مى سازد و آن اين كه: 


وى به حضرت رضا (ع) عرضه داشت: يابن رسول الله خداوند جرا موسى بن عمران را با عصا و يد بيضا ارسال نمود و عيسى 
را بااطب و محمد را با اعجاز كلام و خطابه برانكيخت؟ 


حضرت رضا (ع) در جواب او فرمود: «خداوند موقعى كه موسى (ع) را فرستاد سحر و جادو در ميان مردم آن عصر و دوران 
رايج و معمول بود و موسى (ع) نيز از سنخ همان فن معمول زمان خويشء عملى را نشان داد كه انجام آن از قدرت آنان 
خارج بود و به اين وسيله تواست عمل آنان را كه بر جادوكرى متكى بود باطل و نبوت خويش را ثابت نمايد و خداوند 
حضرت عيسى را به هنكامى مبعوث نمود كه امراض و بيمارى هاى كوناكونى يديد آمده بود و مردم احتياج مبرمى به علم 


طب داشتند و علاقه شديد و 


مخصوصى نسبت به آن از خود نشان مى دادند» به طورى كه اطبا و دانشمندان ماهرى در علم طب يرورش يافتند و به روى 


كار آمدند واين علم از رواج عجيب و 


./8/١ العمده.‎ )١( 


بيان درمسائل قرآن» ص: ع8 


بازار كرمى برخوردار كرديد. در همان دوران بود كه حضرت عيسى (ع) مبعوث شد و معجزه اى نشان داد كه مشابه علم طب 
و فن رايج زمان بود» در عين حال از اطباى آن زمان ساخته نبود. او به اذن خداء مردكان را زنده مى كرد و نابينايان مادرزاد را 
بينا مى نمود و امراض علاج نايذير را بهبود مى بخشيد و ازاين راه حجت را براى مردم تمام و نبوت خويش را اثبات مى نمود 
و خداوند محمد (ص) را در دورانى برانكيخت كه در ميان مردم آن عصر بيش از هر علم و فنى» سخن سرايى» شعر و شاعرى 
رونق و رواج داشت رسول اكرم (ص) نيز از طرف خداوند آن جنان موعظه هاى شيرين و بليغ و جملاات متين وحكمت 
آميزى آورد كه خط بطلان به دور كفتار شيواى آنان كشيد و حجت را بر آنان تمام نمود.» ١١‏ 


ولى بايد توجه داشت كه رسول اكرم (ص) غير از قرآن؛ معجزات فراوان ديكرى را نيز دارا بود» مانند: شق القمر و حرف زدن 
سوسمار و تسبيح كفتن سنكريزه ها به فرمان وى. اما قرآن مجيد از تمام اين معجزات مهم تر و از همه آن ها محكم تر و 
شكفت انككيزتر مى باشد زيرا: 


كند وبا جشم ترديد به آن ها بنككرد و آن ها را به يكك سلسله علل و عوامل طبيعى و يا تردستى هاى هنرى كه با آن ها 
آشنايى نداشت متكى و مستند بداند. واين معجزه را از مقوله و اقسام همان سحر و جادو كه رايج و معمول بود بشمارد ولى 
براى عرب آن روز در بلا-غت و اعجاز قرآن جاى شكك و ترديدى باقى نبود» جون خود آنان سخن شناس و به فنون بلاغت 


شنا و به اسرار آن وارد بودنك. 


-١‏ معجزات ديكر بيامبر (ص) موقتى و موردى بود بهره بردارى از آن ها براى هميشه امكان نداشت زيرا همه آن ها يس از 
مدت كوتاهى از صحنه هستى خارج شدند و به صورت يكك سلسله جريانات و حوادث تاريخى در آمدند كه كذشتكان براى 


آبند كا نقل كننه وى قران براى هميشه باقى و معجزه بودن آن جاودانى و دائمى است. 


ما در صفحات آينده در باره ساير معجزات رسول خدا (ص) مفصلا بحث خواهيم نمود وبه حساب نويسند كان امروز كه به 


اين معجزات با جشم ترديد و انكار مى نكرندء خواهيم يرداخت. 


.5١ كتاب عقل و جهل» حديث‎ ١ اصول كافىء ج‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: م6‎ 

قرآن معجزه الهى است ... ص: 28 

اشاره 


ملل جهان را به سوى اسلام دعوت كرده. با قرآن بر آنان احتجاج و اتمام حجت نموده است و به وسيله اعجاز قرآن قدم به 
ميدان مبارزه نهاده» با صداى رسا و بلند به جهانيان اعلام داشته است كه همككان دست به دست هم دهند و 


كتابى را به مانند اين قرآن عرضه كنند تا اواز دعوت و ادعاى خويش دست بردارد. 


ولى يس از مدت كمي ازاين مرحله تنزل و به آوردن ده سوره به مانند سوره هاى قرآن اكتفا نموده؛ باز هم تنزل كرد و 
آوردن تنها يكك سوره از قرآن را ييشنهاد نمود و بدين كونه به تحدى و مبارزه خود ادامه داد تا به امروز نيز اين تحدى و 


مبارزه طلبى ادامه داشته» تا دامنه رستاخيز همجنان هم ادامه خواهد داشت. 


اما براى عرب آن زمان كه در فصاحت و بلاغت و در شعر و ادب» تخصص و بلكه يكك نوع نبوغ داشتء بهترين و ساده ترين 
راه مبارزه با قرآن اين بود كه يكى از سوره هاى كوجكك قرآن را بياورد و جوابكوى تحدى و بيشنهاد رسول خدا (ص) 
كرديده با بلاغت و فصاحت قرآن مجيدء معارضه و مبارزه كند و ادعاى وى را كه رايج ترين عقايد و روشن ترين سنن و 
آداب آنان را مى كوبيد. محكوم نمايد و ازاين طريق بيروزى خود را ثابت و نام خويش را در تاريخ ماندكار سازد و بر 
ارزش و موقعيت خويش بيفزايد و با اين معارضه و مبارزه ساده» ملت عرب را از جنكك هاى كوبنده و صرف هزينه هاى 
سنكين و نثار خون هاى رنككين راحت و آسوده كند واز تحمل سختى ها و فشارها و تركك نمودن خانه ها و اوطانشء» آسوده 


خاطر شود. بيان درمسائل قرآن» ص: 42 


ولى عرب فصيح و بليغ آن روز وقتى در برابر قرآن قرار كرفت و در فصاحت و بلاغت آيات قرآن دقت و تفكر كرد هر جه 


زودتر به معجزه بودن آن اذعان نمود و به اين 


حقيقت بى برد كه مبارزه با قرآن با شكست قطعى مواجه خواهد شد و جز تسليم و سر فرود آوردن در برابر حق و اظهار عجز 


و ناتوانى در برابر قرآن جاره و راه ديكر ندارد. 


روى همان اذعان و يقين بود كه عده اى از آنان وحى بودن قرآن را يذيرفته» نبوت ييامبر اسلام را تصديق نمودند و در برابر 
دعوت قرآن سر تسليم فرود آورده؛ با تشرف به دين اسلام به سعادت ابدى نائل كرديدند ولى كروه ديككرى راه عناد و 
لجاجت در بيش كرفته؛ مبارزه با شمشير را بر مبارزه با سخن ترجيح دادند و به جاى معارضه با بيان» معارضه با نيزه و سنان را 


اتتخاب نمودند. 


اين عجز و درماند كىء خود بزركك ترين دليل و روشن ترين كواه بر وحى بودن قرآن مى باشد و ثابت مى كند كه آوردن 
كتابى مثل قرآن از دايره قدرت بشر بيرون و از حد امكان او خارج است. 


يك اشكال و سه ياسخ ... ص: 8م 


بعضى از مردم بى اطلا-ع ادعا نموده اند كه عرب آن زمانء كفتارى مانند قرآن را آورده وبا آن به مقام معارضه بر آمده 


استء. منتهى در اثر مرور زمان و طول مدت,. اين معارضه از بين رفته و براى ما مخفى مانده است. 
اين كفتار از جهات مختلفى» سست و غير قابل قبول مى باشد زيرا: 


١-اكر‏ جنين مبارزه و يبروزى واقعيت داشت» حتما اعراب» اين جريان را در مجالس خود بازكو مى نمودند» در هر كوجه و 
برزن و در مراسم رسمى شايع و اعلام مى ساختند و دشمنان اسلام كه مى خواستند از هر فرصتى استفاده كنند» اين معارضه و 


ييروزى را تبليغ نموده» از وجود آن براى ييشبرد مقاصد خويش بهره بردارى مى كردند و 


به ضيورت بكك حرية سكين وكوتذة اى محفوظ واشتة بر عليه دشمن خوين به كازهن :بردتد.و كدلشتكاق: ان ترادر 
كتاب هاى تاريخ نقل و براى هميشه ضبط مى نمودند» در صورتى كه از اين معارضه در هيج كتاب تاريخ و ادب نامى به ميان 


نيامده» اثرى از آن ديده نشكة:اسنت: 


-١‏ از طرف ديككر تحدى قرآن مجيد و مبارزه خواستن آن منحصر به يكك عده و يا تنها اعراب نبود» بلكه قرآن تمام جوامع 


بشرى را در تمام اعصار و قرون به مبارزه فراخوانده» تمام انس و جن را به معارضه دعوت مى كند. 
در اين مقام جنين مى كويد: بيان درمسائل قرآن» ص: 8١/‏ 
فل لين الختمعيك الْإِنْسٌ وَ الْجِنٌ عَلى أَنْ يَأتُوا بمئّل هذا لْقَوَآنِ لا يَأنُونَ بمئْلِهِ وَ لَوْ كان بَعْضْهُمْ لبقضن ظهيرا 1 


كو أكر اسان هاو بيربات اثفاق كتند كةهمانتد اين قرآن :را ياووتد»همائتد آنترا نتواتد اورد هر جند يكديكريرا [دوان 
كان كمكك كن 


و در طول تاريخ؛ دستككاه مسيحيت و دشمنان اسلام هزينه هاى سنكينى را متحمل شده يول هاى كزافى را صرف كرده اند تا 
از عظمت اسلام و مسلمانان بكاهند و مقام ارج دار ييامبر اسلام و قرآن مجيد را كوجكك جلوه دهند و اين مبارزه ادامه و 
استمرار داشته» به صورت يكك برنامه منظم در دايره وسبع و كسترده اى انجام مى يذيرد. بنابراين» اكر معارضه با بلاغت قرآن 
براى آنان- كرجه با آوردن يكك سوره- امكان داشت از اين راه استفاده مى كردند و با تنظيم سخنى مشابه يكى از سوره 
هاى كوجك قرآن با بهترين و سهل ترين وجهى به هدف خويش نائل مى آمدند و خود رااز صرف هزينه اى سنكين و 


تحماف ف إراة 


در مبارزه با اسلام راحت مى نمودندك. 


يُرِيِدُونَ لِيِطفوًا تور الل ِأفُواهِهمْ وَ الله ميم تُورهِ وَ لَوْ كرة الْكافِرُونَ «07 “- سومين ياسخ اين است كه اككر كسى كلام بليغ و 
فوش ربوكو مارك كلفد يد ات نو تو اناه كا نافد نوو اللاائن تعاف انبا كددو انارت ووش نا 
حدى قريب به هم باشندء بياورد. اين قانونى استء مسلّم و كلى و در تمام موارد جريان دارد. ولى قرآن مجيد از اين قانون 
كلى مستثنى است زيرا انسان هر جه بيش تر با قرآن آشنا كردد و هر جه بيش تردر آن دقت» تمرين و ممارست نمايد تا آن 
جا كه آيات آن رابه مغز خود بسيارد باز نمى تواند» كلامى را تنظيم كند كه كوجكك ترين شباهت و تناسبى با اسلوب و 
بلاغت آيات قرآن داشته باشد. اين حقيقت ثابت مى كند كه قرآن اسلوب خاصى را داراست كه از حدود تعليم و تعلّم خارج 


است و نمى توان با ياد دادن و ياد كرفتن» اسلوب آن را فرا كرفت و به كار برد. 


از اين جا معلوم مى شود كه اكر قرآنء انشا و كفتار خود رسول اكرم (ص) بود» در خطبه ها و كلمات وى كه نقل شده. يكك 
مشاهده مى نموديم و يا لااقل در لابه لاى كفتار آن حضرت جملاتى بيدا مى شد كه از نظر سبكك و اسلوب مشابه و همانند 


قرآن باشد و قهرا 


1 بنى اسرائيل/‎ )١( 
(؟) صف/8.‎ 
8 بيان درمسائل قرآنء ص:‎ 


اين جملات در كتاب ها تدوين و 


براى ما نقل مى شد و مخصوصا دشمنان قرآن كه مى خواهند از شكوه و عظمت اسلام بكاهندء اين كونه كلمات را حفظ 


نموده و به رخ ما مى كشيدند. 


به اين نكته نيز بايد توجه نمود: بلاءغتى كه در ميان مردم معمول و متعارف است و كاهى در ميان اجتماع» افرادى بيدا مى 
شوند كه ازفن بلاغت برخوردارند ولى بلاغت و سخن سرايى آنان معمولا محدود به يكك قسمت ويا دو قسمت منحصر مى 


باشد. 


مثلا: يكى در نثركويىء بلاغت دارد و در شعرسرايى عاجز و زبون» آن ديكرى در حماسه. شعر بليغ مى كويد ولى در مديحه 
سرايى نه ويا در رثا و نوحه سرايى شعر زيبا و شيوايى مى سرايد ولى در غزليات شعرش نازل و منحط مى باشد. اما قرآن در 
موضوعات مختلف وارد كرديده. به فنون متعدد سخن كفته در تمام آن جهات و ابعاد سخن را به حد اعجاز برده» اعجاز را 
تيوه نمد اغلا و كمالش رسائده اسث كه دركراق اق آوودق مائئد أن ثاتواث بودة» زاتوى عجر ير زمين ؤذه اثداء اين قضائحت و 


بلاغت همه جانبه» اختصاص به كفتار خدا و قرآن دارد و براى بشر هركز امكان يذير نيست. بيان درمسائل قرآن» ص: 9ع 


قرآن معجزه جاودان ... ص: 4م 


دن ضصفحاتث بيش روشق كرديد كه تنها راه شناخت انبياء معجزه مى باش وجو تبوت باميران كدشعهيه دوران معين و 
محدودى اختصاص داشتء دوران معجزه آنان نيز طبعا كوتاه و محدود و تنها براى مردم آن دوران بوده است زيرا براى عده 
اى از مردم آن عصر و دوران با ديدن اين معجزه هاى موقت و محدود اتمام حجت مى كرديد و براى عده ديكر نيز به وسيله 


نقل بيايى و متواتر اذعان 


ويقين حاصل و حجت خدا بر آنان تمام مى شد. 


ولى يكك شريعت و نبوت جاودانى بايد داراى يكك معجزه جاويد نيز باشد زيرا معجزه اكر محدود و منحصر به يكك زمان 
كردد» مردم ازمنه و اعصار آينده نمى توانند آن رابا جشم خود درك نمايند و اخبار و نقل هاى متواتر نيز در اثر مرور زمان 


ممكن استء از بين برود و يا لااقل در اثر عوامل مختلف ترديدهايى به وجود آيد. 


دراين صورت براى مردم اعصار و ازمنه آينده كه معجزه را نتوانسته اند ببينند» حجت تمام نمى كردد؛ اذعان و يقين در دل 
آنان حاصل نمى شود. اككر خداوند جنين افرادى را به تصديق نمودن ييامبر و يذيرفتن شريعتش تكليف كند, يكك نوع تكليف 


به محال محسوب مى شود كه از خداوند صادر نمى كردد. 


به همين دليل است كه كفتيم: نبوت جاودانى» معجزه جاودانى مى خواهد كه هميشه دليل بر صدق جنين نبوت كردد و 
خداوند قرآن مجيد را به همين منظور نازل نموده است كه معجزه جاويد براى نبوت جاودانه خاتم ييامبران باشد» همان طور 


كه حجت و دليل بر ككذشتكان بود بر آيندكان نيز كواه روشن و وسيله اتمام حجت كردد. بيان درمسائل قرآن» ص: 07 
واز همه آن جه كفته شد جنين به دست آمد: 


-١‏ قرآن بر تمام معجزاتى كه يبامبران كذشته و همجنين بر ديكر معجزات خود ييامبر اسلام تفوق و برترى دارد» زيرا قرآن 
معجزه جاودانى است كه اعجاز آن در طول قرن ها براى تمام مردم جهان خود را نشان داده» يكه تاز صحنه مبارزه و مسابقه 


كرده تا دامنه رستاخيز نيز بى رقيب و يكه تاز خواهد ماند. 


؟١-‏ دوران شرايع و قوانين كذشته به يايان رسيده 


ستء به دليل اين كه معجزات آن شرايع كه شاهد و كواه صدق آن ها بود» منقطع و زمان آن ها يايان رفته است. )١١‏ 


ضما نانك مدان تنه قوخةه داشت كداقرا نال ادكه سويت ور حسطة و ممقشان 5 ركرق "تي نز ككورد او است ونا هحان 
خصوصيت هم بر تمام معجزات بيامبران تفوق و برترى دارد و آن خصوصيت كفالت و تضمين نمودن هدايت و رهبرى بشر 
است «”) و سوق دادن آنها به نهايت كمال و انسانيت است زيرا قرآن همان كتاب آسمانى است كه عرب سركش و جنايت 
ييه را راهنمايى نمود» آنان را از بت يرستى و مفاسد اخلاقى نجات بخشيد و جنكك و خون ريزى و افتخارات جاهلى را در 
مدت خيلى كوتاه در ميان آنانء يايان داد و از جنين افراد جاهل و خونخوار, ملتى به وجود آورد كه از فرهنكك عالى و تاريخ 
درخشان واز فضايل اخلاقى و اصول انسانى كامل و نمونه برخوردار باشد. 


اكر كسى تاريخ ير افتخار اسلام و اصحاب رسول خدا (ص) را كه در برابر او شربت شهادت نوشيدند» مطالعه كند به عظمت 
رهبرى قرآن بى مى برد و اهميت هدايت قرآن و اثر حيرت انككيز آن را در رهبرى و هدايت جامعه عرب درك مى كند و 
روشن مى شود كه اين» تنها قرآن بود كه توانست آنان رااز زندكى منحط جاهلى به اعلاترين مرحله علم و كمال و انسانيت 
برساند و به آنان درس فداكارى واز خود كذشتكى و درس ايثار و فضيلت ياد دهدء به طورى كه در راه دين و اهداف عاليه 


انسانى كوحكك ترين اعتنايى به از دست دادن مال و جان نكرده» در مركك فرزندان و 


همسران كوجكك ترين اندوه و تأسفى بر خود راه ندهند. 


كفقان ذاه به وسؤل نذا (فن) به مكاي كه ]ون حضرث نا سلماثان ذن انه خض رركت مودق بدتجدكة بدن مشووت هن 


نمودء مى تواند شاهد صدق و كواه روشنى براين حقيقت باشد» آن جا كه عرضه داشت: 


ا يا 
بيان درمسائل قرآن» ص: ٠/١‏ 


يا رسول الله! به سوى آن جه خدايت فرمان داده استء حركت كنء ما مسلمانان نيز تا لب مركك در اين راه با تو بيش خواهيم 
رفت» به خدا سوكند ما سخنى را نمى كوييم كه بنى اسرائيل به موسى كفتند كه: «تو خود برو و با يشتيبانى خدايت جتكك را 
آغاز كن ما در اين جا به انتظار تو نشسته ايم» ولى ما مى كوييم: تو به يارى خحدايت حركت كن و با دشمن بجنكك! ما نيز به 
دنبال تو و يشتيبان و همراه توايم و با جان و دل با دشمن تو خواهيم جنكيد. به خدايى كه تو را به حق فرستاده است اكر ما را 
از امواج خروشان و خطرناك دريا عبور داده» به سوى حبشه حركت دهىء در اين راه با تو خواهيم بود تا بدان جا كه فرود 


آيى. رسول خدا (ص) از مقداد تشكر و بر وى دعاى خير نمود. )١١‏ 
مقداد به عنوان فردى از مسلمانان و نمونه اى از آنان است كه عقيده و تصميم آهنين خويش را جنين اظهار مى كند و خود 


كذشتكى و فداكارى خود را در راه احياى حق و آزادى واز بين بردن شرك و بت يرستى اين جنين اعلام مى دارد و در ميان 
مسلمانان اين كونه افراد سرايا 


اخلاص و ايمان و داراى جنين عقيده ياكك و استوار فراوان وجود ا 


وفتهرنان توذنة و بة:هدارت قراف يود كه مسلماتان :ذومنت هشتاد سال بة يروزى هاب 'ائل امذتد كه ديكران روهدت 


هشتصد سال به جنين فتوحى نرسيدند. 


اكر كسم تاريخ زندكى اصحاب و ياران رسول خدا (ص) را با تاريخ اصحاب ييامبران كذشته مقايسه كند» خواهد دانست 
كه دراين يبشرفت سريع و بيروزى بى سابقه» سرٌ الهى و حقيقت معنوى و مرموزى در ميان بوده است كه منبع آن همان كتاب 
خدا و قرآن مجيد مى باشد كه دل ها را روشن ساخت,ء قلوب و ارواح را با عقيده به مبدأ و استقامت در راه دين و هدفء به 


هم در آميخت. 


مطالعه در تاريخ ياران حضرت عيسى (ع) و اصحاب ساير ييامبران كواه روشنى است كه آنان جكونه بيامبرانشان را در سختى 
هاء تنها و بى ياور كذاشته؛ در مواقع ترس و احساس خطرء آنان را در برابر دشمن رها كردند. اين بود كه انبياى كذشته در 
راوسكمكران زمان خرن امعان قر فكو تيزوزئ داهس غليه بو ميروزى معنو لا نيت دشمتاة ود و يقن :تر اوقا 


مجبور بودندء از ميان اجتماع فرار كرده. در بيابان ها و غارها به سر برند. 


بيان درمسائل قرآن» ص: 07 


- 


است. اينكك جند نمونه ديكر از معارف قرآنى كه نمودار اعجاز آن است, در فصول آينده مى آوريم تا روشن شود كه اعجاز 
قرآن در بلاغت و جنبه هاى ادبى آن تمام نمى شود بلكه در علوم و معارف نيز به حد اعجاز رسيده است. بيان درمسائل 
قرآن» ص: 07 

اعجاز قرآن از نظر معارف عقلى و فلسفى ... ص: 1/7 

قرآن و يبامبر امى ... ص: 07 

قرآن مجيد اين مطلب را در آيات متعدد و به صراحت بيان مى كند كه محمد امى است و درس نخوانده است. محمد (ص) 
نيز اين ادعا را در برابر اقوام و خويشاوندان خود كه در ميان آنان يرورش يافته بود» اعلام نمود و همان آيات را كه برامى و 


بى سواد بودنش دلالت دارندء براى آنان خواند و حتى يكك تن از آنان اين مطلب را انكار نكرد واو را تكذيب ننمود واين 


خود دليل روشن بر صدق ادعاى رسول خدا (ص) است. 


ولئئنا ابم كه وسول ندا (ص) ذومن تخواتده سوادئ باذ تكرفته يود كناب ورد كه هالآمال اذ معارق عقلن و ذقابق علمن 
و فلسفى استء به طورى كه اين كتاب افكار فلاسفه و دانشمندان را به خود جلب و متفكرين شرق و غرب عالم را مبهوت و 
متحير ساغده آسث وابن تفوق ير افكار و انديشه ها نا قيامت ادامه خواهد داشت و يابان تشراهد يذيرقت وابخ غود از يرك 


ترين جنبه هاى اعجاز قرآن مجيد است. 


ما اكر از اين حقيقت مسلم صرف نظر كنيم و با مخالفين خود راه اغماض و مماشات بيش كيريم و فرض كنيم كه رسول خدا 


(ص) امى و بى سواد نبوده استء تعليمات و تحصيلاتى ديده وهر كونه علوم» معارفء فنون و تاريخ را از ديكران فرا كرفته 


است دراين صورت باز مخالفين ماء در يكك اشكال بزركك تر و بن بست عجيب ترى قرار خواهند كرفت كه ياسخ و راه 
فرارى از آن نداشته باشند زيرا لا-زمه اين سخن اين است كه رسول خدا (ص) معلومات خود رااز دانشمندان عصر بيان 


درمسائل قرآن» ص: ع7" 


خويش فرا كرفته واز افكار و اطلاعات آنان استفاده نموده است» در صورتى كه آن جه وى براى بشر عرضه داشته. نه تنها با 


افكار و عقايد مردم دوران عصر خويش سنخيت و سازش ندارد بلكه درست در نقطه مقابل آن ها قرار كرفته است. 


زيرا از نظر تاريخ مسلم استء مردمى كه رسول خدا (ص) با آنان معاصر و در ميان آنان يرورش يافته بود. عده اى از آنان به 
بت يرستى و به اوهام و خرافات ياى بند بودند و كروه ديكر نيز اهل كتاب بوده» معارف, احكام و عقايدشان راز كتب 
عهدين و از تورات و انجيل به دست مى آوردند. اككر فرض كنيم كه محمد (ص) تعاليم خويش را از همان دانشمندان كه با 
آنان معاصر بود» اخذ نموده؛ مطالبى كه در قرآن آمده. از تورات و انجيل كرفته استء آيا لازمه اين ادعا جنين نخواهد بود 
كه عقايد و افكار متداول آن روز بر كفتار و معارف وى يرتو افكنده است و در ميان معارف قرآن و معارفى كه در تورات و 
انجيل آمده استء يكك نوع تشابه و تقارن وجود داشته باشد؟ اما ما مى بينيم كه قرآن با كتب عهدين تفاوت ماهوى و اصولى 
دارد و قرآن با اوهام خرافات و موهاماتى كه كتب عهدين و ديكر مصادر علمى آن عصرء مالامال از آن ها بود. مبارزه مى 
كند. 


حقايق علمى و اخلانقيى: معارق عقلى و الهى را از اين كونه اباطيل باكك و منره مى سازدء خرافاتى را كه در جامعه آن روز 


حاكم بوده) از دامن توحيد و خداشناسى مى زدايد. 


بوده» مطابق با شأن خدايى و مقام ربوبت و الوهّتش مى باشد واز آن جه نقص و حدوث خدا را مى رساند تبرئه و تنزيهش 
نموده» ساحت قدسى وى را از اين كونه اوهام و اباطيل مبرا مى سازد و همجنين در مسئله نبوت نيز همين روش صحيح و 


اصولى را در يبش مى كيرد. 
اينكك آيات جندى را در باره اين دو مسئله: مسئله توحيد و نبوت از نظر قرآن در اين جا مى آوريم: 
توحيد در قرآن ... ص: 1/8 


و 


وَ قالوا انَحَذَ الله وَلَداً سْبِحاتَه بل لَه ما فى السّماوات وَ الْأَرْض كل لَهُ قانِتُونَ. بَدِيْمٌ السّماواتٍ بيان درمسائل قرآنء ص: 78 


[يهود و نصارى و مشركان] كفتند: خداوند براى خود فرزندى اتخاذ نموده است. او از اين نسبت منرّه است بلكه آن جه در 
آسمان ها و زمين استء از آن اوست و همه در برابر او خاضعند» هستى بخش آسمان ها و زمين اسث. آن كأه كه به وجود 
آمدن جيزى فرمان مى دهدء مى كويد: يديد آى! آن هم فورا يديد مى آيد. 


وَ إلهُكم له واجدٌ لا له إِلَا هُوَ الرَحْمنٌ الرّحِيمُ. ١‏ 


معو كما خذاوكد ركان انيت كاغي اذاو معوردقى شاسعه برس تسكه برا كة او نخشنده وعهريان اسك 


إل إِنَا هو الْحَيٌ الْمَيُومُ لا تَأَحُذَّهُ سه وَ لا نوم لَهُ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأرْض. 0" 
هيج معبودى جز خداوند يككانه نيست. او زنده و قائم به ذات خويش است و موجودات ديككر قائم به او هستند هيج كاه خواب 
سبكك سنكينى او رافرا نمى كيرد [و لحظه اى از تدبير در جهان هستىء غافل نمى ماند] آن جه در آسمان ها و آن جه در 

إِنَّ الله لا يحُفى عَلَيْهِ هّ شَئ م فى الْأَوْض وَ لا فى السَماءٍ. هوَ الى يُصَرَرْكُمْ فى الأحام كيِفٌ يَشاء لا إلة لاخو العديز الحكيه: 
(59» 
نه در آسمان ها و نه در زمين جيزى براى خدا مخفى و ينهان نمى ماند. او كس است كه شما را در رحم مادران آن جنان كه 
مى خواهد» تصوير مى كند. بنابراين» معبودى جز آن خداى توانا و حكيم نيست. 
كم الله وه لا ا الالكوخالق كلد نادو ةو شوقن كي كيل .لا تذركة الْأَبَصارٌ وَهُوَ تدك الأنصان و هد 


دلحم 

اللطيفٌ الْحَبِيك. «ه) 
اين است خدا و يرورد كار شما كه غير از او خدايى نيست و هر جه هست او أفريده است» يس ايو را بستاييد كه اوست بر همه 
جيز مسلط و صاحب اختيار. ديد كان از درك او عاجز ولى او ديدكان را درك مى كند. خدايى است غير قابل درك و در 


عين حال آكاه. 
)١(‏ بقره/ ١١1/112‏ 
(0) بقره/ 187. 
() بقره/ 100. 
(©) آل عمران/ هش 8 
(0) انعام/ ٠١ 03٠١7‏ 


بيان درمسائل قرآن» ص: ٠72‏ 


قل الله يدوا الكل ثم بُعِيدَه فى رن لق 
بكو به آنان تنها خداست كه به جهان هستىء» هستى مى بخشد» سيس هستى را از 


كاري شتانة بن شما ابه كجا رق من كردانيك. 


الله الْنى رق التماوااق يكير حمل تَرَؤْنَها اشتوئ علق الفوش وخر الفقس و لقم كل يقر جرى لأ جلي الى كيده الاق 
نيل الآنات لعلكع بلقاج رتك 7 فقون 3 


همان خداست كه آسمان را بدون ستونى كه قابل ديدن باشدء برافراشت» سيس به عرش يرداخت و ماه و خورشيد را مطيع و 
فزمائيرةان خوة ساخت كه ممكان تامذت معيق وزسين و جرباكد وتديير هنه امور دن دست اوسث (لخداوند) ينين كوته 


آيات خويش را تفصيل و توضيح مى دهد تا شما به لقاى يروردكارتان يقين و باور كنيد. 
وَهُوَ الله لا إله إَِا هو لَهُ الْحَمْدُ فى الأولى وَ الْآخْرَهِ وَلَهُ الحكمُ و إِلَيِهِ تُوْجَعُونَ. «* 


اوست خداى يككانه كه جز او خدايى نيست و براى اوست حمد و سباس ابدى از نخستين روز تا وايسين روزء حكم و فرمان نيز 
هُوَ الله اذى لا إله إلا مو الم الَِبِ و الشّهاده ُو الرَحْميٌ ُ الَجِيمٌ. هو الل اذى ى لا إله | فو اليك الفدويق نعلو المؤية 


الْمَهَتِدِ نّ الْعَزِيرٌ الْجتَارٌ الْمتَكبْرٌ س بحان اللّهِ عَمَا مَشْرِكون. مرو اللُّ اْخَالِقٌ البار القشدةة له ان شماء الْحْشنى يُسَمْحُ لَهُ ما فى 


السّماوات الأ فض وَهُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ. ل 
أو عماة خدابى ابت كه غير ازا واخدايق نبسث» :بز اشكار :و يتهان ١‏ كاه اوست يبعا يشكر و مهويان: 


أوست عدا كاص'|والندائ السيت» اوستة: يادشاة مطل ياكف و غازئ'از عيوت» اق يتاهكاء ابم نخس يحافظ بو لكهبان 


جيز است. بز ركوارء ياكك و منزه است خداوند, از آن جه به او شركك مى ورزند. 


اوست خداى آفريئننده» ايجاد كننده. نقاش وصور كر حجهان آفرينش: براى اوست 


000 يونس/ 7"59. 


(؟) رعد/ ”؟. 

]...[ 7/١ قصص/‎ )9( 

(©) حشر/ 735-177 

بيان درمسائل قرآن» ص: /ا/ا 

اوصاف و نام هاى نيكك. آن جه در آسمان ها و زمين استء بر او تسبيح مى كويد و اوست خداى توانا وحكيم. 


آرق قرآن سداق سيان ع راان عدين توصيتهنى كتد وادن اوضاف روود كازوةهمان روكى راش من كيرد كه 
دلايل و شواهد عقلى همان را تأييد و تصديق مى كند و عقل صحيح و سالم همان را مى يذيرد. 
خواننده ارجمند! آيا براى يكك فرد كه امى و درس نخوانده باشد و در يكك محيط منحط و جاهلى زندكى كند؛ ممكن است 


نبوت در قرآن ... ص: /ا/ا 


قرآن مجيد به تاريخ زندكى ييامبران كذشته وعالم نبوت وارد شده و آنان را با بهترين و زيباترين اوصاف كه بالاتر از آن 
متصور نيست معرفى نموده و با هر صفت نيكك كه لازمه عظمت و قداست ييامبر است» ستوده و از هر رذيلت و صفت زشتى 


كه با مقام نبوت و سفارت الهى سازش ندارد» تبرئه نموده است. 


اينكك آيات جندى را در اين باره بازكو مى كنيم: 


و د 
3 ع 


الَذِينَ يتعُونَ الرَسُولَ الي الْأميَ الَذِى بَح دُوتَهُ مكثوباً عِنْدَهُمْ فى التَؤراهِ وَ الْإنجيل بَأمُرْهُمْ بالْمعْرُوفٍ وَ يَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْكر و 
بْحِل لَهُمْ الطيباتٍ و يحرم عَلَِهمْ الْحَبائِتَ. 1١‏ 


آثان كه 1ق فرمدافة عدا الاسام امن شرو كنددة امع كد فا كاز ادر ميقا سن ياقةء انان وا سروف 


دستور مى دهد واز منكر باز مى دارد» ياكيزه ها را براى آنان حلال مى شمرد, نا ياكك ها را تحريم مى كند. 


هُوَ الَذِى بَعَتّ فى الْأْميِينَ رَسُولًا مِنْهُمْ يثلوا عَلَيِهمْ آباته وَ يُرَكيه وَ يُعَلْمَهُمُ الكتاب وَ الْحِكمّة وَ إِنْ كانُوا مِنْ قبل لَفى ف لالٍ 
مُبين. )7١‏ 


2 
2 


اخلاقى ياكشان سازد. كتاب و حكمت را بر آنان 


(1) اعراف/ 101. 

.7 جمعه/‎ )0١( 

يان دوسشائل قر اننا 

بياموزد» كرجه آنان بيش از آن در ضلالت و كمراهى آشكار به سر مى بردند. 


وَ إِنَّ لك لجرا عَبِرَ مَمْنُونِ. وَ نك لَعَلى خُلق عَظِيم "١١‏ و براى توست [اى محمد (ص»] ياداش نيكك و بى يايان و تو داراى 


خلق عظيم و يسنديده اى هستى. 


خداوند آدم و نوح و خاندان ابراهيم و خاندان عمران را بر جهانيان برترى داد. 


32 0 


وَإِذْ قال إِراهيمٌ لِأبيهِ وَ قَوْمِهِ إِنَنى بَراءٌ مما تَعبْدُونَ. إلا الَذِى قَطرَنى فَإِنَهُ سَيَهْدِين. «* 


كس كه مرا آفريده و هم او هدايتم خواهد كرد. 


وَ ذلك تُرى إِبْراهِيمَ مَلَكوتٌ السّماواتٍ وَ الْأَرْض و لِيكونَ مِنَّ الْممْوقِنِينَ 1١‏ و اين جنين ملكوت آسمان ها و زمين [و 
حكومت مطلقه خداوند] را به ابراهيم نشان داديم [تا با آن استدلال كند] و اهل يقين شود. 


2 


2 


ُلَِمانَ وَ أبُوبَ و يُوسْفَ وَ مُوسى و هارُونَ و كذلك لز الْمَحْسِنِينَ. وَ زكري وَيَحيى وَ عِيسى و إِلْياس كل مِنَ الصَالِحِينَ. 
إسِ سماعِيلَ وَ الَْتَحم وَ يُونّسَ وَ لوطا ول لمان ال ة: وَمِنْ آبائهغ وَ ذَرَيَاتِهِمْ وَ إِخوانِه وَ اجْتبتِنَاهُمْ وَ رد ناه | 


- 


صراط مُشتقيم. 0١‏ 


لى 


براى وى (ابراهيم)» اسحاق و يعقوب را بخشيديم و همه آنان را هدايت نموديم و ييش از آن نوح را هدايت نموديم واز 
فرزندان او داود» سليمان» ايوب» يوسفء موسى وهارون را هدايت كرديم. ما به نيك وكاران اين جنين ياداش مى دهيم و 
[همجنين] زكريا و يحيى و عيسى و الياس همه از صالحان بودند و اسماعيل و اليسع و يونس و لوط راو برخى از يدران و 
فرزندان و برادران شان را بر جهانيان برترى داديم و بر همكان بركزيديم و به راه راست و مستقيم هدايت شان كرديم 


(0) قلم/ ”0 ؟ 


(0) آل عمران/ 9”. 

(*") زخرف/ 078 37. 

(©) انعام/ 8/. 

(0) انعام/ 86- /1, 

بيان درمسائل قرآن» ص: ٠79‏ 

وَلَمَدُ آثينا داوٌدَ وَ سُلَيِمانَ عِلْماً وَ قالا الْحَمَدُ لِلّهِ الى م َصَلَنا عَلى كثير مِنْ عِباده الْمَؤْمِنِينَ. 0١‏ 


وما به داود و سليمان دانشى عظيم داديم و آنان نيز متقابلا كفتند: سياس از آن خداوندى است كه ما را , بر بسيارى از بند كان 


مؤمنش برترى بخشيد. 
وَاذْكدْ إشماعِيلَ وَ الْيِمَعَ وَ ذا الكفْل وَ كل مِنَ الأَخْيار. 0*١‏ 
اسماعيل و اليسع و ذو الكفل را ياد كن كه همه آنان از نيكان بودند. 


أولئك الَّذِينَ أن نعم الله عَلَتِهمْ مِنّ انين مِنْ ذُريه آكَمَ و ْنا مع نُوح و مِنْ ذَرَيهِ إثراجيم و إشرائِيلَ وَ ِمَنْ هَدَيْنا و 


2 


الجتبينا إذا تُثلى عَلَيِهِمْ آياتٌ الخمن حَنَدُوا سيدا وَ بككًا. :* 


آنان ييامبرانى بودند كه خداوند نعمتش را بر ايشان ارزانى داشت. از فرزندان آدم و از كسانى بودند كه با نوح سوار كشتى 
نموديم. آنان از خاندان ابراهيم و اسماعيل و از هدايت شد كان و بركزيد كان بودند كه هر وقت آيات خدا بر ايشان تلاوت 


مى شد كريه كنان بر خخاكك مذلت وببتد كن هئ افتادتد. 


اين بود قسمتى از آيات قرآن مجيد كه در باره توصيف و تنزيه انبيا و عظمت و قداست آنان آمده اس 


.16 نمل/‎ )١( 

(0') ص/688. 

(9) مريم/ /6. 

بيان درمسائل قرآن» ص: /٠١‏ 

تطبيق و مقايسه قرآن با تورات و انجيل ... ص: /٠١‏ 
توحيد ونبوت در تورات و انجيل ... ص: /٠‏ 


خواند كان عزيز! كفعار و نظريه قرآن را ذرباره توحيد و ضفات عدا ودر موود عظمت و شخصيت ييامبراق مطالعه تموديدة 


ابنكك به نظريه كتب عهدين توجه كنيد و آن را با نظريات و كفتار قرآن مقايسه و تطبيق نمايبد. 


كتب عهدين دراين دو مسئله فراوان سخن كفته اند ولى هر مقدار كه قرآنء خداوند را تنزيه و تقديس نموده. ييامبران را به 
عالى ترين مقام انسانى اوج داده استء اين كتاب ها به همان مقدارء مقام الوهيت را تنزّل داده» هر كونه اعمال ناشايستى را به 


براى روشن شدن اين حقيقت جند نمونه از تورات و انجيل و از فصول مختلف كتب عهدين را در اين جا مى آوريم: 
-١‏ داستان آدم و حوا و خارج شدن آن ها از بهشت در تورات جنين آمده است: 


خداوند به آدم اجازه داد كه از تمام ميوه هاى بهشت تناول كند به جز ميوه درخت معرفت» يعنى درخت شناخت خير و شر. 


خداوند به آدم فرمود: آدم! كر ووزق اذا ميوه تناول كنى» همان 


روز خواهى مرد. 


سيس خداوند از آدمء همسرش حوا را آفريد وهر دو در بهشت لخت بودند زيرا نيك و بد را تشخيص نمى دادند» ناكهان 
مارى آمد و آنان را بر آن درخت ممنوع راهنمايى كرد و به خوردن ميوه آن» تشويق شان نمود و جنين كفت: شما با خوردن 
ميوه درخت نمى ميريد بلكه جون خداوند مى داند كه اكر از اين ميوه بخوريد جشمتان باز شده» نيكك و بد را تششخيص بيان 


درمسائل قرآن» ص: 8/ 
خواهيد داد اين است كه شما رااز خوردن آن نهى نموده است. 


جون آدم وحوا كفتار مار را باور نمودند واز ميوه آن درخت خوردند» جشمشان باز كرديد وفهميدند كه لخت هستند و با 
لنكى خودشان را يوشانيدند. خداوند كه در بهشت قدم مى زدء آنان را ديد و آدم وحوا خود رااز خدا مخفى نمودند. خداء 
آدم را صدا زد كه كجا هستى آدم؟ وى كفت: جون صداى تو را شنيدم خود را مخفى نمودم زيرا كه من عريانم. خدا كفت: 


حجكونه فهميدى كه عريانى؟ مكر از آن ميوه كه نهى ات كرده بودم» خوردى؟ 


آن كاه كه براى خداوند آشكار شد كه آدم از آن شجره خورده استء كفت: حالا ديكر آدم نيز مانند ما شده» خوب و بد و 
زشت و زيبا را شناخته است و ممكن است,ء هم اكنون دستش را دراز كند واز درخت حيات و زندكى نيز بخورد و براى 


هميشه زنده بماند و مثل ما باشد» اين بود كه خدا او راز بهشت راند و ميان آدم و درخت حيات حائلى قرار داد. ١١‏ 


و باز تورات در جاى ديكر مى كويد: 


خواننده عزيز! ملاحظه مى كنيد؛ كتاب هاى به اصطلاح آسمانى» جكونه ساحت قدس الهى را متهم به كذب نموده» نسبت 
مكر» غدرء دروغ و ترس به او مى دهدء بدين كونه كه خداوند آدم را به دروغ از درخت معرفت ممنوع ساخت و كفت كه 
آن» درخت مركك است و سيس جون خدا ترسيد كه آدم از درخت حيات نيز استفاده كند و به زندكى جاويد و هميشكى 


دست يابد و در خدايى و سلطنت با او معارضه نمايد» اين بود كه وى رااز بهشت بيرون راند. 


و بازاز اين كتاب آسمانى! استفاده مى شود كه خداوند جسم است و در ميان بهشت قدم مى زند و نسبت جهل به يرورد كار 


مى دهد كه وى از محل و مخفى كاه آدم بى اطلاع بود. 


از همه بدتر اين كه؛ اين كتاب شيطان را خيرخواه تراز خدا معرفى مى كند و مى كويد كه شيطان بر آدم نصيحت كرد و آدم 


رااز تاريكى جهل و نادانى به نور دانش و معرفت راهنمايى نمود و تشخيص نيكك و بد را به وى آموخت. 


"- تورات داستان ابراهيم و نمرود را جنين آورده است: 


00 تورات» سفر ييدايش» باب --7, 
00 تورات» سفر ييدايشء. باب 1339, بند 4. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ,م 


ابراهيم در برابر نمرود» همسر خود ساره را خواهر خويش معرفى نمود و همسر بودنش را كتمان كرد ولى ساره زن زيبايى 


بود» نمرود او را از دست ابراهيم كرفت و متقابلا ابراهيم را مورد محبت خويش قرار داد و كمكك مالى فراوان بر وى نمود. 


از آن روز ابراهيم داراى كَاوء كوسفند» جهاريايان فراوان و داراى غلامان و كنيزان شد و ثروت كلانى به دست آورد. 


آن كاه كه نمرود بى برد ساره همسر ابراهيم بوده است نه خواهر اوء به ابراهيم كفت: جرا واقعيت را كتمان نمودى و سبب 


شدى كه ساره را از دست تو ربودم و همسر خويش قرار دادم؟ سيس نمرود. ساره را به ابراهيم باز يس داد. )١١‏ 


از اين داستان جنين استفاده مى شود كه ابراهيم خود عامل فساد شده. موجب آن كرديده است كه نمرود همسر وى ساره را از 
دست او كرفته» به همسرى بركزيند!! حاشا كه ابراهيم به جنين امر قبيح و زشتى كه افراد عادى نيز مرتكب آن نمى شوند 


مرتكب كردد؛ در صورتى كه وى از عزيزترين و كرامى ترين ييامبران خداست. 
”7- داستان لوط و دخترانش در تورات جنين آمده است كه: 


شين معت رذن كن الوط رن و أرقي كفك اركن ندو ها انين كققه مسقو روف م كب نسة: كارا مانو ركن! كند نا ينين 
را شراب دهيم و با وى همبستر شويم تا نسل يدر را در روى زمين زنده نكّه داريم. در همان شب يدر خويش را شراب دادند 
و دختر بزركك تربا وى همبستر شد. شب دوم نيزاو را شراب دادند» دختر كوجكك با وى داخل بستر شد وهر دو دختر از يدر 
آبستن شدند. دختر بزركك يسرى به دنيا آورد واو را «موآب» ناميد كه يدر «موآبيين» است و دختر كوجكك نيز يسرى به دنيا 


آورد و نام اورا «بن عمى» كذاشت و وى يدر «بنى عمون» است كه تا به امروز نسل شان در 


دنيا باقى است. (”) 


ايو انيت» اناه كدكورات:ه حضوت لوط آن سغمير بزر كارو ياكف ذا و :دخعران وق الحنة م وهل خواندده غز يز نانك 


عقل خويش را داور قرار داده» در اين مورد قضاوت كند. 
؟- در تورات آمده انيت كه: 


اسحاق خواست نبوت و بيامبرى را به فرزند خود «عيسوه واككذار كند ولى در آن موقع فرزند ديكرش «يعقوب» اسحاق را 


فريب داد و بر وى جنين وانمود كرد كه او همان «١عيسو)‏ 


000 تورات» سفر ييدايش» باب 1١7‏ لك 
(0) تورات» سفر تكوين» باب 19. 
بيان درمسائل قرآن» ص: / 


است و براى يذيرش اسحاقء طعام و شراب آماده كرد و اسحاق از آن طعام و شراب تناول نمود. سيس در اثر همان حيله و 
نر فكك كه يزعقوت اتراق وستيد ننه وتاميوى :ند كار بردم تود او زاتذعا كموة و اجنية كيت دن قاو شروو ترافزانت باشو 
فرزندان و مادرت بر تو تواضع و كوجكى نمايند. لعن بر آنان كه بر تو لعن كنند. خوشى و مباركى بر آنان كه تو را مباركك 
باد كويند. 


وقتى عيسو آمدء فهميد كه برادرش يعقوب كوى نبوت را از وى ربوده استء به يدرش كفت: يدر جان مرا نيز بركت ييامبرى 


ده! اسحاق كفت: من او را آقا و سرور همه تو و برادران ديككرت را غلا-م و بنده وى قرار داده ام و او را با كندم و شراب 


ثروتمند و نيرومند كردانيده ام. يسرجان ديككر در باره توجه مى توانم بكنم؟ 
اين جا بود كه عيسو صداى خويش را به كريه بلند نمود. ١١‏ 


را به موجب مكر و دروغ تفويض مى نمايد؟! آيا واقعا يعقوب بااين دروغ فريب كارى و تزويرء همان طور كه اسحاق را كول 
وفو دقنو قر كول ادو طعا وفك ذرك نر اش نوكر ابد شلش ار كلاق ؟التعال الله عن .ذلك علا كدر 


ه- باز در تورات آمده است كه: 


«يهدا)» با«ثامار» همسر فرزندش «عير) زنا نمود و «ثامار» از وى تست شد و دو فرزند به نام هاى «فارص) و «زارع) به دنيا 


آورد. ١؟)‏ 


واز طرف ديكر انجيل متى نيز در اصحاح اولء نسب «يسوع مسيح) را به تفصيل آورده؛ حضرت مسيح و سليمان و يدرش 
داود را از نسل همان «فارص» و همان شخصى كه به وسيله زناى يهودا با همسر يسرش به وجود آمده استء معرفى مى كند. 


حاشا كه ييامبران خدا از زنا به وجود بيايند» آن هم زنا با محارم و همسر فرزند ولى آفريننده و 


.717 تورات» سفر تكوينء باب‎ )١( 

(1) تورات» سفر تكوينء باب /". 

بيان درمسائل قرآن» ص: / 

سازنده تورات موجودء ارجى به كفته ها و نوشته هاى خود نمى نهد و يروايى از تهمت وافترا بستن به انبيا ندارد. 
#- باز در تورات آمده است: 


داود با همسر «اورياى» مجاهد و مؤمن زنا نمود و همسر اوريا از اين زنا حامله شد. داود از ترس افتضاح و رسوايىء به مقام 
يرده يوشى بر آمد و به «اوريا» دستور داد به خانه اش رفته» با همسرش نزديكى كند تا حامله بودن همسر اوريا به خود وى 


منتسب شود ولى «اوريا» امتناع نمود و 


كفت: جكونه رواست كه آقا و سرور من «يوآب» وغلامان وى در ميان صحرا به سر برند و من به خانه خود روم و با خوردن 


و آشاميدن دلخوش كنم و با همسرم همبستر شوم!؟ نه هركز! به جان عزيزت سوكند كه من هركز اين كار را انجام نمى دهم. 


حوق داوه ان يده يوشئ تاجرا ما يوس :و تااميك كزدنة» ان رق ذاوويا» راثزد خويين نكه داشث واو را دعوت ثموة كدانزد 
و هذا ومشروت ووه واو را هيت تمودة فزذاق أن رول داوددية افير الشكرش :يوان :توشت: كه اوزونا زا در يك جيك 


قنديد دن مشابيقن لشكر قرزا ذهيدة :سن او دزا تنها: يكدارين نا كننه شود 


طبق دستور داود يوآب نيز همين كار را انجام داد» بدين كونه اوريا در جنكك كشته شد و يوآب مركك او را به داود اطلاع 
داد» داود همسر اوريا را به خانه خويش برد و يس از آن كه ايام عزادارى همسر اوريا نسبت به شوهرش تمام شدء داود او را 


رسما به همسرى كرفت. )١١‏ 
ودر اصحاح اول از انجيل متى نيز آمده است كه سليمان ييامبر خدا و يسر داود از همان زن به دنيا آمده اسيت. 


خوانند كان عزيز! ملاحظه كنيد كه اين دروغ سازان جكونه به مقام والاى نبوت آن منصب عالى الهى جرئت و جسارت نموده 
01لا راصق حكونة “م وان ادق مهل :رشت 'رائة كسمتن كدرداراق متتصير غيرضة ومردالكى انبكه سيت :داف تاه رست ره 
يكى از ييامبران بزركك و ياكك خداى يكتا؟! و در اين جاء يكك اشكال مهم ديكرى نيز وجود دارد و آن اين كه: 


در انجيل متى در ادامه همين داستان» سليمان به عنوان يسر داود معرفى شده. در انجيل لوقا نيز حضرت عيسى را يسر داود 


معرفى كرده مى كويد: «مسيح در كرسى يدرش داود مى نشست» و اين دو نسبت با يكديكر 


.١375 01١ شموئيل» كتاب "”. باب‎ )١( 
6 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 
حجكونه مى سازد؟ آيا سليمان يسر داود بود ويا عيسى واين دو كه برادر نبودند!! /ا- در تورات جنين مى خوانيم كه:‎ 


سليمان هفتصد زن از آزاد كان و سيصد زن از برد كان داشت. اين زنان دل او را به سوى بت هاء جلب كردند. سليمان به دنبال 
«عشتورت») بت واخداى «صدونيان» و «ملكوم) بت و معبود «عمونيان» رفت. خداوند ازاين عمل زشت و نايسند سليمان 


خشمكين كرديد و كفت: من سلطنت و يادشاهى رااز تو يس خواهم كرفت و به برده اى از بردكانت خواهم داد. ١١‏ 
باز در تورات جنين آمده است كه: 


سليمان براى عشتورت (بت صيدانيين) و كموش (بت موآبيين) و ملكوم (بت عمونى ها) بتكده هاى مجلل و بلندى ساخته 
بود يادشاه «يوشيا» آن بتكده ها را نجس كرد» مجسمه ها و بت ها را كه در آن بت خانه ها بود» بشكست و درخت هايش را 


قطع نمود و تمام آن بتكده ها و بتكده هاى ديكر را از بين برد. 7 


مؤلف: فرض كنيم كه لا-زم نيست بيامبران» معصوم و بى كناه باشند- در صورتى كه عصمت انبيا با دلايل عقلى ثابت شده 
اسَكّث ولى اباعقلا دوست اسث كه يباميزق بع "هوا رشتين كند و نت خانة فاى عالى و محكمي:بننا سازد و ازسوى ديكر 


مردم را به توحيد و يككانه يرستى و يرستش خداى بى همتا دعوت نمايد؟ آيا اين دو عمل از 


نظر عقل با هم سازش دارد؟! قضاوت به عهده صاحبان عقل!! 8- در كتاب هوشع مى خوانيم: 

اولين سخن خدا به هوشع اين بود كه فرمود: برو براى خودت زن زناكار و فرزندان زنا اتتخاب كن زيرا اين زمين از 
خداوندكار زناكنان بركشته است. هوشع نيز رفت» ١كوهرا‏ دختر (بلاديم) را كرفت وازاو دو يسر و يكك دختر به دنيا آورد. 
2١‏ 


باز در همين كتاب مى خوانيم كه خدا به هوشع فرمود: 
زن زناكار و صاحب رفيق را دوست بدارء همان طور كه خداوند بنى اسرائيل را دوست مى دارد. «5) 


عقل جككونه باور مى كند كه خداوند ييامبرش را به زنا و به محبت زن زناكار دستور دهد. 


.١١ باب‎ ١ يادشاهان» كتاب‎ )١( 
.57 (؟) همان» كتاب دوم؛ باب‎ 
.١ كتاب هو شع» باب‎ )9( 

(ع) همانء باب 8. 

يبان دسائل قرآنة ص نعم 
«تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا.» 


جاى تعجب نيست كه نويسنده و سازنده اين مطالب قباحت كفتار خود را درك نكند ولى شككفت و تعجب از ملل متمدن و 
مردان عصر فضا و از دانشمندان عصر كنونى است كه اين كونه خرافات را در كتب عهدين و تورات و انجيل مى خوانند و باز 
هم به جنين مطالبى و بر جنين كتاب هايى ايمان دارند و آن هارا وحى الهى و كتاب آسمانى و راهنماى انسان ها مى 
يندارند!! آرى! تقليد عادتى است تغييرنايذير كه خود را ازاين عادت رهانيدن» زنجير تقليد را از هم كسستن و يى حق روان 


شدن عملى است بس مشكل و طاقت فرسا. 
9- در اناجيل جنين مى خوانيم كه: 


روزى مسيح براى مردم سخن مى كفت مادر و برادرانش در بيرون منتظر وى بودند كسى از آن ميان كفت: اين مادران 


كدامند؟! سيس با دست خود اشاره به شاكردانش نمود و كفت: اينان مادر و برادران من هستند زيرا هر كس به كفته من كه 


در آسمان هاست كوش فرا دهدء او برادرء خواهر و مادر من است. )١١‏ 


خوانند كان عزيز! شما در سخافت اين كفتار دقت كنيد و قدرى بينديشيد كه مسيح جككونه مادر ياكك خويش را از خود دور 
مى كند و او رااز ديدارش محروم مى سازد و قداست و معنويت او را مورد تعريض قرار داده» شاكردانش را بر وى ترجيح مى 
دهدء در صورتى كه مسيح در باره شاكردانش در جاى ديكر مى كويد: آنان ايمان ندارند 7١‏ و باز در باره آنان مى كويد: 


در دل آنان به اندازه تخم خشخاشى ايمان وجود ندارد. «) 


اين شاكردان همان ها هستند شبى كه يهوديان به مسيح حمله كردند و از آنان درخواست نمود كه تا صبح نخوابند واز وى 
محافظت كنند ولى هيج كدام از شاكردانش به حرف او كوش ندادند و وقتى يهودى ها او را كرفتند» همان شاكردها او را 


تنها كذاشته فرار را بر قرار ترجيح دادند. "٠‏ 
اين ها نمونه هايى از كارهاى ناشايستى است كه در باره شاكردان مسيح در اناجيل آمده است. 


٠‏ ١-در‏ انجيل يوحنا آمده اسنت: 


(1) متىء باب 117 مرقس» باب ٠‏ لوقاء باب بف 
رفس ات 

(*) متى» باب .١7‏ 

(؟) همانء باب 58. 

ماناو سان قرا قن 1 


مسيح روزى در يكك جشن عروسى شركت نمود. اتفاقا شرابشان تمام كرديده بود مسيح از راه اعجاز براى آنان شش خمره 


شراب 


درست كرد. )١(‏ 
باز در انجيل آمده است كه مسيح شراب مى خورد و در خوردن شراب زياده روى مى نمود. «”" 


حاشا از اين افتراها و نسبت هاى ناروا كه مقام ياكك مسيح از اين بهتان عظيم به دور است» كذشته از اين هاء در كتب عهدين 


خوردن شراب صريحا ممنوع و تحريم شده است. 
جنانجه: در تورات جنين آمده است كه خداوند به هارون كفت: 


تو وفرزندانت كه وارد «خيمه اجتماع» كرديديد» هركز لب به شراب و هيج مست كننده اى نزنيد تا مركك و نيستى شما را فرا 
نكيرد» اين يكك حكم دائمى است كه در تمام قرون و اعصار و در ميان تمام نسل هاى آينده شما حكومت دارد تا زشت و 


زيبا وياكك و ناياكك را از هم تشخيص دهيد. "١‏ 
ودرانجيل لوقا نيز در مدح يوحناى معمدان جنين آمده اسثت كه: 
وى در بيشكاه يرورد كار مقام بلندى را داراست و هركز لب به شراب و هيج مست كننده اى نمى زند. 9 


دز كتنب عهذين دلابل و شواهد فراواتى بر حرمت شراب وجوه دازف بااين حال حكوته در انجبل سبت شرات خوردن به 


عيساى مسيح» آن ييامبر ياكك و معصوم الهى داده شده اسثت؟! 
نتيجه مباحث ... ص: /ا/ 


اين بود قسمتى از خرافات و مطالب كمراه كننده و خنده آورى كه در كتب عهدين وجود دارد و با هيج عقل و منطقى 


ما اين نمونه ها را در اختيار خواننده عزيز قرار داديم تا آن ها را با دقت مطالعه كند» آن كاه عقل و وجدان خويش را داور و 
قاعبى قرا ن ذه كه حكرفه ان كران الاعاقي و كه تحية (ن اغارف را كد براق يشر ازاثة كاده ةو از اند كات ها الفاس 


نموده. محتويات 


قرآن مجيد را با آن سطح عالى و استحكام كه دارد» از آن ها اتخاذ نموده است؟! 


1 الجيل قاد يات 

(9) توبات ١‏ ا لوقاءيات 7 [:.:] 
() تورات سفر لاويان» باب .٠١‏ 
(©) لوقاء باب .١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 4// 


با جكونه مى توان آيق كتاب هارا وحى آسناتى بتداشة] بااين كه ابق كتاب هايا سبت ها ثاروا دامن. ياكك بباميران نذا 


را آلوده ساخته. مقام شامخ آنان را لكه دار نموده است. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 4/ 
اعجاز در هماهنكى قرآن ... ص: 49 


كفتيم كه قرآن از جهات مختلفى داراى اعجاز است و اعجاز آن را از نظر معارف عقلى و فلسفى توضيح داديم. اينكك به 
دومين جنبه اعجاز قرآن مى يردازيم و آن» هماهنككى كامل و نظم و انسجام حاكم در آيات قرآن است, يعنى كوجكك ترين 


اختلاف و تناقضى در ميان آيات و مفاهيم آن وجود ندارد. 


توضيح اين كه: هر انسان عاقل» مطلع و با تجربه به خوبى مى داند: كسى كه بر يايه دروغ و افتراء تشريع و قانون كذارى كند 
يا سخن كويد. قهرا در سخنان و قوانين وى تناقض هابى ديده مى شود. 


مخصوصا اكر قانون كذارى و دروغ سازى وى در مسائل و موضوعات مهم اعتقادى و اخلاقى و در اصول دقيق زندكى و در 
نظامات مختلف اجتماعى كسترش داشته باشد و ساليان درازى نيز به طول انجامد. 


آرى! هر انسان دروغككو خواه نا خواه در تناقض كويى و اختلاف در كفتار قرار خواهد كرفت و هيج كونه راه فرارى از آن 
نخواهد داشت زيرا اقتضاى طبيعت بشر اين است به طورى كه در مثل آمده است كه: «دروغكو كم حافظه است.) 


ولى قرآن مجيد كه در تمام شئون و امور زندكى انسان ها به طور وسيع و دامنه دار وارد 


شده. در اين موارد سخن كفته و تشريع و قانون كذارى نموده استء با اين حال كوجكك ترين اختلاءف و تناقض در آن 


مشاهده نشده است. 


در موضوع خداشناسى بحث كرده.؛ مسئله نبوت را ييش كشيده و در باره سياست و اداره كردن مدن و اجتماعات» در مسائل 


اخلاقى و تمام شئون زندكى قانون كذارى نموده است و به امور ديكر بيان درمسائل قرآن» ص: 9 


نيز مانند: كيهان شناسىء» تاريخ و قوانين جنكك و صلح وارد شده. موجودات آسمانى و زمينى را از قبيل ملائكه و ستاركان, 
بادهاء درياهاء نباتات» حيوانات و انسان توصيف كرده است و مثل هاى كوناكون آورده. مناظر هولناكك قيامت را بازكو 
نموده. از هر بابى سخن رانده است ولى با اين وصف كوحجكك ترين تضاد و تناقضى در ميان كفتار» تشريعات و نظريات آن 


ديده نشده و در سرتاسر اين مباحث از دايره عقل و خرد به دور نرفته است. 
قرآن كاهى به يكك حادثه در دو مورد ويا در موارد بيش تر متعرض كرديده ولى در ميان اين موارد كوجكك ترين اختلاف و 
تناقضى نمى توان يافت. 


براى نمونه داستان موسى را در قرآن مجيد ملاحظه كنيد كه اين داستان در قرآن تكرار شده و در جندين مورد آمده است 
ولى در هر مورد؛ داراى نكاث و امتيازات خاصى بوده كه موارد ديكر آن نكات و امتيازها را نداشته اند» بدون اين كه در 
اصل مطلب و ريشه داستان كوحجكك ترين اختلاف و تناقضى ديده شود. 


اكر دين نكته نيز توجه شود كه آيات قرآت بكك دفعه نازل نكرد يده بلكه در مدت" بيسث و سه سال تدريجايا مناسبت هاى 


متلق ودر حواقثه كؤنا كن تازل شدهة اسة» انق حقيقت يقن تر 


روشن خواهد كرديد كه قرآن از ناحيه خداوند بزركك فرود آمده. از قدرت بشر خارج مى باشد زيرا اقتضاى طول زمان و 
فاصله هاى طولاانى در نزول آيات قرآن و در عين حال كستردكى آنء اين بود كه وقتى اين آيات در يكك جا جمع كرديد, 
در ميان آن ها ناهماهنئكى و اختلاف ديده شود. 


ولى مى بينيم كه قرآن در هر دو صورت اعجاز خود را حفظ نموده است: آن روز كه قطعه قطعه نازل مى شدء در همان 
متفرق بودنش معجزه بود و زمانى هم كه از حالت قطعه قطعه بودن خارج و در يكك جا جمع آورى شدء جنبه ديكرى از 


اعجاز به خود كرفت. 
خود قرآن نيز به اين خصوصيت و امتياز اشاره مى كندء آن جا كه مى كويد: 
أقَلا يَتَدَبَدونَ الْقَوَآنَ وَ لَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ غَثِر الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً. 1١‏ 


آيا در باره قرآن نمى انديشيد كه اكر از سوى غير خدا بودء اختلاف فراوانى در آن مى يافتند. 


اين آيه شريفه انسان را به يكك موضوع فطرى و وجدانى رهبرى مى كند كه: هر كس در ادعا و كفتار خويش بر كذب و 
دروغ متكى باشدء در نظرياتش اختلاف و در بيانش تناقضء ظاهر و آشكار خواهد شد ولى اين اختلاف و تناقض در كتاب 


آسمانى (قرآن) وجود ندارد» يس بنابراين» 


7 نساء/‎ )١( 
4١ بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 
قرآن ساخته و يرداخته فكر بشر نبوده» بر يايه دروغ و افترا بنيان نشده است.‎ 


حتى عرب آن روز نيزاين حقيقت را كاملا درك نموده است و فصحاء بلغا 


وسخن دانان آن زمان هم بر آن اذعان داشتند. 


كفتار وليد بن مغيره ككواه زنده آن است آن جا كه ابو جهل خواست كه وى نظر خود را در باره قرآن ابراز نمايد» جنين 
كفت: 


من در باره قرآن جه بكُويم؟ به خدا سوكند در ميان شما كسى نيست كه به اندازه من با اشعار و قصايد عرب آشنا باشد. در 
شناخت رموز فصاحت و بلاغت و فنون شعر و رجز كسى به ياى من نمى رسدء من به هر كونه شعرء حتى به اشعار جنيان نيز 
آكاهم ولى به خدا سوكند! اين كه محمد مى كويد به هيج يكك از اين ها كه كفتم شباهت ندارد» آرى به خدا قسم! كفتار 
محمد داراى حلاوت خاصى است كه هر سخن بليغ و شيرينى را درهم مى شكند و بر تمام كفتارها برترى دارد و برتراز آن 


ابو جهل كفت: به خدا سوكند! اقوام و عشيره تو از تو راضى نخواهند كرديد مكر بر ضد آن جيزى بكويى. 


وليد كفت: يس صبر كن تا دراين باره فكر كنم» يس از فكر و تأمل زياد جنين كفت: قرآن سحرى است كه محمد آن رااز 
ساحران كرفته است. )١١‏ 
كلا-م او داراى حلاوت و شيرينى فوق العاده اى است. سخن تازه؛ ريشه دار» ير ثمر و بى سابقه اى است برجسته ترين سخن 


و إِنّ له لحلاوه و إِنّْ عليه لطلاوه و إِنّ أعلاه لمثمر 


و إِنْ أسفله لمغدق و إِنّه ليعلو و لا يعلى عليه و ما يقول هذا بشر «07 اكر شما كتب عهدين را كه آسمانى قلمداد مى شود. 
كاملا بررسى نماييد» اين حقيقت برايتان روشن تر خواهد شد و حق و باطل خود را نمايان تر خواهد ساخت. اينكك قسمتى از 
تناقضات 


)١(‏ تفسير طبرى» 9؟4/8/7. 

() تفسير قرطبى» /١9‏ 7/. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 47 

انجيل را بررسى مى كنيم: 

-١‏ در انجيل لوقا آمده كه مسيح كفت: 

هر كس با من نباشد مخالف من است. )١(‏ 

ولى در جاى ديككر از همان انجيل» نقيض آن را مى خوانيم كه مسيح كفت: 
هر كس مخالف ما نباشدء او با ما است. )7١‏ 

1- در اناجيل مى خوانيم كه وقتى مسيح را معلم صالح خطاب نمودند» كفت: 
جرا صالح؟ به جز خدا صالحى وجود ندارد. ”) 

ولى در جاى ديكر اناجيل» درست عكس آن را مى خوانيم كه مسيح كفت: 
١منم‏ نكهبان صالح) و باز كفت: 

اما من همان نككهبان صالحم. ١‏ 

*- در انجيل متى آمده است: 

آن دو نفر دزد كه با مسيح به دار آويخته شدند» هر دو مسيح را سرزنش مى نمودند و نيش زبان مى زدند. «8) 
ودرانجيل ديكر درست ضد آن كفتار آمده است كه: 


يكى از آن دو مجرم به مسيح كفت: «تواكر مسيح هستى» هم خود و هم ما را از جوبه دار برهان.» و مجرم دوم كفت: «تواز 


خدا و مجازات وى نمى ترسى كه مسيح را سرزنش مى كنى.) 2 
- در انجيل يوحنا جنين آمده است كه: 

اككر من به نفع خودم شهادت دهمء شهادتم درست نخواهد بود. 07 
ولى در همين انجيل آمده است كه: 


عيسى كفت: اكر من به نفع 


خودم شهادت دهم شهادتم درست است. 8١‏ 


.١١ لوقاء فصل‎ ١١ متى» فصل‎ )١( 

(؟) مرقس و لوقاء فصل 5. 

() متى» فصل ١9‏ مرقسء» فصل ٠١‏ لوقاء فصل 18. 
(©) يوحناء فصل .٠١‏ 

(0) متى» فصل 77. 

(©) لوقاء فصل «. 

(0) يوحناء فصل «. 

(8) همان» فصل /. 

درشائل قرا نض 4 


اين ها نمونه هاى مختصرى از اختلافات و تناقض هايى است كه در اناجيل با آن حجم كوجكى كه دارد» مشاهده مى شود و 
همين نمونه ها مى تواند براى افراد حقيقت جو و دور از تعصب و عناد؛ يكك دليل و راهنماى خوب و روشنكرى باشد. بيان 
درمسائل قرآن» ص: كن 


اعجاز قرآن در تشريع و قافون كذارى ... ص: 41 

دوران قبل از قرآن ... ص: 94 

اين يكك حقيقت مسلم و تاريخى است كه قبل از طلوع خورشيد تابناكك اسلام دورانى بود» تاريك و حشت زاء مردمش در 
جهل و نادانى» در انحطاط علمى و اخلاقى ودر وحشيت و بربريت به سر مى بردند. در آن دوران تاريكك, اختلافات نادى و 


طبقاتى» قانون زور» يستى؛ فرومايكى و هرج و مرج اجتماعى بر ملل جهان خاصه بر عرب حكومت مى كرد. دل ها به سوى 


غارت و يغماكرى متوجه بود قدم ها به سوى برافروختن آتش جنكك و خونريزى مى شتافت. 


عرب قبل از اسلام از عقيده هاى خرافى و روش هاى وحشى كرىء بهره فراوانى داشتند. نه داراى عقيده و مذهبى بودند كه 
همه آن ها را در يك نقطه متمركز سازد و نه داراى يكك قانون و نظام اجتماعى واحد بودند كه ارتباط و هماهنكى در ميان 


خاصى برخوردار بود و مردم عصر جاهلى داراى بت هاى متعددى بودند كه آن ها را يرستش نموده؛ وسيله شفاعت به 


يرورد كارشان مى ذاسفنك. 


در ميان آنان 


اموال بر يايه شانس موهوم تقسيم مى شد و قماربازى براى آنان يكك عمل عادى و شايع بود به طورى كه اين عمل فاسد يكك 
نوع مايه افتخار و مباهات در اجتماع آنان محسوب مى شد. يكى ديكر از عادات زشت آنان ازدواج با همسران يدران و زشت 


تراز آن» كشتن دختران و زنده به كور كردن آن ها بود. بيان درمسائل قرآن» ص: 940 
عصر قرآن ... ص: 948 
آرى اين ها قسمتى از عادات زشت عرب بود در دوران جاهليت و قبل از اسلام و قبل از نزول قرآن ولى موقعى كه نور محمد 


(ص) در مكه بدرخشيد و آفتاب اسلام از جزيره العرب سر زد دل هاى تاريكك مردم جاهلى با معارف الهى روشن واز 


آلودكى ها ياكك كرديد. 


توحيد و يككانه يرستى جايكرين بت وو بت يرستى شدء جهل و نادانى جاى غود را به علم ودانش داد. رذايل اخلاقى به 


اوصاف نيكء اختلاف و دشمنى به محبت و دوستى مبدل كرديد. از همين مردم غارت كر سست و يراكنده يكك ملت متحد 
و منسجم وير مهر به وجود آمد كه توانست»ء نفوذ و حكومت خويش را در سرتاسر جهان كسترش داده و يرجم علم» تمدن, 
انسانيت و تقوا را در تمام دنيا به اهتزاز در آورد. 

دورى يكى از وزراى فرانسه در اين باره جنين مى كويد: 


محمد ييامبر مسلمانان با تعاليم عالى و آسمانى خويش به آسانى توانست قبايل يراكنده عرب را متحد سازد و از آن ها ملت 
واحدى تشكيل داده» حكومت و نفوذ خويش را از اسيانيا تا شبه قاره هند كسترش دهد ودر تمام جهان يرجم تمدن را به 


اغتزان درا ووف 1ن هرد يررك ابن تحر ل :عمجب و همه 


جانبه را در موقعى به وجود آورد كه هنوز ارويا در ظلمت قرون وسطايى به سر مى برد. 
و سيس مى كُويد: 


در قرون وسطىء تنها مردمى كه داراى علم و دانش بودند و كوى سبقت را در اين ميدان از همكان ربودند. همان ملت عرب 
بود كه ابرهاى ضخيم جهالت» وحشيت و بربريت را كه بر آسمان ارويا كشانده شده بودء از هم ياشيدند و آفتاب تمدن» علم 


واخلاق را به آن سرزمين تاباندند. )١١‏ 


اين همه بيشرفت» ترقى» تعالى و افتخارات عظيمى هم كه نصيب عرب كرديدء در اثر همان تعاليم عاليه قرآن مجيد و كتاب 
آسمانى بود كه بر تمام كتاب هاى آسمانى ديكر تفوق و برترى دارد» قوانينش بر يايه عقلء استوار و بى ريزى كرديده 
تعاليمش داراى يكك روش خاصء جالب و استثنايى است. 


لضفي الرزقاق متنك يد سعد دض 1114| 
باذ مونسانا قلعن عه 

اعتدال در قرآن ... ص: 98 

اشاره 


يكى ديكر از ويكى هاى قرآن و جنبه هاى اعجاز آنء اعتدال و ميانه روى در قانون كذارى و دستورات اخلاقى است. قرآن 
در قانون كذارى» روش اعتدال و ميانه روى را در بيش كرفته واز هركونه افراط و تفريط اجتناب نموده است. قرآن تا آن جا 
به موضوع اعتدال توجه داشته است كه آن را براى افراد انسان نيز يكك امر لازم و ضرورى دانسته» با زبان آنان از خداوند راه 


اعتدال و خالى از اعوجاج و روش دور از افراط و تفريط را مى طلبد» آن جا كه مى كويد: 
اهْدِنًا الصضّراط الْمُسْتَقِيمَ. )1١‏ 
إخداوندا!] ما را به راه راست هدايت فرماى.! 


اين جمله در عين اختصار معناى عميق و زرفى را در بر دارد كه توضيح آن را در تفسير سوره حمد خواهيد 


عو إن 


قرآن مجيد در آيات زيادى به اعتدال و ميانه روى در تمام امور دعوت مى نمايد و به يكك روش عادلانه كه از افراط و تفريط 


به دور باشد» رهبرى مى كند آن جا كه مى كُويد: 

إنَّ اله مركم أَنْ تُوَدُوا الأماناتِ إلى أَهلِها وَ إذا حَكفْمُم بين النّاس أَنْ تَخكموا بالْعَذْلٍ. ٠١‏ 

تذاوتة اكدانيه لها قونا اذهك كه اباتع نائرا يدها سيان طاذتير كردافها ودر مكام داؤرىه راأعد الت ذو يسن كرية: 
اغدلُوا 0 للتّفوى. لول 


وَ إذا قلتُمْ فَاغْدِلُوا وَلَوْ كان ذا قذبى. 


هنكام سخن كفتن» حق و عدالت را رعايت كنيد كرجه به ضرر خويشان شما باشد. 


إنَّ الله يام بالْعَذلٍ وَ الإخسان و إِيتاء ذِى الْقبى و يَنْهى عن الْمَحشاءِ وَ الْمَْكرٍ وَ الى يَعظكع لَعلْكمْ تَذَكرُونَ. «دا 


)١(‏ فاتحه/ ء. 

)١(‏ نساء/ 8ه. 

(*) مائده/ /, 

(©) انعام/ 187. 

.3١ نمل/‎ )0( 

بيان درمسائل قرآنء ص: 917 


كارهاى زشت واز ظلم و ستم نهى تان مى كند و بدين كونه يندتان مى دهدء شايد كه بيذيريد. 


قرآن در تمام ابعاد و امور زندكى راه اعتدال و ميانه اى را در بيش ياى مى كذارد كه ذيلا قسمتى از آن ها را براى شاهد 


كفتار» در اين جا مى آوريم. 
-١‏ اعتدال در بخشش ... ص: 917 


قرآن مجيد انسان را به اقتصاد و ميانه روى در به كار كيرى مال و بهره بردارى از ثروت فرمان مى دهدء از طرفى صفت بخل را 
نكوهش و از طرف ديككر اسراف در زندكى را مذمت مى كند. قرآن در آيات متعدد از بخل و آزء نهى نموده و عواقب زيان 


بار آن را كوشزد مى كند و مى كويد: 


لد يده" 3 اللارة يَتَحَلونَ يما آتاهُم اله من قله مو ترا لَهُْ يل هو ل وله َريْطَوَّقُونَ ما بَخلُوا به يَوْمَ الْقِيامَهِ وَ لِلّهِ مِيراتٌ 
التّماوات و الْرْض و اللَهُ بما تَعْمَلونٌ ححبية. )١١‏ 


آنان كه خداوند از فضل و كرم خويشء نعمت و ثروت فراوان به آنان داده استء از بذل و بخشش خوددارى مى كنند» خيال 
نكنند كه اين عمل به سود آن هاست بلكه به ضرر آن هاستء زيرا همان اموال را به زودى همانند طوقى بر كردنشان مى 
افكنند و انه دن اسماق عاو زميق اسنت» ملكق خاصن وهائد كار خداست :و حتداوتلاير اعمال شما كاه ست 


ذن يرابر اين كرو آيات كه اسان را بهبذل و يخشق تشويق فى كتدة آيات ذيكرى نيز وجود ذارد كه ان اسراف وكبذير نهى 


كردهء مردم را از مفاسد آن بر حذر مى دارد و جنين مى كويد: 
وَلا ترفو إِنَهُ لا بْحِبٌ الْمُسْرفِينَ. "١‏ 
واسراف نكنيد زيرا كه خداوند مسرفان را دوست ندارد. 
إن الْمَمدْرِينَ كانوا إِخوانَ الشّياطِين. ”0 
اسراف كنند كان براذر شباطييك: 
وَ لا نَجْعَلٌ يَدَكٌ مَغْلُولهَ إلى عُنْقِك وَلا تشطها كلَّ البشط كد نقد علوماً فشو رادا 


نه دستت را بر بذل و بخشش ببند ونه آن را ب بقن اذ خد بكفاى تاعووه سرزتكن قران كبرزى و أن زند ك قرو هانى: 


.18١ آل عمران/‎ )١( 

.١5 / انعام‎ 00 

(9) اسراء/ 717. 

(©) اسراء/ 594. 
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"- اعتدال در عفو وانتقام ... ص: /9 


بزركى را نويد مى دهد و مى كويد: 


إِنّما يُوَفَى الصَّابرُونَ أَجْرَهُمْ بغَيْر جساب. )1١‏ 


مى كردند. 
وَ الله بحب الصَابرِينَ. «”) 
خداوند صبر كنند كان را دوست دارد. 


اين كه ريشه ظلم و فساد قطع شود و براى اين كه قانون عدالت در روى زمين حكم فرما باشدء به مظلوم اجازه و بلكه فرمان 


مى دهد كه در برابر ظلم و ستمككر مقاومت و ايستادكى نمايد و عادلانه از وى انتقام بككيرد. قرآن در اين مورد مى كويد: 
فَمَنِ اغتدى عَلبِكمْ فَاعْتَدُوا عليه مل مَا اغْتدى عَليكمْ. وض 

هر كس بر شما تعدى كندء شما نيز به اندازه تعدى وى از او انتقام بكخيريد. 

قرآن به اولياى مقتول اجازه داده است كه در صورت عمدى بودن قتل» قاتل را قصاص كنند و به تاوان مقتول او را بكشند: 
وَ مَنْ قُتِلَ مَظلوماً فَقَدْ جَعَلنا لوَليْهِ سُلْطاناً قلا يُسْرِفْ فى الْقَثْلِ. )*١‏ 

هر كس مظلوم كشته شود به ولىّ اش سلطه (حق قصاص») داديم ولى او هم نبايد در قتل اسراف ورزد. 

'- اعتدال در جنبه هاى مادى و معنوى ... ص: /9 


باقواتيه آخرت قط شردة ذفان أنها ند هماهكى د وخرد 


.٠١ زمر/‎ )١( 

(0) آل عمران/ 8؟15١.‏ 

(*") بقره/ 19. 

(©) اسراء/ 310 
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آورده است. از يكك طرف اصلاح امور اين جهان را به عهده كرفته» از طرف ديككر سعادت اخروى افراد بشر را تضمين مى 


كند. 


اين قرآن همان قانون بزركك و ناموس اكبرى است كه يبامبر بزركك اسلام آن را آورده؛ تا بدان وسيله جهان بشريت را به 


سعادت هر 


دو جهان برساند. 


قرآن مانند تورات فعلى نيست كه قانون آن اختصاص به زندكى مادى داشته و تنها مربوط به اين جهان باشد و به جهان ديكر 
توجه نكند. آرىء تورات آن جنان در جهارجوبه جهان مادى غرق شده كه كوجكك ترين توجهى به جهان آخرت ندارد و 
حتى ياداش اعمال نيكك را نيز مال و منال دنيا و مسلط بودن بر مردم مى شناسدء نتيجه و مجازات كناهان راااز دست دادن 


و همجنين قرآن مانند انجيل فعلى نيست كه در تشريع و قانون كذارى تنها به جنبه هاى اخروى بيردازد و از نظام اجتماع و 
امور زندكى غفلت ورزد و آن را اساسا ناديده بككيرد بلكه قانون قرآن يكك قانون كامل و كسترده اى است كه هم به امور 
زندكى و نظامات اجتماعى اين جهان نظارت دارد و هم به اصلاح شئون جهان آخرت مى يردازد و هيج يكك از دو جنبه مادى 


معنو بشن زا فرق كذان ذمى: كنك 


قرآن مجيد در تعاليم خود كاهى انسان را به عالم آخرت سوق مى دهد و كاهى به امور زندكى اين جهان متوجه مى كند و 


در مقام توجه به جهان آخرت مى كويد: 


وَمَ؟ منْ بطع الله وَ وَسُولَُ 5ُدْجِلهُ جَذّاتِ 3 نجرى مِن تمتها اهار عا لد انها فلك الور الْعَظِيم. وَ َنْ يَغص الله وَ وَسُولَُوَ ينعد 
0 
من سازد كه همواره از وير درعهانتن نهرها ازع اليك در اناجا شك خواهئة بوداو ايخ + است ييروزىئ يؤر 25 واهز 


ل 


نسبت به خدا و ييامبر او عصيان ورزد و از حدودش تجاوز كندء او را به تش دوزخ مى افكند كه جاودانه در آن خواهد ماند 
وبر اوستء. شكنجه دردناكك و مذلت بار. 


2 


فْمَنْ يَعْمَل مِثقال ذرَهِ حيرا يَرَهُ. وَ مَنْ يَعْمَل مِثقال ذْرَهِ شَرَا يَرَهُ. "١‏ 


هر كس به اندازه ذره اى كار نيكك انجام دهد ياداش آن را خواهد ديد و هر كس به اندازه 


]...[ .15 3" نساء/‎ )١( 

(0) زلزله/ لا 4 

بيان درمسائل قرآن» ص: ٠٠١‏ 

ذره اى عمل بد انجام دهد» كيفر آن را هم خواهد جشيد. 


وَ اتتغ فيما آتاك اللَهُ الدّارَ الْآخرَة وَ لا تَنْسَ نَصِيبَكك مِنَ الدَّنْيا »١١‏ در آن جه خدا [از اموال دنيا] به تو داده استء سراى آخرت 
را بطلب! قرآن در آيات زيادى مردم را به فرا كرفتن علم و دانش ييروى از تقوا ترغيب و تشويق نموده؛ در عين حال براى 


آنان لذايذ زندكى و بهره بردارى از نعمت هاى يروردكار را مباح و جايز مى داند و اين حقيقت را جنين بيان مى كند: 


قُلْ مَنْ ححرّمَ زيئه الل الى أَخْرَح لِعبادِهِ وَ الطَيْباتِ مِنّ الرَرْقٍ 7١‏ بكو: جه كسى زينت هاى الهى را كه براى بندكان خود آفريده 


است و روزى هاى ياكيزه را حرام كرده است. 


قرآن مجيدء در عين توجه به امور زندكى انسان در دنياء به امور معنوى و اخروى نيز توجه ويزه دارد و مردم را به عبادت خدا 
وبه تفكر در آيات و آثار تشريعى و تكوينى خداوند و به تأمل در موجودات جهان هستى و در اسرار و دقايق وجود انسان. با 
تأكيد دعوت مى كند ولى در عين حال تنها به اين كه انسان را به خدا برساند 


و بنده رابا خدا مرتبط سازدء اكتفا نمى كند بلكه به جنبه ديكرى نيز كه افراد بشر را به همديكر مربوط مى سازد و در ميان 


آنان الفت و محبت ايجاد مى كند توجه خاصى مبذول مى دارد. 

- اعتدال در اقتصاد ... ص: ١٠١٠١‏ 

خريد و فروش و معاملات را تجويزء ربا و فزون طلبى را تحريم نموده» آن جا كه مى كويد: 
وَ أَحَلَّ الله ابيع وَ ححرم الرّبا. ”0 

خداوند» خريد و فروش را حلال و ربا را حرام نموده است. 

قرآن به افراد بشر دستور داده است كه بر عهد و ييمان هاى خود وفادار باشند: 

0 


لها الذوك أعلوا أؤفوا بالتفري 6 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء به عقود و ييمان هاى خويش وفا كنيد. 


)١(‏ قصص/ /ا/. 
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4- اعتدال در انتخاب همسر ... ص: ٠١١‏ 


نموده و جنين فرموده است: 
وَ كبوا اليامى بتكم وَ الصَّالِحينَ مِنْ عِبادكم وَ مانم إِنْ وتوا قُقَراء يهم اللُّ منْ قَضْلِهِ وَ الله واسِع عَلِيمٌ. 0٠١‏ 


مردان و زنان بى همسر را همسر دهيد و همجنين غلامان و كنيزان صالح و درستكارتان را به نكاح يكديكر در بياوريد واكر 
فقير و تنككدست باشندء خدا آنان رااز فضل خود بى نياز مى سازد خداوند وسعت بخش و داناست. 


فَانْكيحوا ما طاب لَكمْ مِنّ النّساءِ مثنى وَ ثلاث وَ رُباع فَإِنْ حِفْتمْ أن تَعْدلُوا قواجدة. )*١‏ 


ازدواج كنيد از زنانى كه بر شما حلال كرديده استء دو يا سه يا جهار زن و اكر بترسيد كه نتوانيد در ميان شان با عدالت 


رفتار كنيد» در اين صورت تنها به يكى كفايت بورزيد. 
#- اعتدال در معاشرت ... ص: ٠١١‏ 


قرآن به انسان امر مى كند كه با همسرش خوش رفتارى كند و تمام احتياجات زندكى او را بر طرف سازد و همجنين دستور 
مى دهد كه انسان با تمام مسلمانان مخصوصا با يدر مادر اقوام و عشيره خويش با نيكى» ملايمت و خوشى رقتار نمايد بلكه 
از نظر قرآن نيكى و خوش رفتارى يكك برنامه وسيع و همككانى است كه در برابر افراد بشر خواه مسلمان و يا غير مسلمان بايد 


رعايت شود. قرآن در اين مورد مى كويد: 
وَ عَاشِرُوهُنَّ بِالْمَغْرُوفٍ. ١‏ 
با همسرانتان به طور شايسته رفتار كنيد. 


و به همان مقدار كه زنانتان وظايفى در قبال شما دارند» حقوقى نيز بر كردن شما دارند واز حقوق متقابل برخوردارند. 


)١(‏ نور/ 


ضيه 

." نساء/‎ )١( 

.١9 نساء/‎ )9( 

(©) بقره/ 77. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١7‏ 


وَ اعْمَدُوا الله وَ لا تُشْركوا به شَيْئا وَ بِالوالدَيْن إخسانا وَ يذِى القزبى وَ اليتتامى وَ المساكين وَ الجارٍ ذى القزبى وَ الجارٍ الْجَتْب و 
الصَّاجِبٍ بِالجَنْب و ابن السّبيل وَ ما مَلَكتُ أُيُمانكم إِنَّ الله لا يحب مَنْ كان مُحْتالا فخوراً. ١١‏ 


و خدا را يرستش كنيد و جيزى را بر وى شريك قرار ندهيد و به يدر و مادر نيكى كنيد همجنين به خويشاوندان» يتيمان» 


مستمندان» همسايكان دور و نزدذيكك و دوست وهمتنشين+ وامائد كان در سفر و برد كانى كه مالكك آن ها هستيد [به همه آن 


ها نيكى كنيد] خداوند كسى را كه متكبر و فخرفروش است [واز اداى حقوق ديكران سرباز مى زند] دوست نمى دارد. 
وَ أَحسِنْ كما أَحْمَنَ الله إتيك وَ لا تي الْمَسادَ فى الْأَرْض إِنَّ الله لا بْحِبٌ الْمَفْسِدِينَ. «”) 


نيكى كنء همان كونه كه خدا به تو نيكى نموده است و هركز در زمين در جست و جوى فساد مباش كه خدا مفسدان را 


دوست نمى دارد. 

إِنَّ رَحْمَتٌ اللَِّ قَرِيبٌ مِنَ الْمُحْسِنِينَ. 8 

رحمت خداوند جدا به نيك وكاران نزديكك است. 
َ أَحبِنُوا إنَّ الله يحب الْمُحْسِنِينَ. «5) 

و نيكى كنيد زيرا خداوند نيك وكاران را دوست دارد. 

اين ها نمونه هايى است از تعاليم قرآن در رابطه با اعتدال و ميانه روى در تمام ابعاد و اجتناب از افراط و تفريط در تمام امور!! 
قانون نظارت عمومى در قرآن ... ص: ٠١7‏ 


قرآن امر به معروف و نهى از منكر را كه نظارت عمومى و كنترل مردمى كسترده و در عين حال ساده و بى معونه اجتماعى 


استء بر تمام افراد امت واجب كرده. آن را به طايفه و افراد خاصى منحصر ندانسته است. 


قرآن بااين ماده قانون» موجبات 


كسترش تعاليم خويش را فراهم ساخته و بر تعاليمش روح حيات و بقا دميده و يشتوانه نيرومند تداوم و استمرار بخشيده است. 


)١(‏ نساء اعم 


(") قصص / //. 
() اعراف/ 28. 
(©) بقره/ 190. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١7”‏ 


اسلام افراد اجتماع و اعضاى خانواده ها را بر يكديكر ناظر و راهنما قرار داده و هر فرد را بر ديكرى مراقب و هدايت كر نموده 
است و در واقع به تمام افراد مسلمان وظيفه يكك فرد يليس را داده كه افراد ديكر جامعه را به سعادت و راه نيكك راهنمايى 


خواننده عزيز! آيا مى توان سياهى بزركك ترء نيرومندتر و مؤثرتر از اين سياه؛ آن هم به رايكان به وجود آورد واين جنين به 
سازندكى مادى و معنوى جامعه يرداخت؟! در عصر كنونى براى نظارت بر امور كشور نيروى وسيع انتظامى مهيا مى كنند ولى 
با اين حال نمى توانند» از تخلفات و قانون شكنى ها جلو كيرى نمايند زيرا نيروى انتظامى هرجه وسيع و مجهز باشدء باز هم 
نمى تواند در همه اوقات و نقاط با تمام افراد ملت همراه بوده. بر اعمال وى نظارت كند. 


اما اسلام با يكك طرح و برنامه عالى و با واجب نمودن «امر به معروف و نهى از منكر) يكك سياه انتظامى و نيرومند و كسترده 
اى را به وجود آورده؛ بسيج عمومى نموده است كه با تمام سياه و نيروهاى انتظامى جهان تفاوت اصولى و ماهوى دارد كه 


بدون بودجه وهزينه اداره مى كردد و در همه جا و در همه زمان ها و 


مكان ها حضور دارد و بر همه نظارت مى كند و ناظر و ضامن اجراى قوانين عاليه اسلام مى باشد. 
قانون برابرى و ملاك برترى در قرآن ... ص: 1٠١1"‏ 


از بزركك ترين و عميق ترين قوانين و تعاليم قرآن» قانون مساوات و برابرى است كه قرآن با تشريع اين ماده قانون» در ميان 
مسلمانان اتحادء يكانكىء برابرى و برادرى برقرار مى سازد و همه آنان را در صف واحد قرار مى دهد و هركونه امتيازات و 
اختلافات نزادى و طبقاتى را در ميان شان لغو مى سازد و تمام برترى ها و فزون طلبى ها را از ريشه برمى كند و تنها دراين 


ميان علم و تقوا را ملاكك فضيلت و برترى قرار مى دهدء آن جا كه مى كويد: 
إنَّ أكرمكع عِنْدَ الله أثُقاكم. 0١‏ 


كرامى ترين شما در نزد خداوند با تقوائرين شماست. 


000 حجرات/ 17. ع 

ببان درمسائل قرآن» عن: ١١‏ 

ذل تقل يكور لدو عقون و الذي السرم 

و بكو آيا آنان كه مى دانند با آنان كه نمى دانند» يكسان و برايرند؟ 


رسول خدا نيز مى فرمايد: «خداوند بزركك. كسانى را كه در دوران جاهليت خوار و ذليل بودند» در سايه اسلام» عزت بخشيد 
وبه وسيله اسلام نخوت و تكبر دوران جاهليت و تفاخر به اقوام وعشيره و مباهات به يدران و نياكان و هركونه اختلافات 
طبقاتى و نزادى را از بين بردء تمام مردم جهان از سييد و سياه واز عرب و عجم همه و همه فرزندان آدمند و خداوند آدم را 


از خاكك آفريده است و در روز رستاخيز محبوب ترين مردم در بيشكاه خدا برهي زكارترين آن ها خواهد بود. "7١‏ 
باز مى فرمايد: «فضيلت دانشمندان نسبت به ساير مردم مانند فضيلت من است, نسبت به كم ترين شما.) )”١‏ 


اسلام؛ سلمان فارسى بيكانه را به خاطر كمال ايمانش بر 


ديكر مسلمانان مقدم داشت تا جايى كه او رااز اعضاى اهل بيت خود بيامبر قرار داد. «5» ولى ابو لهب عموى بيامبر را به عات 


كفر و بى دينى به عقب راند. 


تاريخ زندكانى بيامبر اسلام هم نشان مى دهد كه وى در هيج مورد با نسب و نزاد خويش بر ديككران برترى نجسته و با ملاكك 
ها وامتيازات ديكرى كه از آن ها برخوردار بوده است و معمولا مردم آن عصر و دوران به وسيله آن ها فخر و مباهات مى 
كردندء به خود نباليده است بلكه مردم را تنها به سوى ايمان به خحدا و روز رستاخيز دعوت نموده و به اتحاد و يككانه يرستى 
رهنمون شان بوده است و ازاين راه توانست بر قلوب مردم حكومت كند و ريشه هاى عميق تكبر و زمينه هاى افتخارات بى جا 
زااز ذتشان ركد ودعائ اث نيال محت:و اوت بشاتتد تا حابي كه اقراد تروتمننة و انيدان غاتئ شريت خاضتر مين 
كرد يدند دخترانشان را به ازدواج افراد فقير و افرادى كه به نظر آنان از خاندان هاى به اصطلاح يست و عقب افتاده به شمار 


مى رفتند در بياورند و با آنان ييوند قوم و خويشى برقرار سازند. «8) 


.4 زمر/‎ )١( 
«انْ المؤمن كفو المؤمنه.»‎ 5١ فروع كافى» ج ”2 باب‎ )1( 
الجامع الصغير با شرح مناوىء 5/ 57 «فضل العالم على سائر النّاس كفضلى على ادناكم.»‎ )( 


(©) بحار الانوار» فضايل سلمانء» ج 5 باب 78 «فالاسلام قدّم سلمان الفارسى لكمال ايمانه حتّى جعله من اهل البيت و اخر ابى 
لهب عم رسول الله لكفره.) 


(8)أزناف بن لبيك كه از ثزوتمتدان وتزز كان مدينه تو به فرهان سول نخدا«( ص) دوحش ز يا واشاسته ائن زلقا 


ناف موساكل ف خض ذا 
نتيجه ... ص: ٠١8‏ 


اين است كه قانون قرآن و تعاليم اسلام» تمام مصالح فردى و اجتماعى را در نظر كرفته است و قوانينى را تشريع و تنظيم نموده 
است كه مى تواند ياسخكوى تمام نيازمندى هاى مختلف جوامع بشرى بوده» بر تمام جنبه هاى دنيوى و زندكى مادى انسان 


ها نظارت كند و تمام جنبه هاى دنيوى و اخروى را نيز تأمين نمايد. 


آيا با اين حال در نبوت و ييامبرى كسى كه اين همه قوانين متعالى و مترقى را آورده است» جاى شكك و ترديد باقى مى ماند؟! 
آن هم با توجه به اين نكته كه: ييامبر اسلام در ميان يكك مشت مردم وحشي و نادان به دنيا آمده و در ميان مردمى نشو و نما 
نموده است كه كوجكك ترين ارتباط و آشنايى با اين كونه تعاليم عالى آسمانى نداشته اند و اين تعاليم از افق فكر آنان برتر و 


به ازدواج يكك مسلمان سياه كوتاه قد و بى جيز سودانى به نام جويبر در آورد» در صورتى كه جز اصل برابرى در اسلام» 


عامل ديكرى براى اين ازدواج وجود نداشت فروع كافى؛ ج ؟؛ باب ١؟.‏ 
نياك فرمسائل قر] ن دمن : ١2‏ 
حقايق ثابت و خلل نايذير در قرآن ... ص: |١٠١2‏ 


قرآن مجيد به موضوعات زيادى متعرض كرديده. مطالب مختلفى را مورد كفت وكو قرار داده است. در باره خداشناسى و 
معارف عقلى سخن كفته» موضوع آفرينش و رستاخيز را ييش كشيده و از ماوراء الطبيعه» از روح و فرشته و جن و شيطان 
سخن به ميان آورده؛ از كره زمين و كرات ديككر سخن رانده. بر تاريخ كذشتكان و انبياى سلف و بيروانشان يرداخته» كاهى 


مثل زده و كاه اقامه حجت و برهان نموده. كاهى به مسائل اخلاقى وارد شده و كاهى 


حقوق خانواده را تشريح نموده» كاهى به آيين حكومتء زمامدارى و مردم دارى و نظم اجتماعى و به قوانين جنككى اشاره 
كرده و كاهى در عبادات و معامالات و مسائل سياسى و اقتصادى در روابط اجتماعى و امور ازدواج» طرح عادلانه اى ريخته و 


در موضوع ارث و حدود و قصاص و در غير اين موارد قانون كذارى كرده است. 


دواهنها بج سانا بعرت و جالتتري حتتا بق زاابه نر اراثه تموده اسح حقاقن كد خلا فياة وبرطلان هر كريى اقدراة 


ندارد و كوحكك ترين اشكال و ايرادى بر آن متوجه نمى باشد. 


ابرق جز اسة كه ذاقنا بزائ يثك ر امكان يذ ير تست و كسئ نفى توانل در هر مورةشوتى واكلى قانون كنذارى كمد واين 
قانون براى هميشه و تا ابد زنده و بى نقص و عيب باشد. مخصوصا اكر اين افراد از ميان ملتى وحشى و بى علم و دانش 
برخيزد كه كوجكك ترين آشنايى با اين كونه معارف و حقايق نداشته باشد. 


ازاين جاست كه مى بينيم» افرادى كه در باره يكى از علوم نظرىء كتابى نوشته اند از تأليف آن كتاب مدت زيادى نككذشته 
كه بطلان اكثر نظريه هاى مؤلف آن كتاب روشن مى كردد زيرا علوم بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١17‏ 


نظرى اين خصوصيت را دارند كه هر جه بيش تر در باره آن ها بحث شود» حقايق بيش ترى در مورد آن ها به دست مى آيد 


و خلاف نظريات كذشتكان ثابت مى شود و به طورى كه كفته اند» حقيقت ثمره و نتيجه بحث و بررسى استث. 


جه مجهولات و ناروشنى هاى علم كه كذشتكان حل آن را به آيندكان محول نموده اند و جه كتابهاى فلسفى كه كذشتكان 


آن را نوشته اند و مورد انتقاد و ايراد 


علماى بعدى قرار كرفته است؟ 


تا جايى كه قسمتى از مباحثى كه از راه دليل براى علماى كذشته ثابت و مسلم شده بودء بعدها يس از بررسى به صورت يكك 
مسئله بى اساس در آمده: از خيالات و موهومات محسوب كرديده است. 


اما قرآن مجيد با كذشت زمان و با كثرت جوانب وجهات مباحث وارتفاع سطح علمى آن ها هنوز مورد كوجكك ترين 
اشكال و انتقادى قرار نككرفته و در مسائل و قوانين ن آن كم ترد غنه وابرادق ويده نقده است» مكر ابرادهاف ين او 
موهومى كه از ناحيه بعضى كوته نظران انتشار يافته و ما به زودى آن ها را مورد بحث و كفت و كو قرار داده» بطلان شان را 
بر ملا خواهيم نمود. بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١8‏ 

اخبار غيبى در قرآن ... ص: 4/١|ا‏ 

اشاره 

قرآن مجيد در قسمتى از آياتش از امور مهمى كه مربوط به آينده بود» خبر داده از حوادث و بيشامدهايى كه بعدا واقع مى 
شدء ييشكويى نموده است و همه آن ها نيز يس از مدتى به وقوع ييوسته» هيج يكك از آن ها مخالف با واقع نكرديده است. 
البته جاى ترديد نيست كه اين همه اخبار از غيب و ييشكويى است كه به جز طريق وحىء راهى بر آن نيست. 


ابنكك ندونه اق :از مشكوين هاى قرآن سهد 


٠١ بيشكويى در باره جنك بدر ... ص:‎ - ١ 


و 77 
- 7 3 


َي ذاتٍ الشَّْكهِ تَكونٌ لم و يريد الله أن يْحقَّ الح بكلماته وَ قط 


سم 


وَإِذْ يََدكُمُ الل هُ إخ دَى الطَائفتين أنه لَكم و تَوَدُونَ 


دابرَ الكافرينَ. لق 


و به ياد آريد. هنكامى را كه خداوند به شما وعده داده بود كه يكى از دو كروه [كاروان قريش يا لشكر مسلح آن ها] نصيب 
شما خواهد بود» شما دوست داشتيد كه كاروان براى شما باشد ولى خداوند مى خواهد» حق را با كلمات خود تقويت و ريشه 
كافران را قطع كند. 


مؤمنين وعده غلبه و ييروزى بر دشمن واز , بين رفتن كفار را داد. بااين كه مسلمانان در آن روز از نظر تعداد لشكر و وسايل 
جنكك. ضعيف و در اقليت بودند» تا جايى كه در ميان آنان تنها مقداد و 


)١(‏ انفال/ ل. 


بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١9‏ 


زبير بن عوام» سواره و بقيه همه بياده بودند و در برابر آنان كفار در اكثريت و از نيروى بيش ترى برخوردار بودند و به طورى 
كة قرآن يبان من كندة كفاز ا نتجتان داراق ثرو واقذرت يوونه كة مؤضين از كايا آثان دن ترمن و.وعشت به سر هئ 


بردند ولى خداوند در اين آيه اراده خويش را 


به مسلمانان اطلاع داده است كه او مى خواهد حق را بر باطل ييروز كرداند و به وعده اش وفا نمود وه لمانان را بر دد نان 


ييروز و كفار را ريشه كن ساخت. 


؟- بيشكويى در سرنوشت دشمنان بيامير ... ص: 1١94‏ 


- 
5 


قَاصْدَعٌ بما تُوْمَرٌ وَ أغرض عَن الْمَفْرِكينَ. إِنا كميناك الْمُسْتَهْرِئِينَ. الَذِينَ يَجْعَلُونَ مع الله إلهاً آحَرَ فَسَوْفَ يَعْلْمُونَ. '١١‏ 


- - 


آن جه را كه مأمور هستى» آشكارا بيان كن و از مشركان روى كردان! ما [خطر] استهزا كنندكان را از تو رفع خواهيم نمود» 
همانانى كه به خدا شركك مى ورزند و آنان به زودى [از نتايج اعمال شان] اطلاع خواهند يافت. 

انس بن مالكك نين تقل تموده ائد كة زوزئ رسول خدا دز مكداز كنان غده اى من كذشت و آثان بيغمير وا ميرة و استهوا 
مى نمودند و جنين مى كفتند كه: «اين همان است كه خيال مى كند بيامبر است و جبرئيل همراه او است.) در اين هنكام اين 
آيه شريفه نازل كرديد و بيروزى رسول خدا و كمكك هاى غيبى را كه شامل حال وى خواهد كرديدء نويد دادء خذلان و 
شكست سركشان را كه ييامبر را استهزا و مسخره مى كردند, اعلام نمود. 

اين آيه در هنكامى نازل كرديد كه كسى تصور نمى كرد روزى خواهد آمد كه قريش شوكت وعزت خويش را از دست 
دهند و نفوذ وقدرت آنان با بيروزى رسول خدا (ص) از بين برود واين آيه شريفه جنين روز و سرنوشتى را براى قريش بيش 


بينى كرد و عينا به وقوع ييوست. 

*- بيشكويى در باره بيروزى اسلام بر تمام اديان ديكر ... ص: 1١9‏ 

ُو اذى أَرْسَلَ رَسُولَه بالُدى و دين الي طهر علَى الدّين كله وَ لو كرة الْمغْركُو. 01٠‏ 
)١(‏ حجر/ 9- 48. 

(0) صىف/1. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١١‏ 


اوست كه ييامبرش را با هدايت و آيين حق به سوى مردم فرستاد تا دين 


وى را بر تمام دين ها بيروز كرداند» هر جند مشركان كراهت داشته باشند. 


اين آيه شريفه هنكامى نازل كرديد كه اسلام هنوز در جزيره عربستان رواج كامل بيدا نكرده بود كه اين آيه از بيروزى 
جهانى اسلام و از برترى و غلبه آن بر تمام اديان و ملل دنيا خبر داد كه بخش عظيمى از آن تحقق يافت و تحقق كامل آن با 
ظهور مهدى و مصلح جهان خواهد بود. 


- ييشكوبى در باره جنك ايران و روم ... ص: 1١١١‏ 
غَلبِتٍ الرُومُ. فى أَذْنَى الْأَرْض وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ عَلْبهِمْ سَيَغْلبُونَ. "١١‏ 
روم در نزديكك ترين سرزمين شكست خورد ولى يس از مغلوب شدن به زودى ييروز و غالب خواهد كرديد. 


آن جه اين آيه خبر داده بود» در مدت كم تراز ده سال واقع كرديد و شاه روم بر يادشاه ايران غالب شد و سياه روم وارد 


. 0 - 
سرزمين فارس كرديد. 


8- بيشكويى در هزيمت دشمن نيرومند ... ص: 1١١‏ 


زر 


أَمْ يتقولونَ نحن جَمِيعٌ مُنْتَصِرٌ. سَبْهْرَمْ الجَمْمٌ وَ يُوَلونَ الذَبْرَ. "7١‏ 
يامى كويند: ما جماعتى متحد و نيرومند و ييروزيم ولى بدانند به زودى جمع شان شكست مى خورد ويا به فرار خواهند 


كذاشت. 


اين آيه از هزيمت و شكست مشركين و از ياشيده شدن اجتماعاتشان خبر مى دهد. اين جريان نيز در جنكك بدر واقع كرديد 
آن كاه كه ابو جهل اسب خويش را جلو راند و در ييشاييش لشكر خويش قرار كرفت و كفت: ما امروز از محمد و يارانش 
انتقام خواهيم كرفت ولى خداوند او را هلاك و جمعيتش را متفرق ساخت و حق را آشكار و كلمه حق را برتر كردانيد. اين 
جريان در موقعى به وقوع ييوست كه مسلمانان در اقليت بودند و كسى نمى توانستء باور كند كه سيصد و سيزده مردى كه 
هيج كونه وسايل جنكك در اختيارشان نبود و به جز يكك يا دو اسب و هفتاد شتر كه به نوبت سوار آن ها مى شدند وسيله اى 


نداشتند» بر يكك لشكر انبوه و نيرومندى كه از نظر تعداد. 


00 روم/ تحن 
)١(‏ قمر/ ع6 مع. 


بيان درمسائل قرآن» ص: ١1١١‏ 


وسايل و تجهيزات جنككى برترى كامل دارند» غالب شوندء نيرو و قدرت آنان را درهم بشكنند» شوكت و عزت شان را به باد 


ع- بيشكويى در سرنوشت أبو لهب ... ص: ١١١‏ 


2 رمو 


كنذا أى لهب 1 ادها اغق غتةامالة وما كدت تمضلى نار ذاك لون و اقدانة عكالة العسلده م زا 


بريده باد هر دو دست ابو لهب [و مركك بر او باد]» همان طور هم خواهد بود. آن جه از ثروت و اولاد به دست آورده استء به 


حال وى سودى نخواهد بخشيدء به زودى وارد آتش شعله ور دوزخ مى شود. 


[و نيز همسرش در حالى كه هيزم كش |دوزخ] است و در كردنش طنابى است»ء از ليف خرما! اين سوره كه در حال حيات 
ابو لهب نازل كرديده استء از داخل شدن او و همسرش به آتش دوزخ خبر مى دهد وازاين آيه جنين استفاده مى شود كه 
آنان تا زنده هستند» اسلام را نخواهند يذيرفت و در عناد و لجاجت خويش باقى خواهند ماند و يكك سرنوشت شوم و ذلت 
بارى در انتظار آن هاست و همان طور كه قرآن بيش بينى كرده بود» آن دو نفر در حال كفر و بى دينى ازاين جهان رخت 


بربسته و مستوجب عذاب ابدى كرد يدند. در دنيا به ذلت و نكبت ودر آخرت به عذاب الهى مبتلا شدند. 


.8-١/بهل‎ )( 

بيان درمسائل قرآن» صض: ١١7‏ 
اسرار آفرينش در قرآن ... ص: ١١7‏ 
اشاره 


قرآن مجيد در آيات متعددى از مسائل مربوط به قوانين آفرينش و عالم طبيعت و كرات آسمانى و امثال آن ها سخن كفته 
است. قرآن در عصرق از ايخ حَقايق و اسرار» برده برداشته اسث كه راهن به اين كوته مسائل و عطالب يبود و كسى تحى 


توانست به اين حقايق يى برد» مكّر از راه وحى و اخبار غيبى. 


البته در آن تاريخ از دانشمندان يونانى و غير يونانى عده معدودى بودند كه بر قسمتى از اسرار آفرينش دست يافته بودند و بر 
ياره اى از اين دقايق علمى آكاهى داشتند ولى جزيره العرب از اين مسائل كاملا به دور و بى اطلاع بود و در آن منطقه ازاين 


حقايق خبرى نبود. 


اما قسمتى از حقايق علمى كه قرآن از آن ها يرده برداشته است و بيش تر علوم و دانش هايى كه اين كتاب آسمانى از جهارده 


قرن بيش براى بشر آورده اسة: 


آن جنان مهم و دقيق است كه آن روزه نه در يونان و نه در ساير جاها كسى از آن ها مطلّع نبود. بلكه يس از قرن ها با 


بيشرفت و ازدياد علوم اين دانستنى ها و اسرار كشف كرديد. 


نكته قابل توجه اين كه: آيات علمى قرآن در عين بيان حقيقت هميشه راه حزم و احتياط را در بيش كرفته. مطالبى را كه قابل 
درك و فهم آن دوران بود» به وضوح و صراحت بازكو نموده ولى مطالبى كه قابل دركك مردم آن عصر نبود» به اجمال و 
اشاره ب كزار شده و درك و فهم كامل آن را به مردم اعصار آينده كه با تجهيزات و ابزار فنى بيشرفته و اكتشافات و يبشرفت 


هاى علمى نائل خواهند شد» محول نموده است. 


اين قسمث از آيات كه از اسران آفريتش وق حقايق و دقايق جهان هسى سحن :هى كويدء فراوان اسةه: ابتكك تثمونه غاى 


جندى از آن ها را در اين جا مى آوريم: بيان درمسائل قرآنء ص: ١١7‏ 

1١١1 قانون توازن در قرآن ... ص:‎ - ١ 

وَ نا فيها مِنْ كل شَئ ء مَوْرُونٍ. 1١‏ 

ماء در روى زمين از هر كياهىء با توازن رويانديم. 

دراين آيه به تركيبات متناسب و متوازن نباتات كه يكى از اسرار دقيق جهان آفرينش استء اشاره شده است. 


اين آيه دلالت دارد بر اين كه هر كياه و علفى كه در روى زمين سبز مى شود وهر ككل و لاله اى كه در فصل بهار شكوفا مى 
كرددء داراى وزن مخصوص و تركيب خاصى است و قانون توازن دقيق و اندازه كيرى حساب شده در آن ها حكومت دارد و 


اخيرا از نظر كياه شناسى نيز ثابت كرديده كه هر يكك از انواع نباتات از اجزا و عناصر خاصى و به ميزان و 


مقدار معينى تركيب و تشكيل يافته است به طورى كه اككر بعضى از اجزاى آن كم يا زياد مى شدء از صورت آن نبات خاص 
خارج كرديده و نبات ديكرى مى شد. 


و باز ثابت شده است كه نسبت بعضى از اين اجزا با بعضى ديكر به قدرى دقيق است كه با موازين و مقياس هاى دقيق و مدرن 


روز كه تاكنون در اختيار بشر قرار كرفته استء نمى توان مقدار آن را تحقيقا تعيين و اندازه كيرى نمود. 
؟- قانون تلقيح در قرآن ... ص: 1١١1‏ 


يكى ديكر از اسرار عجيبى كه وحى الهى به آن اشاره نموده» موضوع تلقيح در علم نباتات است كه اشجار و نباتات به وسيله 


بادها تلقبح و بارور مى شوند و در اثر همان تلقيح است كه نباتات توليد مثل نموده. ميوه ها و كل ها به وجود مى آيد. 
قرآن كريم دراين مورد مى كويد: 

وَأَرْسَلنا الرّياح لَواقح. ١‏ 

ما بادها را براى بارور ساختن [ابرها و كياهان] فرستاديم. 


مفسرين كذشته تلقيح را به اعتبار اين كه در لغت به معناى حمل نيز آمده استء به همان معنى كرفته» اين آيه را جنين تفسير 
نموده اند: بادها را فرستاديم تا ابرها را حمل كنند و حركت دهند يا 


.19 حجر/‎ )١( 

]...[ .37١ حجر/‎ )0( 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١١5‏ 

بادها را فرستاديم كه باران را در لابه لاى ابرها حمل نمايند. 


ولى اين كفتار در معناى آيه.» صحيح به نظر نمى رسد زيرا اولا: تذكر اين نكته خيلى قابل توجه و حائز اهميت نبوده ودر خور 
شأن قرآن مجيد نيست و ثانيا: اصلا بادها ابرها را حمل نمى كنند» بلكه آن ها را از نقطه اى به نقطه ديكر مى رانند. 


بنابراين» آيه مذكور يكك هدف عالى ترى را تعقيب و ما را به يكك حقيقت جالب علمى كه 


افكار كذشكان ازدرك آن عاجز بوذ رهبرى هى تمايد آن حقيقت اين است كه اشجار وثباتات نيز مائند حيوانات به عمل 


لقاح و به هم رسيدن دو ماده مخالف نيازمندند و بدون تلقيح نتيجه و ثمره اى نمى دهندء توليد مثل و تكثير نوع نمى كنند. 


تلقيح تنها به وسيله بادها انجام مى شودء بدين صورت كه كيسه هاى داخل شكوفه ها بعد از رسيدن, سرباز مى كنند و كردى 
كه ميان آن هاستء به وسيله بادها بر جهره ماده كل ها افشانده مى شود و عمل لقاح انجام مى كيرد و ماده كل ها آبستن مى 


شوند و براى به وجود آوردن نتايج و نباتات ديكر آمادكى بيدا مى كنند. 
“"- قانون زوجيت در قرآن ... ص: 1١8‏ 


ندارد» بلكه در تمام انواع نباتات نيز اين قانون حكم فرماستء آن جا كه مى كويد: 
حم ات اا ل ا 

وَ مِنْ كل الثمَراتٍ جَعَل فيها زَوْجَئِنِ اثثين. "١١‏ 

خداوند در زمين از همه ميوه ها دو جفت آفريد. 


سُْبْحانَ الْذِى حَلَقَ الأزواج كلها مما تنبت الْأَرْض و مِنْ أَنْفِسِهم وَ مِمًا لا يَعلَمُونَ. "١‏ 


ياك و منزه است» خدايى كه جفت ها را آفريد: جفت هايى از كياهان و روييدنى هاء از وجود انسان ها و از آن جه انسان ها 


وها را تح كاده اقرين: 


)١(‏ رعد/”. 

(9) بس/ 8م 

بيان درمسائل قرآن؛ ص: ١١8‏ 

©- حركت زمين در قرآن ... ص: ١١4‏ 

با اسرارئ كه قرآن كشف تموده عبارث اسث» او حركت زميق خداوتد دوايق موود فى قرمايد: 
الْنى جَعَلٌ كم الْأَوْضَ عند للق 


آن جنان خدايى كه زمين را براى شما ككهواره قرار داد. 


ملا-حظه مى كنيد كه اين آيه شريفه جكونه با يكك رمز جالب» به حركت زمين اشاره مى كند و مطلبى را كه قرن ها يس از 
نزول قرآن براى بشر روشن شدء بيان مى نمايد و از كره زمين با لفظ «مهد» تعبير مى كند كه براى اطفال كوجكك و شيرخوار 


كره زمين نيز براى بشر حكم كهواره را دارد كه در اثر حركت وضعى و انتقالى اش حالت آرام بخشى براى ساكنين اش مى 
بخشد و همان طورى كه نتيجه تكان و حركت كهواره» يرورش و استراحت اطفال استء نتيجه حركت روزانه و سالانه زمين 


نيز يرورش انسان ها و يرورش تمام موجودات اين جهان مى باشد. 


آرى در اين آيه شريفه به حركت زمين يكك اشاره زيبا و لطيفى كرديده 


است ولى اين مطلب با وضوح و صراحت بيان نشده است زيرا اين آيه در دورانى فرود آمده است كه تمام مردم و دانشمندان 
آن دوران بر سكون وعدم حركت زمين» عقيده داشتند و ثابت بودن كره زمين در ميان آنان يكى از مطالب ضرورى و غير 
قابل ترديد محسوب مى شد. )7١‏ قرآن به اين مسئله علمى به طور اجمال و با ظرافت اشاره كرده تا آيندكان» كامل بفهمند. 


4- قاره هاى ناشناخته در قرآن ... ص: 1١١8‏ 


يكى ديكر از اسرارى كه قرآن مجيد جهارده قرن قبل يرده از روى آن برداشته وجود قاره ديكرى است كه قرن ها بعد از نزول 
اين آيه شريفه كشف كرديد كه در اين باره مى كويد: 


.078 طه/‎ )١( 


(0) ده قرن يس از هجرت بيامبر (ص) يكك دانشمند هيوى به نام «كاليله» جرئت به هم رسانيد و توانست براى كره زمين» دو 
حركت وضعى و انتقالى ثابت كند و آن را اعلام نمايد ولى ديرى نياييد كه مورد اهانت و شكنجه قرار كرفت تا آن جا كه به 


قتل و اعدام وى تصميم كرفته شد و با آن مقام علمى كه داشت به زندان محكوم كرديد اين بود كه دانشمندان ارويا مجبور 
كناته 'كشنيات غلمى كوه را كه با خرافات كذشنه و قديمى سائشن نداشت» كسان تمايدك. 


بيان درمسائل قرآن» ص: ١١8‏ 
قث امترقى قوت العتريو 1 

- 5 0 حَ ٠.‏ 5 
او يرورد كار هر دو مشرق و يرورد كار هر دو مغرب است. 


اين آيه جندين قرن» تمام اذهان و افكار مفسرين را به خود مشغول و متوجه ساخته بود كه منظور از دو مشرق و دو مغرب 


جيست؟ بعضى از آنان مى كفتند: مراد از دو مشرق و دو مغرب يكى مشرق و مغرب آفتاب 


و ديكرى مشرق و مغرب ماه مى باشد و بعضى ديكر اين آيه را بر دو مشرق و مغرب تابستان و زمستان حمل مى نمودند. 


ولى ظاهرا اين آيه به وجود يكك قاره ديكر اشاره مى كند كه در سطح ديكر زمين قرار كرفته است و لازمه غروب آفتاب از 
قاره ماء طلوع و تابيدن آن بر همان قاره ديكر است. 


دليل اين مطلب آيه ديكرى در قرآن مجيد است كه مى فرمايد: 
يا ليت بَتنى وَ يتنك بعد الْمَشْرقَين فَبنْسَ الْقَرِينٌ. «”) 


اى كاش ميان من و تو فاصله مشرق و مغرب بودء جه بد همنشينى بودى! از اين آيه استفاده مى شود كه فاصله بين دو مشرق 
دورترين فاصله و مسافتى مى باشد كه براى بشر محسوس است. بنابراين» ممكن نيست كه منظور از دو مشرق و مغرب در آيه 
قبلى مشرق و مغرب آفتاب و ماه ويا مشرق و مغرب تابستان و زمستان باشد زيرا مسافت در ميان اين ها دورترين مسافت 
محسوس نيستء به ناجار بايد منظور از مسافت دو مشرق كه طولاانى ترين مسافت بايد باشد» همان مسافت ميان مشرق و 
مغرب است زيرا مغرب قاره ما نسبت به طرف ديككر زمين مشرق ناميده مى شود. در اين صورت معناى آيه صحيح بوده؛ از 
وجود يكك قاره ديكر كه قرن ها بعد از نزول قرآن كشف كرديده استء خبر مى دهد. 


بنابراين» آياتى كه در آن ها لفظ مشرق و مغرب به طور مفرد ذكر شده. منظور نوع مشرق و مغرب است. مانند آيه شريفه وَ 
ِلَِّ الْمَْرِقٌ وَ الْمَغْبُ «” و در آياتى كه كلمه مشرق و مغرب به صورت تثنيه (مشرقين) آمده است و آياتى كه در آن ها لفظ 


مشرق و مغرب به 


طور جمع (مشارق» مغارب) آمده استء منظور مشرق ها و مغرب هاى تمام شهرها و نقاط كره زمين مى باشد كه در اثر 
اختلاف افق ها توليد مى كردد, بعدا هم به اين مطلب اشاره خواهيم كرد. 


.١7/نمحر‎ )١( 

(0) زخرف/ 75/8. 

بقره/ 18ل 

بان موشائل قر فدض: نذا 

#- كرويت زمين در قرآن ... ص: /1١١ا‏ 

باز يككى ديككر از اسرارى كه قرآن مجيد از روى آن يرده برداشته استء. كروى بودن زمين مى باشد خداوند متعال مى فرمايد: 
َ أَورَْنا الوم الَِّينَ كانُوا يُستَضْعَفُونَ مشارِقَ الأَدْض وَ مَغاربهَا. ٠١‏ 

مشرق ها و مغرب هاى يربركت زمين را به آن قوم مستضعف و ستم ديده واكذار كرديم. 

َب السّماواتٍ و دض وَ ما بَينّهُما وَ وَبُ الْمَْارِقٍ. 1١‏ 


او يرورد كار آسمان ها و زمين و ان جه دز مبان آن هاست و يروود كار مشرق.ها است. 


سوكند! به يرورد كار مشرق ها و مغرب ها كه ما تواناييم. 


اين سلسله آيات در عين اين كه بر متعدد بودن محل طلوع و تابش آفتاب و محل غروب آن دلالت مى كندء بر كروى بودن 
زمين نيز اشاره دارد زيرا اككر زمين كروى باشد, طلوع كردن و تابيدن آفتاب بر هر جزئى از اجزاى كره زمين مستلزم اين است 
كه از جزء ديكر آن غروب بكند ودراين صورت تعدد مشرق ها و مغرب ها بدون هيج كونه تكلف و زحمتى؛ روشن و 
واضح مى كردد ولى در غير كروى بودن زمين» تعدد مشرق ها و مغرب ها كه از آيه استفاده مى شودء قابل درك و مفهوم 


سسث. 


اها فلس بو ريك عقي وي مشار ل و ماري و ابد شرق شاو دترت ناض آكداب كي يدافت وويهاى مال تعر على "كددة 


تفسير كرده» تعدد مشارق و مغارب را بدين كُونه حل نموده اند. 


آيه بوده وقابل قبول نمى باشد زيرا كه آفتاب در روزهاى سالء مشارق و مغارب خاص و معينى ندارد تا مورد سوكند قرار 


افق هاء در نقاط مختلف زمين به وجود مى آيد. 


.١1*1/ اعراف/‎ )١( 

(0) صافات/ ه. 

(9) معارج/ ٠ع.‏ 

بيان درمسائل قرآن؛ ص: ١١8‏ 


رواياتى مربوط به كرويت زمين ... ص: /11 

جنان كه كفته شد: آيات مشارق و مغارب همان طور كه به تعدّد مشارق و مغارب دلالت دارندء به كرويت زمين نيز دلالت 
مى كنند زيرا كه اين دو مسثله تا حدّى به همديكر مربوطاند و اين مطلب از احاديث و خطبه ها و همجنين از دعاهاى 
معصومين نيز به روشنى استفاده مى شود كه نظر خواننده عزيز را در اين جا به نمونه هاى جندى ازاين احاديث معطوف مى 


داريم: 


-١‏ از امام صادق (ع) نقل است كه فرمود: در يكى از سفرها مردى با من همسفر كرديد او هميشه نماز مغرب را يس از 
تاريكى شب و نماز صبح را قبل از طلوع صبح در تاريكى آخر شب مى خواند ولى من بر خلاف او رفتار مى كردم و نماز 
مغرب را در موقع غروب و نماز صبح را در موقع فجر به جا مى آوردم. او به من كفت: «تو نيز به مانند من عمل كن زيرا 
آفتاب بيش از آن كه ازافق ما سر زند بر ديكران طلوع كرده است و آن كاه كه از ما غروب مى كندء هنوز در ياره اى از افق 


ها نايديد نكرديده اسث) 


امام صادق (ع) مى فرمايد: «من به وى كفتم كه در طلوع و غروب آفتاب» هر قوم و ملتى 


بايد از افق خود بيروى كند و طبق آن وظايف و مراسم مذهبى خويش را انجام دهد نه طبق افق ديكران. ١١‏ 


در اين روايت» آن مرد به اختلااف و تعدد مشرق ها و مغرب ها كه از كرويت زمين به وجود مى آيدء اشاره مى كند و امام 
صادق (ع) نيز در اين باره كفتار وى را تصديق مى نمايد» سيس حكم مسئله را بيان نموده و او را به رمز اشتباهش متوجه مى 
سازد. 


؟- باز امام صادق (ع) فرموده اسيت: «تو بايد در غروب و طلوع آفتاب از افق خود ييروى كنى.) 


*- از امام سجاد (ع) نقل كرديده است كه در نيايش هاى صبحكاهى و شامكاهى خويش جنين مى كفت: «خداوند براى هر 
يكك از روز و شب حد و اندازه اى معين نموده است وهر يكك از آن ها را در ديكرى وارد مى كند» در همان حال كه ديكرى 


رانيز در آن وارد نموده است.) )”١‏ 


امام سجاد با اين بيان جالب مى خواهد كرويت زمين را كه موجب تداخل روز بر شب و شب بر روز مى شود روشن كند ولى 
جون اين مطلب از فهم و درك مردم آن روز خارج بود و براى آنان قابل فهم و درك نبود» آن حضرت كه داراى مقام امامت 


اشت :ونا مقتضائ زماقةة انق حقيقث: زايا 


.١7١ وسائل الشيعه» باب 18. ج *, ص‎ )١( 

(؟) صحيفه سجاديه» دعاى ششم. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١١9‏ 

يك اشاره لطيف و با يكك روش بليغ و شيوا بيان فرموده كه كوجكك ترين اشكالى در افكار مردم آن عصر توليد نشود. 


ممكن استء جنين تصور شود كه منظور امام (ع) از تداخل شب و روز كوتاه و بلند شدن آن هاست نه كرويت 


زمين ولى اين تصور درست نيستء به دليل اين كه امام اكر در اين مقام بود كه كوتاه شدن شب هاو بلند شدن روزها ويا 
عكس آن را كه همه مردم دركك مى كنندء بيان كند به همان جمله اولى اكتفا مى فرمود كه: «هر يكك از شب و روز را در 
ديكرى داخل مى كند؛ و ديكر احتياجى نبود كه جمله ديكرى نيز بياورد و بككويد: «در همان حال كه ديكرى را نيز در آن 
وارد نموده است» جون اين جمله به ظاهر تكرار معناى جمله اولى استء بنابراين بايد كفت: منظور امام از جمله دوم- كه به 
صورت جمله حاليه در آمده است- اين است كه وارد ساختن شب در روز» درست در همان موقع است كه روز در شب وارد 
شده است و اين حالت در صورتى تحقق مى يابد كه زمين كروى باشد زيرا اكر زمين كروى باشدء در يكك سطح كه شب 


وارد روز شده استء در همان حال در سطح ديكر زمين» روز وارد شب خواهد كرديد. 
نتيجه مباحث ... ص: 1١19‏ 


اين بود قسمتى از وجوه و جوانب اعجاز قرآن وما دراين جا به همين اندازه اكتفا مى كنيم كه اين اندازه مختصر مى تواند 


دليل بر وحى بودن قرآن باشد و ثابت كند كه قرآن از طرف يروردكار بوده و آوردن جنين كتابى از قدرت بشر خارج است. 
دن وح بو اسماق بودق قر آن همين سن كد او تنه مكفبى اسث كه شاكردق عاتدد على رز ابى :ظاله واكرنيك لموقةو 
تحويل اجتماع داده است كه دانشمندان بزركك دنيا درك اسرار و رموز كلمات آن بزركوار را مايه افتخار و مباهات خود مى 


دائئد و محفقي" 


و متفكرين جهان از درياى علمش سيراب مى شوندء آن حضرت در خطبه هاى خود به هر موضوعى كه مى يردازد و كفتار 


خويش را به هر جهت و ناحيه اى كه متوجه مى سازد. براى هيج كس جاى حرف و كفتارى باقى نمى كذارد. 


اكر كسى وارد سيره و تاريخ زندكى امير مؤمنان نشود» خيال مى كند كه آن حضرت در هر رشته و موضوعى كه سخن مى 
كويد تمام عمر خويش را در تحقيق همان موضوع به يايان رسانيده و در آن رشته خاص مهارت و تخصص بيدا نموده است 
ولى جاى ترديد نيست كه علوم و معارف امير مؤمنان به منبع وحى متكى بوده واز آن مبدأء اتخاذ و اقتباس شده است زيرا 
اككر كسى با تاريخ بيان درمسائل قرآن» ص: ١٠١‏ 


جزيره العرب و مخصوصا با تاريخ حجاز قبل از اسلام آشنا باشد» نمى تواند باور كند كه سخنان و وحى به دست آمده از سر 


جشمه ديكرى جز سر جشمه غيب سرازير شده باشد. 
جه نيكو سخنى استء آن جه در باره نهج البلاغه و سخنان امير مؤمنان (ع) كفته شده است كه: 


اين است كه مى كوييم: تصديق نمودن امير مؤمنان» معجزه بودن قرآن را با آن مقام ارجمندى كه او در بلاغت» معارف و 


علوم دارد» دليل و كواه حقى است بر اين كه قرآن جز وحى الهى و كفتار خدا جيز ديكرى نيست زيرا: 


اولا: تصديق نمودن امير مؤمنان در اثر جهل و بى اطلاعى نمى تواند باشد و قطعا از روى تخصص و كارشناسى است جون آن 


حضرت خلاق فصاحت و بلاغت است منبع و سر جشمه تمام علوم اسلامى است 


وعالى ترين نسخه و نمونه اى است در علوم و معرفت» شخصيت فوق العاده اى است كه دوست و دشمن بر نبوغ سرشار و 


مقام شامخ وى اعتراف دارند. 


و ثانيا: اين تصديق همان طور كه در اثر جهل و بى اطلا-عى نبوده است» يكك تصديق ظاهرى و متكى بر اغراض مادى هم 
نيست زيرا كه امير مؤمنان جرثومه تقوى و يرهي زكارى است. او مردى است كه از دنيا واز زر و زيورش جشم يوشيد و آن 
كاه كه باوى شرط نمودند كه با روش ابو بكر رفتار كند» زعامت و رياست را زير يا نهاد و زير بار جنين شرطى نرفت. او 
همان كسى است كه با معاويه ظاهر سازى ننمود و براى تثبيت حكومت خويشء, حكومت ظالمانه او را حتى براى جند روزى 
امضا نكرد» جه آن كه از عواقب خطرناكك اين كار با اطلاع بود. 


شهادت حقيقى است و شهادت از روى علم» تخصص و تقوا است كه از ايمان كامل و عقيده راسخ او سر جشمه مى كيرد 
اق هعشا حقيقث انكان اديرف اسف كدعد آن تمن غزائك بالد اث خرمسائل قر اانه عن ار 


بخش " بندارهابى در باره اعجاز قرآن و باسخ آن ها 
اشاره 

اشكال ادبى در قرآن آيا فهم اعجاز قرآن همككانى است؟ 
آيا قرآن قابل معارضه است؟ 

آيا قرآن با كتب آسمانى بيشين مخالفت دارد؟ 

عدم تناقض در قرآن آيا اعجاز قرآن قابل نقض است؟ 


علل انصراف از معارضه با قرآن تناسب تدوين قرآن با اعجاز آن تفاوت روش بيان قرآن با روش سخن سرايان معارضه با 


قرآن بيان درمسائل قرآن» ص: ١77‏ 

اشكال ادبى در قرآن ... ص: ١1١7١‏ 

اشاره 

قرآن تمام مخالفين خود را به مبارزه كلا-مى فراخوانده و از آنان خواسته است كه به مانند يكك سوره از سوره هاى آن را 
بياورند ولى كسى قدرت معارضه و مبارزه با قرآن را نداشته و در مقابل ييشنهاد قرآن» زانوى عجز بر زمين زده است. 


جون اين شكست و رسوايى در معارضه با قرآن؛ بر دشمنان و مخالفين قرآن بس كران و غير قابل تحمل بود» تصميم كرفتند 
كه در مبارزه با قرآن. راه ايراد و اشكال تراشى را بيش كيرند وازاين راه قرآن را در افكار و انظار ديكران كوحكك جلوه 


اينكك ما همان اشكالات را در اين جا مى آوريم» تااز يك طرف يايه معلومات و طرز تفكر اين افراد را روشن سازيم و از 
طرف ديكر معلوم شود كه هوا و هوسء تعصب خشكك و بى جهت, حكونه زمام اختيار آنان را به دست كرفته. به هر سو كه 


اشكال |: ... ص: 1717 


مى كويند: در قرآن جملا-تى به كار رفته است كه با اسلوب فصاحت و بلاغت و با قواعد عربى سازش ندارد و جنين كتابى 


نمى تواند معجزه باشد. 
باسخ: ... ص: 1717 
اين كفتار از دو جهت باطل و نادرست است زيرا: بيان درمسائل قرآن» ص: ١71"‏ 


اولا: قرآن در ميان بليغ ترين و فصيح ترين عرب ها نازل كرديده و آنان را به معارضه فراخوانده كه اكر بتوانند سوره اى مانند 
سوره هاى قرآن را بياورند» در اين مسابقه قائق شوند ولى بلافاصله اين نكته را تذكر داده كه معارضه با قرآن از قدرت بشر 
خارج استء كرجه همه آنان يشتيبان همديكر باشند. 


يس اكر در قرآن كوجكك ترين مخالفت با قواعد عربى ديده مى شدء همان افراد بليغ كه بر اسلوب لغت عرب و مزاياى آن 
بيش تر از ديكران واقف و با اطلا-ع بودند» روى همان نقطه كوجك انككشت اشكال و ايراد مى نهادند و آن را عليه قرآن. 


دليل مى كرفتند و در ميدان مبارزه با قرآن بيروز مى كرديدند و خود را از مبارزه با زبان و شمشير راحت مى نمودند. 

واكر يكك جنين عملى انجام مى شدء مسلما تاريخ براى ما ثبت و حفظ مى كرد و حد اقل در ميان دشمنان اسلام زبان به زبان 
نقل مى شد. در صورتى كه از جنين جريانى» هيج اثرى در تاريخ و در ميان دوست و دشمن ديده نمى شود. 

و ثانيا: در زمانى كه قرآن نازل كرديدء ازاين قواعد عربى خبرى نبود بلكه بعدا در اثر كاوش و بررسى در كلمات بليغان و 


سخن سرايان عرب و از جست وجو و دقت در تركيباتى كه آنان در كفتارشان به كار برده بودند» اين قواعد استخراج و جمع 
آورى كرديد و به صورت يكك علم خاصى در 


آمد و دراين راستا اكر فرض شود كه قرآن وحى الهى نيست- جنان كه طرف كفت و كوى ما مى يندارد- حد اقل كم تراز 
كلا-م فصحا و سخن سرايان عرب نيز نمى باشد و بلكه قرآن در كمال فصاحت و بلاغت است. يكى از شاخص ترين و مهم 
شاواية كر يك قاغعده غربى كذا يسن أن نزول قراق دوست امده اسث با قرآن تظييق كندل نقضنى وايراد ين آن قاعنده 


متوجه خواهد بود و نه برقرآن. 


علالوه براين» اين ايراد در صورتى به قرآن متوجه مى شود كه جمله مخالف با قواعد عربى در قرآن از نظر طرز قراثت» مورد 
اتفاق تمام قاريان بوده باشد ولى در صورت اختلاف قرائت ها اكر اعتراضى بر يكى از اين قرائت ها وارد آيد تنها دليل بر 
بطلان» همان قرائت خواهد بود بدون اين كه تماسى با عظمت قرآن و مقام شامخ آن داشته باشدء زيرا در آينده نزديكك ثابت 
خواهيم نمود كه هر يكك از اين قرائت هاى معروفء نوعى اجتهاد است كه از ناحيه قاريان قرآن به عمل آمده؛ از خود رسول 
اكرم (ص) به طور متواتر و به صورت قطعى نقل نككرديده است. بيان درمسائل قرآن» ص: ١١6‏ 

آيا فهم اعجاز قرآن همكانى است؟ ... ص: 11715 

اشكال ؟: 

باز مى كويند: اصولا كلام شيوا و بليغ نمى تواند معجزه باشد كرجه بشر از آوردن مثل آن عاجز شود زيرا شناختن بلاغت به 
يكك عده معينى اختصاص دارد و براى همه امكان يذير نيست»ء در صورتى كه معجزه بايد براى عموم قابل فهم باشد و همه 


اقراد يتوانندة اغتجاز انرا ذزكك و ضاي معجزه را قصديق تساييك. 


ياسخ: 


ايراد نيز مانند ايراد قبلى بسيار سست و بى اساس است زيرا يكى ديكر از شرايط معجزه اين نيست كه تمام افراد بشر بتوانتد 
معجزه بودن آن را درك كنند واكر بنا باشدء ما جنين شرطى را يبذيريم» هيج يكك از معجزه ها نمى توانند» معجزه محسوب 
شوند زيرا هر يكك از معجزات را كه در نظر بككيريم از يكك جهت يا از جهات متعدد براى همه افراد قابل دركك نيست. 


بنابراين» معجزه عملى است كه اهل فن آن را مى بينند و اعجاز آن را درركك مى كنند و براى بقيه نيز با نقل بيايى و متواتر 
ثابت و روشن مى شود ولى همان طور كه در صفحات بيش كفتيم قرآن در ميان معجزه هاى ييامبران از امتياز ديكرى 
برخوردار است زيرا نقل هاى متواتر ممكن استء در اثر مرور زمان قطع كرددء اما قرآن يكك معجزه باقى و هميشكى است كه 
با بقاى ملت و زبان عرب و با بقاى هر فرد عرب و يا غير عرب كه با خصوصيات اين زبان آشنايى داردء باقى و زنده خواهد 
بود و معجزه بودن آن دركك و لمس مى شود. بيان درمسائل قرآن» ص: ١70‏ 

آيا قرآن قابل معارضه است؟ ... ص: ١7‏ 

اشكال ": 

باز مى كويند: كسى كفديه لفت عرفت اشنا باشد مى تواتد كلمه هايى يه مانند يكابكك كلمات قرآن زا ياورة و كسى كه 
بتواند يكايكك كلمات را بككويد: براى وى سهل است كه آن كلمه ها را يهلوى هم بجيند و از آن ها جمله هايى به مانند جمله 
هاى قرآن بسازد واز آن جمله ها نيز كتابى به مانند قرآن تنظيم نمايد. 


ياسخ: 


اين ايراد» قابل اين نيست كه در اطرافش بحث كردد زيرا كسى كه مى تواند» يكك كلمه از كلمات قرآن را 


بكويد ويا يكك جمله از جملات قرآن را بياورد» مستلزم آن نيست كه بتواند مثل قرآن و يا سوره اى از سوره هاى آن را نيز 


بياورد زيرا قدرت و توانايى بر مواد و الفاظ» هيج كاه مستلزم توانايى بر تركيبات نخواهد بود. 


جكونه مى توان ادعا نمود كه تمام افراد بشر مى توانند» كاخ هاى مجللى را بسازندء به دليل اين كه همه آنان توانايى آن را 
دارند كه آجرى روى آجر بكذارند؟! باز حككونه مى توان كفت كه هر عرب زبانى» توانايى ايراد خطبه ها و انشاى قصيده 


اين همان اشكال است كه «نظام» و ييروان او را وا داشته كه در باره اعجاز قرآن به «صرفه» بيان درمسائل قرآن» ص: ١١8‏ 


قائل شو قد وبكويتك اوودن كل قران امكان بيذي اسك ولق :اعخا هرا نو ابن أت كدهر كس به فك مبارؤهيا قران افد 


خداوند منصرفش مى سازد» در صورتى كه نظريه «صرفه) اشكالاتى دارد و براى ما قابل قبول نيست زيرا: 


51-1[ حنظون اناق وطحوفة ري باقن كد داو تددم نو اننا بيه اقر اه بكر تو انا قى ده كه ماتكلا قر [ رساو رثن ول بدا وقد 
اين توانايى را به هيج كس نداده استء مطلبى است درست ولى «صرفه» در اين صورت» اختصاص به قرآن ندارد و در تمام 


معجزات ييامبران جارى مى باشد. 


واكر منظور آنان از «صرفه) اين باشد كه: همه افراد بشر قدرت و توانايى دارند كه مانند قرآن را بياورند ولى خداوند آنان را 


از معارضه با قرآن منصرف كرده. رادع و مانعى از اين عمل در 


برابرشان ايجاد مى كند. بطلان اين معنا خيلى واضح و روشن است زيرا ما مى دانيم كه عده زيادى به مقام معارضه با قرآن 
آمدند و دراين راه نه تنها انصراف براى آنان حاصل نككرديد بلكه با تمام نيرو و قدرت به اين مرحله وارد شدند و مقدارى 
نيك وقعن.وك حون قدو عبار زهو معار ضيه وا تداشعتده الأخروديه عبد وتات الى رودو يزان ياقضك قرآن اعترافة بو اقراق 
نموده وعقب نشينى كردندك. 

؟- اكر اعجاز قرآن به وسيله «صرفه) باشدء يعنى خداوند يس از نزول قرآن قدرت معارضه را از بشر سلب كند لازمه آنء اين 
خواهد بود كه در ميان كفتار سخن سرايان بيش از نزول قرآن جملاتى يافت شود كه هم طراز قرآن باشد. اكر جنين بود. 
نشده. ازاين جا معلوم مى شود كه اعجازء مربوط به خود قرآن است و معارضه با قرآن براى بشر امكان يذير نيست. بيان 
درمسائل قرآن» ص: / ١‏ 

آيا قرآن با كتب آسمانى بيشين مخالفت دارد؟ ... ص: /17 11 

اشكال ©: 

مى كويند: اكر معجزه بودن قرآن را بيذيريم باز نمى تواند دليل بر راستكو بودن آورنده آن باشد زيرا قصه ها و داستان 
هايى كه در قرآن آمده استء با قصه هاى كتب عهدين (تورات و انجيل) مخالفت و منافات دارد» در صورتى كه تورات و 
انجيل از طرف خدا فرود آمده است و مسلما كتب آسمانى مى باشند. 

ياسخ: 


در ياسخ اين ايراد مى كوييم: قرآن از همين طريق كه با داستان هاى خرافى تورات و انجيل فعلى مخالف بوده. آن ها را 


مردود مى داند وحى بودن خود را بيش تر روشن مى سازد 


وهر نوع شكك و ترديد را از دل ها مى زدايد. 


زيرا اين قرآن مجيد است كه از هر نوع خرافات و يندارهاى باطل به دور بوده و نسبت ها و مطالبى را كه نسبت آن ها به 


ساحت قدس خداى بزركك و بيامبران عقلا صحيح نيستء مردود مى شمارد. 
بنابراين» مخالف و متعارض بودن قرآن با كتب عهدين در اين موارد» خود دليل ديكرى است بر وحى بودن آن. 


ماء در صفحات كذشته؛ به اين قسمت اشاره نموديم و قسمتى از خرافاتى را كه در كتب عهدين موجود استء تذكر داديم و 
ثابت نموديم كه تورات و انجيل فعلى» غير از آن تورات و انجيلى مى باشد كه از طرف خداوند بر حضرت موسى وعيسى 
فرود آمده است. قرآن نه تنها با تورات و انجيل واقعى و آسمانى مخالفت ندارد بلكه آن ها را تصديق مى كند و با آن ها 
كاملا هماهنكك است. بيان درمسائل قرآن» ص: ١78‏ 

اشكال 0: 

مى كويند: در قرآن مطالب ضد و نقيض هست وما در دو مورد به اين تناقض بى برده ايم كه وحى الهى و كتاب آسمانى 


بودن آن را مورد ترديد قرار مى دهد. 


اخصى كويئدة قرآندريكك مور تشانه:و لاست استجابت :دعائ عضرت وكرءا واسه روز سشتكم تكنين بان تحودهة كنت 


كفت: نشانه [استجابت دعاى] تو اين است كه سه روز جز به اشاره و رمز [با مردم] سخن نخواهى كفت. 
ولى در موود ذيكر همان تشاته وغلافت :را برخلاف آيه قبل؛ سهشب تعيين تموده'اسثك أن جا كه من كويد 


قال ابتك ألا تكلم الاي + ثَّ يال سَويًا. 3 


كفت: نشانه [استجابت دعاى] تو 


اين است كه سه شب قدرت تكلم [با مردم] را نخواهى داشت. 


اين دو آيه جنان كه مى بينيد ناقض يكديكر است زيرا نشانه استجابت دعا در يكى از آن هاء 
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بيان درمسائل قرآن» ص: ١79‏ 

سخن نككفتن در روز و در ديكرى سخن نكدّفتن در شب بيان شده است. 
ياسخ: 


ياسخ اين اشكال اين است كه: «يوم» در لغت عرب كاهى به روز و به فاصله طلوع و غروب آفتاب كفته مى شودء «ليل) هم به 
معناى شب و مقابل روز استعمال مى كردد. جنانجه خداوند متعال مى فرمايد: 


[خداوند] آن تندباد بنيان كن را هفت شب و هشت روز بى دريى بر آن ها مسلط ساخت. 
دراين آيه «يوم) و «ليل» مقابل هم به كار رفته اند. كاهى هم «يوم» در مجموع روز و شب به كار برده مى شود مانند: 


- 


تَمَتّعُوا 0 دا ركم ثَلانَهَ 3 م. )2ع 
در خانه هايتان سه روز (سه شبانه روز) بهره مند شويد. 


جنان جه لفظ «ليل» كاهى اطلاق مى شود بر شب و ساعت هايى كه خورشيد در افق ينهان است مانند آيه هاى: 


وَ الليل إذا يَعْشى. «*” 


بر آنان باد را هفت شب و روز بى دريى مسلط كردانيد. 


و كاهى هم «ليل» بر شب با روز آن اطلاق مى شود. مانند: 
وَِذْ واعَدُنا مُوسى أَرْبَعِينَ لَيِلَهُ. «ه) 
بياد آر موقعى را كه به موسى جهل شب (شب و روز متوالى) وعده داديم. 


ملاحظه مى كنيد كه در آيه اول «يوم» به معناى مجموع روز و شب ودر آيه دوم هم «ليل» به 
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معناى يكك شبانه روز كامل استعمال كرديده است. 
استعمال لفظ «يوم» و «ليل» به معناى تمام شبانه روز در قرآن و زبان عرب فراوان وجود دارد. 


بااين توضيح معلوم مى شود كه نشانه استجابت دعاى زكريا كه در آيه اول سه روز و در آيه دوم سه شب معين شده است» 
هر دو به يك معنى بوده و منظور از آن مجموع شب و روز متوالى استء بنابراين در ميان اين دو آيه نه تنها تناقضى وجود 
ندارد» بلكه هر دو به يكك معنى بوده يكديكر را تفسير و تصديق مى نمايند. 


تناقض در اين دو آيه براين مبنا است كه «يوم» تنها به معناى روز و «ليل» به معناى تنها شب استعمال شود ولى در صورتى كه 
اين دو كلمه معناى ديكرى هم داشته باشند و به معناى مجموع روز و شب نيز استعمال كردند» در اين صورت تناقضى در ميان 


آن دو آيه متصور نخواهد بود. 


اين حقيقتى است روشن و غير قابل انكار» ولى برخى از مردم اين حقيقت را انكار مى كنند تا به خيال خويش از عظمت قرآن 
بكاهند» غافل از اين كه بنا به اين كفتار» ياى تناقض در استعمال اين دو كلمه به انجيل او نيز كشانده مى شود» جنانكه: 


در انجيل متى باب ١١‏ آمده است كه: 
مسيح خبر داد كه جسد او سه شب و سه روز در زمين مدفون خواهد ماند. 


با اين كه همان انجيل متى و سه انجيل ديكر در اين معنا اتفاق دارند كه: مسيح تنها مدت كمى از آخرهاى روز جمعه و شب 


و روز شنبه وشب يكشنبه را تا قبل از طلوع صبح در دل زمين باقى ماند. 


اين 


قسمت رادر اواخر انجيل ها مطالعه فرماييد» آن كاه به نويسنده انجيل متى و به كسانى كه به وحى بودن آن معتقد مى باشند 
بكويبد: اين سه شب و روزى كه كفته ايد» كجاست و جككونه اين سه شب و روز با آن جه در خود انجيل متى و انجيل هاى 
ديكر آمده است. سازش دارد؟! جاى تعجب اين است كه: دانشمندان «غرب» جكونه به كتب عهدين كه مالامال از اوهام و 
خرافات است معتقد مى باشند و آن ها را وحى منزل مى دانند ولى كرايش به قرآن مجيد ندارند» در صورتى كه اين قرآن 
است كه هدايت و راهنمايى جامعه بشرى را به عهده كرفته و آن را به سوى سعادت دو جهان رهبرى مى كند ولى جه بايد 


كرد كه تعصب مرض مهلكك و كشنده اى است و جويند كان حق و حقيقت اندك. 


؟- مى كويند: دومين موردى كه در ميان آيات قرآن تناقض احساس مى شود؛ اين است كه قرآن كاهى افعال بند كان را به 
خود آنان نسبت مى دهد و در اختيار خودشان مى داند و مى كويد: بيان درمسائل قرآن» ص: ١7١‏ 

فَمَنْ شاء فَليؤْمِنْ وَ مَنْ شاء فَليِكفُز. 0١١‏ 

هركس مى خواهدء ايمان بياورد و هر كس مى خواهدء كافر شود. 

و كاهى هم اختيار همه كارها را به دست خدا مى سيارد و حتى اعمال بندكان را نيز به وى مستند مى سازد و مى كويد: 

وَ ما تَسَاؤُنَ إلا أنْ يَساء الله 07 


شما هيج جيز را نمى خواهيد مكر اين كه خدا بخواهد. 


به طور كلى كروهى از آيات قرآن بندكان خدا را در اعمال شان صاحب اختيار معرفى نموده. كروهى نيز اختيار را از آنان به 
طور كلى سلب و همه كارها را به خدا مستند مى سازد. در ميان اين دو كروه از آيات 


قرآن تناقض و اختلاف روشن و غير قابل تأويلى وجود دارد. 


در ياسخ آنان مى كوييم: قرآن مجيد كه كاهى اعمال بندكان را به خود آنان و كاهى به خداوند مستند مى سازد» هر دو در 


جاى خود درست و صحيح مى باشد و هيج كونه تناقض و اختلافى در اين كفتار و نسبت نيست زيرا: 


اولا: هر كس با فطرت و وجدان خويش اين حقيقت را درك مى كند كه به انجام دادن يكك سلسله از كارهاء قدرت و توانايى 
دارد و مى تواند آن كارها را به طور آزاد انجام دهد و يا تركك نمايد واين مطلبى است كه وجدان و فطرت كواه آن است و 


كسى نمى تواند كوجكك ترين شكك و ترديدى در اين باره به خود راه دهد. 


به همين دليل است كه تمام خردمندان جهان» بدكاران را توبيخ و سرزنش مى نمايند و نيكوكاران را قابل تحسين و درخور 
ستايش مى دانند واين خودء دليل بر اين است كه انسان در كارهاى خود. مختار و آزاد است و در انجام دادن اعمالش اجبار 


والزامى در كار نيسثك. 


بازهر شخص عاقلء با فطرت خويش درك مى كند كه او كرجه در ياره اى از اعمالش آزاد است و مى تواند آن ها رابا 
اراده خويش انجام دهد و يا ترك نمايد ولى اكثر مقدمات اين اعمال اختيارىء از دايره اختيار او خارج است. 


مثلا: از جمله مقدمات اعمال انسان وجود خود انسان» حيات و درك او و تمايل وى نسبت به آن عمل و مناسب بودن آن 


عمل با يكى از خواسته هاى درونى وى و بالآخره قدرت و توانايى وى 


.59 كهف/‎ .)١( 


(؟). انسان/ "٠0‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: لفرناا 
به انجام آن عمل اسيك 


بنابراين» اصل اعمال 


انسان را مى توان» هم به خود انسان نسبت داد كه به اختيار و اراده خويشء آن ها را انجام داده و هم به خدا نسبت داد كه 


مقدمات همه اين اعمال در اختيار و دست قدرت وى بوده واز جانب او مى باشد. 


و ثانيا: در فلسفه ثابت كرديده است كه خالق و به وجود آورنده همه اين موجودات و يديده ها يس از ايجاد آن ها خود رااز 
كار بركنار و منعزل نساخته و دست از تدبير در مخلوقات خويش نكشيده است و بقا و استمرار موجودات جهان به مانند اصل 


خلقت به قدرت و اراده او بستككى دارد هيج يكك از آن ها حتى براى يكك لحظه هم نمى تواند بدون مشيت او يابرجا بماند. 


ارتباط تشكيلات آفرينش با خالق آن. مانند ارتباط يك ساختمان و بناى آن» نيست كه ساختمان تنها در اصل بيدايش. به 
وجود با و كاركر وابسته و نيازمند مى باشد و يس از به وجود آمدنء ازاو مستغنى و بى نياز مى شود و مى تواند به بقاى 
خويش ادامه دهد كرجه سازنده آن نيز از بين برود و يا مانند يكك نويسنده نيست كه در اصل نوشتن كتاب وجود او لازم باشد 
ولى يس از آن و در مرحله بقا و استمرار» خط و نوشته هاى وى به وجود او هيج احتياج و نيازى ندارد بلكه ارتباط جهان و 
جهان آفرين فى المثل- كه خداوند مافوق همه اين مثل هاست- مانند ارتباط روشنايى با نيروى برق است كه هم اصل 
وجودش به آن متكى است و هم ادامه وجودش.ء زيرا روشنايى در صورتى به وجود مى آيد كه نيروى برق به وسيله سيم به 


لامب برسد و لامب در روشنايى خود 


و ادامه وجودش هر لحظه محتاج اين قوه و نيرو مى باشد و اكر يككث لحظه ارتباط لامب با مركز نيرو قطع شودء لامب خاموش 


شده. تاريكى حكمفرما مى كردد. 


تمام موجودات عالم نيز در به وجود مدن و در بقا و استمرار خويش محتاج به مبدأ اعلا بوده وهر آن به كمكك و توجه آن 
مبدأء محتاج مى باشندء به رحمت وسيع او كه همه موجودات را احاطه نموده؛ ارتباط و اتصال و اين افاضه را دارند كه اكر 
اين ارتباط و اتصال يكك لحظه قطع كردد وجود تمام اشيا مبدل به عدم شده. جراغ هستى در جهان خلقت خاموش خواهد 
كرقيك 


بنايراين» افعال بندكان در ميان دو حالت جبر و اختيار قرار كرفته است و انسان از هر دو جهت بهره برمى كيرد زيرا بشر در به 
كار بردن نيرو و قدرت خويش براى انجام كارى ويا تركك آن كرجه مختار و آزاد است واز آزادى خود بهره مى كيرد ولى 
از طرف ديكر اين نيرو و قدرت و ساير مقدماتى كه در انجام دادن هر كارى لازم استء از خود او نيستء بلكه از طرف 
يرورد كار افاضه مى شود و در اختيار بند كان قرار مى كيرد و همان طور كه بشر در ييدايش اين امور به خداوند بيان درمسائل 
قرآن» ص: ١7‏ 

نيازمند استء در بقا و ادامه آن ها نيز هر لحظه و آنى به توجه و عنايت يرو ركار نيازمند مى باشد. 


يس هر كارى كه بشر انجام مى دهدء از يكك جهت مستند به خود وى و از جهت ديكر مستند به خداوند بزركك است. 


آيات قرآن مجيد نيز ناظر به همين معناست و مى خواهدء اين حقيقت را بفهماند كه قدرت و اختيار 


انسان در افعال و اعمالش مانع از نفوذ قدرت و سلطنت يرورد كار نيست زيرا او نيز در افعال و اعمال بشر نظر و عنايتى دارد. 
اين همان مسئله «امر بين الامرين» است كه شيعه آن را از ييشوايانشان آموخته و به آن معتقد هستند و ائثمه اهل سنت نيز بر اين 
اصل و نظريه به عنوان يكك مكتب تأكيد مى كنند و با طرح و بيش كشيدن اين نظريه دقيق» دو نظريه «جبر) و تفويض» را باطل 
نموده اند. اين است كه ما هم به اين موضوع اهميت بيش ترى داده و با آوردن يكك مثل ساده؛ آن را براى خوانند كان عزيز 


توضيح مى دهيم: 


شما يكك نفر را فرض كنيد كه دستش معلول و شل باشد به طورى كه او نمى تواند» دست خويش را حركت دهد ولى دكتر 
معالج او توانست به وسيله يكك دستكاه برقى در دست وى ايجاد حركت ارادى كند كه هر وقت دكتر سيم آن دستكاه را به 
دست او متصل مى سازدء مريض توانايى آن را دارد كه با اراده خويش دستش را حركت دهد ولى اكر دكتر ارتباط آن 
دستكاه و دست مريض را قطع كندء به همان حالت اولى برمى كردد و ديككر قدرت به حركت ندارد. حالا براى تجربه و 
آزمايش» دكتر در ميان دستككاه و دست آن مريض ارتباط برقرار نمود و مريض هم با مباشرت وواراده خود شروع به حركت 
دادن دست خويش كردء بدون اين كه دكتر معالج در اين حركت كوجكك ترين اثرى داشته باشد» بلكه كارى كه او انجام مى 


دهن همان تيزو شيك نو كمرك تحودن هه وسئله دستكاه انه حخر كك واةق ارق شخص أنه وسنت و بشن اذ 


مصاديق «امر بين الامرين» استء جون اين حركت مستقلا به خود شخص مستند نيست زيرا محتاج و متوقف بر اتصال نيروى 
برق است و اين اتصال و ايجاد نيرو هم در اختيار دكتر معالج مى باشد واز طرف ديكر اين حركت مستقلا به فعل دكتر هم 
نمى تواند مستند باشد زيرا دكتر تنها نيرو به وجود آورده ولى حركت با اراده خود مريض به وجود آ مده است و مريض مى 
توانست كه با اراده خويش به دستش حركت ندهد و دراين صورت فاعل و به وجود آورنده حركت,ء در عين اين كه حركت 
رابا اختيار خويش انجام مى دهد و جبرى در كار نيستء تمام اختيارات اين كار هم بر وى تفويض نكرديده بلكه از جاى 
ديكر كمكك و مدد مى كيرد. اين است معناى آن جه شيعه به آن معتقد است كه «نه جبر و نه تفويض بلكه امرى است در ميان 


اين دو؛. تمام اعمال و افعالى كه از انسان سر مى زند» بدين منوال بيان درمسائل قرآن» ص: ١8‏ 


است كه يكك طرف با خواست واراده انسان انجام مى كيرد واز طرف ديكر انسان هم نمى تواند» جيزى را اراده كند و انجام 


دهد» مكر آن جه را كه خداوند خواسته باشد و مقدمات و شرايط آن را فراهم نمايد. 


دل نات 345و امن وعيهوازه عند اس سيان عداك ومعا را ستيي مق كننة اد ركه رفور زات عبان براك اسانم 
جبرى را كه بيش تر اهل تسنن بر آن قائل اندء باطل مى سازد و از طرف ديككر با استناد نمودن و نسبت دادن افعال بندكان به 


يرو ركار» تفويضى را كه بعضى مذاهب اهل سنت قائل اند» رد مى نمايد. 


در تفسير اين آيات به اين بحث بيش از اين خواهيم يرداخت و بطلان نظريه جبر و تفويض را كاملا روشن خواهيم نمود. 


در ميان جبر و تفويض راه متوسط و باريكى است كه اهل بيت ييامبر- اهل بيتى كه خداوند از تمام بدى ها ياكك شان نموده 


است- اين راه را به ما نشان داده انك. 
اينكك در اين جا جند نمونه از راهنمايى هاى آنان را در اين زمينه مى آوريم: 


-١‏ مردى از امام صادق (ع) سؤال نمود كه: آيا خداوند انسان را بر اعمال زشت وامى دارد؟ 


- تمام كارها را به بندكان خويش تفويض و واككذار نموده است؟ 


- يس سير حقيقى جريان جككونه است؟ 

امام فرمود: «از طرف خداوند لطف و عنايتى بر بند كان مى رسد و راهى در ميان جبر و تفويض بيموده مى شود.) )١١‏ 
-١‏ در روايت ديكر از امام صادق (ع) آمده است: نه جبر است و نه تفويض بلكه مرحله اى است در ميان اين دو. 7١‏ 
در كتاب هاى حديث شيعه ازاين سنخ روايات» به حد وافر وجود دارد. 


نتيجه: از همه آن جه در مورد مسئله جبر و اختيار آورديم» جنين استفاده شد كه: كرجه آيات 


.)١(‏ «لا جبر و لا قدر و لكن منزله بينها): كافى» كتاب توحيد» باب جبر و تفويض و امر بين امرين. 
(2). همان. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١‏ 


قرآن دراين موردء دو كروه مى باشد كه از يكك كروه به ظاهر جبر واز ظاهر كروه ديكر اختيار استفاده مى شود ولى 


كوجكك ترين اختلا-ف و تناقضى در ميان اين دو كروه وجود ندارد بلكه هر دو يكك هدف و يكك معنا را تعقيب نموده» هر 


كروهى مبين و مفسر كروه ديككر است كه با استناد افعال و 


اعمال انسان كاهى به خود وى و كاهى به خداوند همان راه متوسط بين جبر و اختيار را براى ما نشان مى هد كه در احاديث 
اهل بيت مشاهده نموديم. بيان درمسائل قرآن» ص: ا 

آيا اعجاز قرآن قابل نقض است؟ ... ص: 172 

اشكال 98: 

باز مخالفين اعجاز قرآن مى كويند: اكر كتابى كه بشر از آوردن مثل آن عاجز باشد» معجزه محسوب شود. در اين صورت» 
كتاب هاى «اقليدسى و مجسطى» نيز معجزه خواهد بود. در حالى كه اين دو كتاب معجزه نمى باشد. 

ياسخ: 


اولا: بشراز تدوين مانند دو كتاب نامبرده عاجز نيست و حتى احتمال اين هم نمى رود كه اين دو كتاب در مرحله اى باشند 
كه بشر در برابرش زانوى عجز و ناتوانى بر زمين زند زيرا در ميان دانشمندان متأخر كسانى هستند كه در باره اين دو علم 
«هيئت و هندسه) كتاب هايى نوشته اند كه شيواتر و سهل ترازاين دو كتاب بوده واز جهاتى نيز برتراز آن ها مى باشند واز 


جمله جهات برترى و تفوق آن ها براين دو كتاب» وجود مطالب اضافى است كه در اين دو كتاب از آن مطالب خبرى نيست. 


و ثانيا: همان كونه كه در اول بحث اعجاز شرح داديم» براى معجزه بودن يككث عملء شرايطى ذكر نموديم كه يكى از آن 
شرايط اين بود كه اعجاز بايد در مقام تحدى و معارض آورده شودو كواة يز صدق ادقائ توتو بباميرى باشد و يكئن ديكر 
از شرايط اعجاز اين است كه خارج از قوانين طبيعت باشد و در دو كتاب نامبره هيج يكك از اين دو شرط فوق وجود ندارد. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 1١7/‏ 

علل انصراف از معارضه با قرآن ... ص: /1 17 

اشكال /: 

مى كويند: اعراب كه با قرآن به مقام معارضه نيامدند و مانند آن را نياوردند» بدين جهت نبود كه از آوردن مثل آن عاجز و 


ناتوان باشند» بلكه عدم معارضه عرب با قرآن علل و عوامل كوناكون ديككى داشت. 


از جمله اين كه مسلمانان در 


عصر ييامبر و دوران خلفا از قدرت و نيروى عظيمى برخوردار بودند. ترس از همين نيرو وقدرت مسلمانان بود كه اعراب بت 
يرست رااز معارضه با قرآن واز هر كونه عكس العملى در برابر آن باز مى داشت. 

آن ها مى دانستند كه اكر به مقام معارضه با قرآن بيايند و بخواهند كتابى مانند قرآن را بياورند» از طرف مسلمانان خطرهاى 
جبران نايذيرى متوجه جان و مال آنان خواهد كرديد. 

اما موقعى كه دوران نفوذ و قدرت خلفاى جهاركانه سيرى كرديد و كار به دست خلفاى اموى افتاد» از يكك طرف خلافت 
آنان اصلا بر محور دعوت اسلامى نبود تا ديكران براى مبارزه با اسلام تحريكك شوند و از طرف ديكر اذهان مردم با حلاوت 
و شيرينى الفاظ قرآن و با استحكام و متانت معانى آن مأنوس كرديد و زيبايى هاى لفظى و معنوى قرآن در دل هاى مردم 


رسوخ و ارتكاز بيدا نمود و براى خود جاى عميقى باز كردء اين بود كه مردم از مقاومت در برابر قرآن منصرف كرديده و به 
مقام معارضه و مقابله با آن نيامدند. بيان درمسائل قرآن» ص: 1١78‏ 


ياسخ: 
اين اشكال از جند جهت سست و مردود است: 


-١‏ بيامبر (ص) مردم را هنككامى به مبارزه قرآن دعوت نمود كه در مكه بوده؛ هنوز از شوكت و عظمت اسلام خبرى نبود و 


فصيحان عرب نتوانستء قدم به ميدان مبارزه و معارضه با قرآن بككذارد. 


-١‏ خوف و ترسى كه معترض در كفتارش به آن اشاره نموده استء هيج كاه مانع از اين نبود كه 


كفار و غير معتقدين به قرآن كفر و عداوت خويش را در برابر اسلام و قرآن اظهار نمايند و عقيده و انديشه خود را برملا 
سازند زيرا اهل كتاب در ميان مسلمانان در جزيره العرب و نقاط ديكر از آسايش و امن و آزادى كامل برخوردار بودند واز 
اين جهات فرقى با مسلمانان نداشتند» مخصوصا در دوران خلافت امير مؤمنان (ع) كه بر عدل وداد استوار بوده و دوست و 


دشمن بر عدالت و بر فضل و علمش اعتراف داشتند. 


آرى» دراين دوران ها كه آزادى كامل حكومت مى نمود و كوجكك ترين ترس و بيمى وجود نداشت»ء اكر كسى مى تواست 


كتابى مانند قرآن بياورد» مسلما به مقام معارضه با قرآن مى آمد و محصول افكار خويش را ارائه مى داد. 


*- اك فرض كنيم» ترس براى مخالفين اسلام وجود داشتء اين ترس مى توانست مانع از اظهار معارضه و برملا ساختن 
مبارزه باشد ولى بايد ديد جه مانعى در كار بود كه اهل كتاب را حتى از معارضه و مبارزه مخفى و سرّى نيز مانع شد و 
نتوانستند در ميان خانه و يا در مجامع و محافل اختصاصى خويش هم به مقام مبارزه برآيند كه اكر جنين معارضه سرى عملى 
مى شدء خود اهل كتاب آن را حفظ نموده؛ بعد از برطرف شدن موانع و دوران ترسء اظهار مى نمودند به طورى كه داستان 
هاى خرافى كتب عهدين و ساير مطالب مذهبى خويش را حفظ نموده؛ منتشر ساخته اند ولى از جنين معارضه و مبارزه سرى 


كوجكك ترين اثر و خبرى در تاريخ نيست. 


*- انسان طبيعتا خواهان تنوع است و تكرار براى وى ملامت آور و خسته كننده است. اكر سخنى را- كرجه در سطح بسيار 


عالى از بلاغت هم باشد- مكرر بشنود آن سخن حلاوت خويش را از دست مى دهد و تدريجا در نظر وى به صورت يكك 


سخن عادى و معمولى درآمده. بلكه ملال آور و خسته كننده خواهد بود. 
اين است كه مى بينيم: اكر انسان يكك قصيده خيلى شيوا و شيرين را مكرر بشنود براى وى بيان درمسائل قرآن» ص: ١78‏ 


ملال آور خواهد بود و كاهى تكرار زياد موب ازتجان. و اشكز ان اومن باشدو ا كن قصيده د يكرق براى وى خوانده شود» در 
نظرش جالب تر و شيرين تراز قصيده اولى جلوه كر مى شود ولى آن هم بعد از تكرار» حالت قصيده اول را به خود مى كيرد 


وآن كاه فرق واقعى در ميان آن دو قصيده روشن مى شود. 
اتفاقا اين حس تنوع طلبى و نوكرايى انسان» اختصاص به سخن ندارد بلكه در همه لذايذ: 
خوردنى هاء يوشيدنى هاء شنيدنى ها و در تمام موارد» جريان و سريان دارد. 


اكر قرآن معجزه نبود» همان حس تنوع طلبى بشر در آن نيز اثر مى كذاشت. در او نيز حكومت مى نمود و با مرور زمان و 
تكرار زياد حلاوت و شيرينى خود رااز دست مى داد و ملال آور مى كرديد ودر شنوند كان حالت انزجار و اشمئزاز ايجاد 


مى كرد. 


اين خود مى توانست بهترين و آسان ترين وسيله براى معارضه با قرآن باشد ولى ما مى بينيم» قرآن مجيد هرجه بيش تر تكرار 
مى شودء بر حسن و طراوتش مى افزايد و هرجه بيش تر تلاوت مى كردد» روح انسان را به عوالم بالاترى اوج مى دهدء ايمان 


و يقين وى را بيش از بيش محكم و استوار مى سازد. 


اين امتياز و مزيت كه- بر عكس تمام كفتارهاى عادى و معمولى- قرآن از آن برخوردار استء نه تنها به اعجاز قرآن لطمه 


نمى زند بلكه يكى ديكر 


از مؤيدات و نشانه هاى اعجاز قرآن مى باشد. 


ه- اكر كفتار معترض را بيذيريم كه تكرار و مرور زمانء افكار را با قرآن آشنا ساخته از معارضه با آن بازداشته استء اين 
مطلب را تنها در باره مسلمانان مى توان كفت كه قرآن را تصديق مى نمودند وهر جه هم تكرار مى شد باز با اشتياق فراوان 
كوش به آن مى دادئد. 


و اما عرب هاى غير مسلمان كه تكرار و انس با قرآن نسبت به آنان مفهومى نداشتء جرا از مقابله با قرآن منصرف كرد يدند و 
به مقام معارضه با آن برنيامدند؟! بيان درمسائل قرآن» ص: ١6١‏ 


تناسب تدوين قرآن با اعجاز آن ... ص: ١6٠‏ 
اشكال 8: 


باز اعتراض كنند كان مى كويند: در تاريخ آمده است كه وقتى ابو بكر مى خواست,ء قرآن را جمع آورى كندء به عمرو زيد 
بن ثابت دستور داد كه در كنار در مسجد بنشينند و هرجه را كه دو نفر بر قرآن بودنش شهادت دادندء بنويسند و بدين 
صورت قرآن را جمع آورى كنند. اين مطلب دليل آن است كه قرآن معجزه و خارق العاده نيست زيرا اكر معجزه بودء همان 
خارق العاده بودنش كواه بر اعجاز و قرآن بودنش مى كرديد و بر همين مبنا و اساس جمع آورى مى شد و حاجتى به شهادت 


ذيكر ان تداشة: 
ياسخ: 
اوم عافن دن اذ سحهان ةو عروود اث 


-١‏ معجزه بودن قرآن در بلاغت» روش و اسلوب آن استء نه در تكك تكك كلماتشء بنابراين امكان داشت كه در هنكام جمع 
آورى قرآن در كم و زياد بودن بعضى از كلمات آن» شكك و شبهه اى عارض كردد و شهادت دو نفر- بر فرض صحيح بودن 


اين جريان- براى بر طرف ساختن اين نوع شبهات بوده است. 


؟- علاوه بر آن» عاجز 


بودن بشر از آوردن يكك سوره از قرآن مستلزم اين نيست كه حتى از آوردن جمله ويا آيه اى از قرآن عاجز و ناتوان كردد 
زيرا آوردن يكك آيه براى بشر شايد امكان يذير باشد و مسلمانان نيز محال بودن آن را ادعا ننموده اند و قرآن هم در مقام 


مبارزه طلبى بيان درمسائل قرآن» ص: ١١‏ 
سخن از يكك آيه به ميان نياورده» در مقام معارضه حد اقل آوردن يكك سوره را ييشنهاد نموده است. 
بنابراين» شهادت دو نفر احتمال ساختككى را از تكك تكك آيات قرآن بر طرف مى سازد. 


#داز طرك: د يكز اخبارئ كه تدوين قراةتراير شهاذت دن تقر ضحاي سكن من شازدءيه جد تؤائر ترسيده ات و .همه ان 


ها خبر واحد مى باشند و نمى تواند در اين كونه موارد مهم دليل و مدركى به شمار آيد. 


*- اين اخبار با كروه ديكرى از اخبار منافات دارد كه بنابر مضمون آن هاء قرآن در دوران حيات خود ييغمبر كرامى جمع 
آورى كرديده است نه در دوران ابو بكر جنان كه در آينده نزديكك اين حقيقت را ثابت خواهيم نمود و از طرف ديكر افراد 
زيادى از صحابه و ياران ييامبر تمام قرآن را و افراد بيش ترى كه شماره آنان را جز خدا نمى داند» قسمتى از آن را حفظ 


نموده بودند. يس با اين حال و در برابر اين حافظان قرآن» تصديق دو نفر شاهد نمى تواند مفهوم صحيحى داشته باشدك. 


وانككّهى مى توان با دليل عقل نيز كذب اين اخبار را كه مخالفين دست آويزش قرار داده اند ثابت و روشن نمودء زيرا قرآن 


بزركك ترين وسيله هدايت مسلمانان بوده» آنان را از تاريكى هاى جهل و بدبختى به روشنايى علم و سعادت رهبرى 


نمو ده است. 


روى اين اصل» مسلمانان نيز منتهاى عنايت و كمال اهميت را نسبت به قرآن مبذول داشته» شب و روز به خواندن قرآن مشغول 
مى شدند و حفظ آيات قرآن را در جامعه وسيله مباهات و افتخار دانسته با سوره ها و آيات آن تبركك مى جستند. در همه اين 
مراحل رسول خدا (ص) نيز از هيج كونه ترغيب و تشويق خوددارى نمى فرمود. 

آيا با اين شرايط براى يكك فرد عاقل جاى اين احتمال باقى مى ماند كه مسلمانان در آيات قرآن شكك و شبهه اى داشتند كه 
در اثبات آن محتاج به شهادت دو نفر داشته باشند؟! بيان درمسائل قرآن» ص: ١6١‏ 

قفاوت روش بيان قرآن با روش سخن سرايان ... ص: 1117 

اشكال 4: 

باز مى كويند: قرآن يكك اسلوب و روش خاصى دارد كه با روش هاى معروف در ميان فصحاء بلغا و سخن سرايان ماهرء تباين 
و تضاد دارد زيرا قرآن موضوعات متعددى را به همديكر مخلوط نموده واز هر درى سخن به ميان آورده است. در جايى كه 


صحبت از تاريخ مى كندء به موضوع وعده و وعيد منتقل مى شود و يا ياى سخنان و مثل هاى حكمت آميز و مانند آن را به 
ميان مى كشد. 


اكر قرآن داراى ابواب و فصول منظم و مرتبى مى بود و در هر فصلى آيات مربوطه را جمع آورى مى كرد؛ فايده اش بيش تر 


و بهره بردارى از آن» آسان تر مى شد. 


ياسخ: 


قرآن كتاب هدايت است و براى سوق دادن بشر به سوى سعادت دنيا و آخرت نازل كرديده. يكك كتاب فقهىء تاريخى و 
اخلاقى و مانند آن نيست تا براى هر موضوعى باب مستقلى ترتيب بدهد و مطالب را دسته بندى و يكك كاسه نمايد. 


جاى ترديد نيست كه اسلوب موجود قرآن بهتر مى تواند مقصود و هدف هدايتى و اثر كذارى 


آن را تأمين نمايد و نتيجه بخش كردد زيرا اكر كسى تنها بعضى از سوره هاى قرآن را بخواند» مى تواند در مدت كم و بدون 
زحمت و مشقت به مقاصد زياد قرآن بى ببرد و با اهداف و مفاهيم آن آشنا شود و در ضمن يكك سوره مى تواند؛ به مبدأ و 
معاد متوجه شود واز تاريخ كذشتكان اطلاع حاصل نمايد و از سركذشت آن ها عبرت بككيرد و از اخلاق نيكو و تعاليم برنامه 


هاى عالى بهره مند بيان درمسائل قرآن» ص: ع١‏ 
شود و باز در ضمن همان يكك سوره مى تواند» قسمتى از احكام و دستورات قرآن را در باره عبادات و معاملات فراكيرد. 


آرى» همه اين مطالب مختلف را مى توان از يكك سوره به دست آورد بدون اين كه لطمه اى بر نظم كلام وارد آيد و در تمام 


مراحلء تناسب در كفتار و اقتضاى حال رعايت شده و حق بيان ادا شده است. 


اكر قرآن به صورت ابواب منظم بود اين همه فوايد به دست نمى آمد و اين جنين نتيجه بخش نمى كرديد و خواننده قرآن در 
صورتى مى توانست با اهداف و مقاصد عاليه آن آشنا كردد كه تمام قرآن را بخواند و ممكن بود كه در اين بين» مانعى بيش 


يد و به خواندن تمام قرآن موفق نككردد و به نتيجه كم ترى دست يابد. 


به راستى اين روش يكى از مزايا و محسنات اسلوب قرآن است كه بر قرآنء زيبايى و طراوت خاصى بخشيده استء زيرا قرآن 
در عين يراكنده كويى و بيان مطالب مختلفء. باز از كمال ارتباط و انسجام برخوردار است واز جملاءت آن مانند در 
كرانبهايى كه با تناسب خاصى به رشته در آمده باشد» در كنار 


هم جيده شده و با نظم اعجاب انكيزى به هم متصل و مرتبط است. 


اما جه بايد كرد كه دشمنى و عداوت با اسلام كار خود را كرده؛ جشم اين ايراد كننده را كور و كوشش را كر ساخته» زيبايى 


هارا دن نظر وى به صووت زشث و كمالات رابه صوزت عيبو تقض خلوه كر ثموده اسه 


علاوه بر همه اين هاء اكر قرآن تبويب و فصل بندى مى شدء يكك اشكال ديكر نيز به وجود مى آمد و آن اين كه: بعضى از 
داستان هاى قرآن روى علل و تناسب خاصى تكرار شده و در موارد متعددى از قرآن نقل كرديده استء اكّر همه آن مكررات 
كرجه با عبارت هاى مختلف در يكك فصل جمع آورى مى شدء هدفء مزايا و تناسبات خاصى كه در تكرار اين داستان ها 


بودء منتفى مى شد و تكرار آن بى فايده بود. بيان درمسائل قرآن» ص: ١8‏ 

معارضه با قرآن ... ص: 188 

اشاره 

:٠١ اشكال‎ 

آخرين اشكال در اعجاز قرآن: 

صاحب كتاب حسن الايجاز )١١‏ مى كويد: مى توان با قرآن معارضه به مثل كرد و مانند آن را آورد. 


او براى اثبات كفتارش جملا-تى را كه از خود قرآن اقتباس نموده؛ بعضى الفاظش را تغيير داده و ذكر نموده است و از اين 


طريق ارج و ارزش معلوماتش را ظاهر ساخته» حدود اطلاعات خويش را نسبت به فنون فصاحت و بلاغت روشن كرده است. 


ياسخ: 


ما عبارات او را كه در مقام معارضه با قرآن آورده استء در اين جا مى آوريم و سيس نقاط ضعف آن هارا براى خواننده 


ارجمند روشن مى سازيم» جنان كه در كتاب نفحات الاعجاز )»2١‏ به اين قسمت مفصلا يرداخته ايم. 


)١1(‏ كتاب كوجكى است از يكك نويسنده مسيحى كه در سال 1917 م از 


طرف جايخانه انكليسى در بولاق مصر انتشار يافته است. مؤلف آن يكك آمريكايى با نام مستعار «نصر الدين ظافرا است. 


( اين كتاب كه به قلم مؤلف (ره) در رد كتاب حسن الايجاز نوشته شده؛ در سال 6 ه. ق در جايخانه علوى نجف 


اشرف جاب كرديده است. 

نيان درمشائل قرآن: صن: ١8‏ 

معارضه با سوره فاتحه ... ص: ١8‏ 

اين مرد خيال باف در مقام معارضه با سوره فاتحه جنين مى كويد: 

«الحمد للتّإحمن» ربٌ الاكوان, الملكك الدَّئّانء لكك العباده و بكك المستعان» اهدنا صراط الايمان.» )١١‏ 

او خيال كرده است كه اين جملات تمام نكات و معانى سوره حمد را در بر دارد واز آن سوره. كوتاه تر هم مى باشد. 


ما به نويسنده اى كه در تشخيص كفتار سست از كفتار و زين تا اين درجه منحط و كوتاه فكر باشد جه بككوييم؟! بهتر اين بود 
كه وى قبلا كفتار خويش را به دانشمندان مسيحى كه با اسلوب كلام عرب و فن بلاغت آشنايى دارند» نشان مى داد و خود را 
بدين كونه رسوا و مفتضح نمى ساخت. 

راستى او تااين جا هم تشخيص نداده است كه اكر يكك نفر شاعر و يا نويسنده بخواهد با كفتارى در مقام معارضه بيايد» بايد 


در مقابل آنء كلامى بياورد كه با داشتن استقلال در الفاظ و تركيب و اسلوب مخصوص به خود. حد اقل در يكك جهت ودر 


يكك هدف با آن متحد و يكسان باشد. 


معناى معارضه اين نيست كه شخصى در مقام معارضه با يكك كلام فصيح از اسلوب و تركيب آنء تقليد كند و تنها بعضى از 
الفاظ و كلمات آن را تغيير دهد و كلام ديكرى از آن بسازد و نام اين عمل را معارضه بككذارد 


اكر معناى معارضه اين باشدء مى توان با هر كلامى معارضه نمود و اين آسان ترين راهى بود براى اعرابى كه با ييامبر (ص) 
معاصر بودند» ولى جون آن ها با اسلوب معارضه أشنا بودند و رموز بلاغت قرآن را دركك مى كردندء اين بود كه زير بار 
معارضه با قرآن نرفتند و بر عجز و ناتوانى خويش اعتراف نمودند عده اى ايمان آوردند وعده ديكرى آن را به سحر و جادو 


0 
ىع 


نسبت داده» كفتند: إِنْ هذا إلا سخرٌ 0 زفق 


كدشته او ايخ ححكوة:مى تؤان ابن حملات :زا كه آثار + تكلف و تصنّع در آن ها نمايان است با سوره فاتحه مقايسه نمود؟! 


)١(‏ سياس خداى بخشايش كر راء يرورد كار هستى هاء يادشاهى كه ياداش دهئده اسث. يرستش براى تو و استعانت ال توست 


دا اتا اسان ترما 
(0) اين قرآن جيزى نيست جز سحرى كه تعليم داده شده است. مدثر/ ؟5. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١8‏ 


آيابى اطلا-عى اين نويسنده بر فنون بلاغت برايش كافى نبود كه عيوب خود را به وسيله اين ادعا بيش تر ظاهر سازد ودر 
معرض تماشاى همكان قرار دهد؟! اينكك به نقاط ضعف اين كفتار توجه شود: 


-١‏ جكونه مى توان كفت كه جمله «الحمد للرحمان» با جمله «الحمد لله از نظر معنى و مفهوم يكسان است» در صورتى كه 
كلمه «الله؛ اسم ذات مقدسى است كه جامع تمام صفات كمال مى باشد و تنها يكى از آن صفات «رحمت» است. بنابراين» 
انكيزه سياس در جمله «الحمد للها دارا بودن خداست بر تمام صفات كمال ولى در جمله «الحمد للرحمان» انككيزه سياس تنها 


ذوترائر وتيت تعداولك وده از صفات ديكر اواذ كز يه مياق قامنه:است: 


-١‏ جمله 


«رتث الا-كوان» به جاى «رتث العالمين الرحمن الرّحيم) سيار ناقص و نامتناسب است و معنا و هدف هر دو أيه را از بين برده 
استء زيرا از اين دو آيه جنين استفاده مى شود كه جهان يكى نيست بلكه متعدد مى باشد و خداوند مالكك و مربى همه آن 


هاست و رحمت وى نيز به طور استمرار و هميشكى و بدون انقطاع شامل تمام اين جهان ها و عوالم مى كردد. 


جكونه مى توان اين معانى را از «رب الا-كوان» به دست آورد؟ در صورتى كه «كون» به معناى حدوث,ء وقوع, برك: 0 و 
كفالك م باسك 


علاوه بر اين» اضافه كردن كلمه «رب» كه به معناى مالكك و مربى است به «اكوان» كه معناى مصدرى دارد و به معنى «بودن» 
مى باشدء از نظر ادبى صحيح نيست. بلى» مى توان كلمه «خالق» را به اين كلمه اضافه نمود و «خالق الاكوان» كفت, ولى از 
كلمه «اكوان» نه تعدد عوالم استفاده مى كردد و نه شمول و استمرار رحمت خداوند بر اين عوالم. 

'- تغيير دادن آيه «مالِك يَوْم الدّين) به جمله «الملك الذّيآة) نمئ تواتد» معناى آبه را متضمن شود واهدذف آبةنرا ابقا كند 
زيرا آيه مذكور به معناى «يكانه يادشاه و صاحب روز جزا» استء ولى جمله مذكور به معناى «يادشاه جزادهنده) مى باشد و 


در اين معنى بر وجود يكك جهان ديكر كه جزاى اعمال در آن جا داده مى شودء كوجكك ترين دلالت و اشاره اى نيست» ولى 


آيه شريفه علاوه بر اهدافى كه دارد» متضمن اين معنا نيز مى باشد. 


و باز جمله مذكورء اين مطلب را نمى رساند كه «مالكك» آن روز خداوند است و كسى ديكر كوجكك ترين اختيارى ندارد و 


تمام مردم در آن روز در تحت فرمان 


و حكومت خداى بزركك و واحد اداره مى شوند و امر وى به تمام افراد» نافذ خواهد بود بعضى افراد به سوى بهشت و بعضى 


انكر اه شوق دوزخ خواهند رفت. بيان درمسائل قرآن» ص: ١57‏ 


آرى» جمله «الملكك الديان» هيج يكك از اين معانى را كه جمله «مالكك يوم الدين» متضمن استء در بر ندارد. تنها جيزى كه 
مى توان از اين جمله استفاده نمود. اين است كه خداوند سلطانى است كه به اعمال انسان ياداش مى دهد و اين مطلب فوق 


فراوان و فاصله زياد با اهداف عاليه آيه شريفه دارد. 
ع- و اما آيه شريفه إِيّاك تَعْبْدُ وَ إِيّاك نَسْتَعِينٌ )١«‏ تنها تو را مى يرستيم و از تو استعانت مى جوييم. 


ون لوستم اننا نض موتقي فبود "امك كنك لكيه تمان دادو اي الل كنا" قدو انض نف 0ن حان :11 عومد وده ذا 
اين آيه علاوه بر آن حقيقت مى خواهد به افراد با ايمان تلقين نمايد كه توحيد در عبادت را آشكار سازند» حاجت و نياز 


خويش را بر كمكك واعانت يروردكار در همه جاء حتى در عبادت وىء اظهار نمايند. 


اين آيه مى خواهد بنده مؤمن» بر اين حقيقت اعتراف كند كه او و تمام افراد مؤمن جز خداوند كسى را ستايش نمى كنند واز 


كدق يداجزل روود كان اسععانت: تمى سحو ببلا.ى فته اويا مقا رشن م كتتك اق :اذ وعة استعالنة فى يتلق 


اين معنى حكونه از كفتار اين نويسنده» به دست مى آيد و حككونه مى تواند جمله «لكك العباده و بكك المستعان» اين نكات را 
در بر كيرد؟! ه- و اما كفتار خداوند: اهُْدِنًا الصَّراطٌ اميم "١‏ مقصود از آيه اين است كه بنده» در مقام عبادت» از 


يرورد كارش درخواست كند كه او را به نزديكك ترين و مستقيم ترين راهى كه به مقصد مى رساند» هدايت كند واو را به 
سوى اعمال نيكك و اوصاف و عقايد صحيح رهبرى نمايد و در اين آيه تنها به درخواست هدايت به راه ايمان» قناعت نكرديده 
است بلكه معانى و مقاصد عاليه ديكر هم دارد» ولى جمله «اهدنا صراط الايمان» آن معانى را نمى رساند و كافى نمى باشد. 


علاوه بر آنء معناى اين جمله از اين نظر نيز نارساست كه در اين جمله تنها درخواست هدايت و رهبرى به راه ايمان كرديده 


استء اما به اين حقيقت كه راه ايمان راه مستقيمى است و سالكك آن ه ركز كمراه نمى شودء اشاره اى در آن نيست. 


اين نويسنده با اين جملات نارسا و دست ويا شكسته و تقليدى. خود را از معارضه با بقيه سوره مستغنى دانسته و خيال نموده 


است كه حاجتى به بقيه سوره نبوده است. اين خود مى تواند 


]...[ فاتحه/ ه.‎ )١( 
فاتحه/ ث6.‎ )0( 
١8م بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 


بهترين دليل و كواه كويا براين باشد كه وى مفهوم سوره را نفهميده و هدف آن را دركك ننموده است زيرا بقيه سوره- يعنى 
جمله صدراطً الّذِينَ أنْعفتٌ عَلَيِهِْ غير الْمَغْضُ وب عَلَيِهِمْ وَ لا الضَالَينَ 01١‏ دلالمت مى كند بر اين كه يكك راه مستقيمى وجود 
دارد و كسانى كه مورد انعام و بخشش خداوندى قرار كرفته اند» همان راه را ييموده اند اين راهء همان راه بيامبران» 
درستكاران» شهدا و مردان نيكك مى باشد و باز اين جملات دلالت دارند كه راه هاى غير مستقيم و كج و معوجى هم هست و 


آنان كه مورد غضب خداوندى مى باشند» آن راه ها را در بيش كرفته اند و آن 


راه كسانى است كه در برابر حق» عناد و لجاجت ورزيده. آن را انكار مى كنندء به علت جهل و نادانى از راه هدايت به دور 
افتاده و در وادى كمراهى قدم برمى دارند. آنان راه هدايت و حقيقت را جست وجو و دنبال نكرده اند بلكه راه يدران شان را 
انتتخاب نموده اند و از نياكان شان تقليد و تبعيت كرده اند و راهى را رفته اند كه آن راه از طرف خداوند براى آنان تعيين 


نكرد يده امفتة 


آرى» كسى كه اين آيه را بخواند و در آن دقت و تدير كند» همه اين مطالب را متذكر مى شود و فكرش به اين نكات عالى و 


راه افراد متمرد و سركش كه خداوند در برابر اعمالشان بر آنان غضب نموده است» دورى جست. 


خواننده عزيز! آيا مى توان ازاين مطالب عالى و حقايق زنده اخلاقى و انسانى كه در لابه لآى اين جملات نهفته است» جشم 


يوشيدء همان طور كه اين نويسنده خيالباف ينداشته است» آن ها را بى اهميت تلقى نمود؟! 
معارضه با سوره كوثر ... ص: 12/4 


هبن ريسع كن مناوقيه باسووة كرك يج كلفة انك وآنا اعطرناكك الجزاهن كس تر كه وجاك ى ل مسد قرول ماس 
لفق 


اين معارضه از جند جهت باطل و مورد اشكال مى باشد: 


-١‏ خوانند كان عزيز توجه دارند كه اين نويسنده بى انصاف! در اين معارضه از نظم و تركيب قرآن تقليد كرده. تنها الفاظ آن 


را تغيير داده» جنين وانمود مى كند كه با قرآن معارضه كرده است. 


)١(‏ فاتحه/ ل/ا. 


() ما به تو جواهر داديمء تو نيز با صداى بلند نماز بخوان و به 


كفتار ساحر و جادو كر اعتماد مكن. 
بيان درمسائل قرآن» ص: و١‏ 


"- باز توجه دارند كه اين عمل نيز از خود وى نيست بلكه از مسيلمه كذاب سرقت نموده و به نام خود قالب زده است. مسيلمه 
در مقام معارضه با اين سوره جنين كفته است: «أنّا اعطيناكك الجماهرء فصل لربّكك و هاجرء و ان مبغضكك رجل كافر.) )1١‏ 


“- از اين ها شكفت انككيزتر اين كه: وى جنين ينداشته است كه اككر دو كلام در سجع و قافيه مشابه هم باشند» در فصاحت و 
بلاغت نيز يكسان و برابر خواهند بود. در صورتى كه جنين نيست بلكه اولين شرط فصاحت اين است كه در ميان جملات 


يكك كفتار» ارتباط و تناسس وجود داشته باشد كه كفتار اين نويسنده فاقد آن است. 


آرى كسى كه به وسيله مال و ثروت استعمار كرديده است كه وظيفه بيش ترى را ايفا كند» قبله و معبود وى» هدف و آرمان 
او همان ثروت مى باشد كه جهار نعل به سوى آن مى تازد و يككانه هدفش همان زخارف دنيوى است كه براى به دست 


آوردن آن كوشش نموده و آن را بر تمام هدف هاى ديكر مقدم مى دارد و«از كوزه همان تراود كه در اوست.) 
- جا داردء از اين نويسنده سؤال شود. منظور او از كلمه «جواهر» كه با الف و لام تعريف آورده است» جيست؟ 


اكر منظورش جواهر معينى باشدء در اين جملات هيج قرينه اى بر آن مقصود نيست و اكر منظورش تمام جواهرات موجود در 
تمام جواهرات موجود در دنيا به يكك 


نفر داده نشده است. 


ه- باز جاى اين سؤال باقى است كه در ميان دو جمله اولى و جمله «و لا تعتمد قول ساحر) جه ارتباط و تناسبى هست و منظور 
از ساحر كيست و به كدام كفتار وى نبايد اعتماد نمود؟ اكر منظورش ساحر معينى و قسمت خاصى از كفتار وى باشدء لازم 
بود قرينه اى ذكر كند تااين شخص معين و كفتار خاص وى معلوم شودء ولى در اين جمله جنين قرينه اى وجود ندارد واكر 
منظور وى هر كونه كفتار است كه از هر ساحرى باشد- جنان كه لفظ قول و ساحر هر دو نكره و در سياق نهى مى باشند و 
عموميت را مى رسانند- در اين صورت معناى اين جمله جنين خواهد بود: بر هيج سخنى از هيج ساحرى اعتماد مكن» ليكن 
اين معنى نيز درست نيست زيرا ما عقلا دليلى براين نداريم كه بر هيج كفته ساحر كرجه در كارهاى معمولى و متعارف وى 


باشد» نبايك اعتماد نمود. و 


(1) ما به تو جمعيت ها داديم» تو نيز نماز بخوان و هجرت كن و دشمن تو مرد كافراست. 
بيان درمسائل قرآنء ص: ١0٠١‏ 


اكر منظور وى از آن جمله اين باشد كه به كفته هاى ساحرانه و جادو كرانه ساحر نبايد اعتماد نمود» بازهم نادرست است زيرا 
ساحر از نظر اين كه ساحر استء قول و كفتارى ندارد و سحرش را با كلام و سخن انجام نمى دهدء بلكه سحر و افسانه وى در 


ميان مردم با حيله هاء دست ها و اعمال مخصوص اوست نه با كفتارش. 


#- سوره كوثر در باره كسى نازل كرديده است كه بيامبر (ص) را استهزا مى نمود و مى كفت: او ابتر و بى فرزند اسث» 


به زودى خواهد مرد و نام وى و آيينى كه آورده است از بين خواهند رفتء جنان كه قرآن مى كويد: 
م يَقَُولونَ شاعِرٌ تَترَبّصٌ به رَيْبَ الْمَنُونِ. )١١‏ 
بلكه آن ها مى كويند: او شاعرى است كه ما انتظار مركش را مى كشيم. 


سُِ 5 - 


غطيناكك الْكوثَرَ ”2 يعنى ما خير كثير و 


ات 
3 


ذو نرابز ايخ كفتار براق ذلدارق ينامينء خداوتد .سوه كوثر را نازل موده وفرهود: ]: 


فراوانى را به تو بخشيده ايم. 


آرى از تمام جهات خير كثير بر يبغمبر عطا كرديده است: در دنيا كه به شرافت رسالت» نبوت» هدايت مردم وزعامت 
(س) زياد شد كه تا دنيا باقى است نام او زنده خواهد ماند و در آخرت نيز بر شفاعت كبرا و مقام محمود و بر بهشت برين و 


بر حوض كوثرى كه تنها او و دوستانش از آن سيراب مى شوند و بر نعمت هاى زياد ديكّرى نائل آمده است. 


فْضَِلى لِرَبُكك و انْحَوِ «*) يعنى يس به عنوان شكر كزارى در برابر اين همه نعمت براى يرورد كارت نماز بخوان و نحر كن. 
منظور از «نحر) قربانى شتر در منى و يا قربانى در عيد اضحى است و يا منظور بردن دست ها تا مقابل كوش ها در موقع تكبير 
كفتن و يا به معناى رو كردن به قبله با تمام اعضا و معتدل بودن در حال قيام است. 


تمام اين معانى كه براى كلمه «نحر» كفته شده. در اين مقام مناسب است زيرا هر يكك از اين معانى را كه در نظر بككيريم» يكك 
نوع شكر كزارى در برابر آن 


نعمت هاى بى حدى است كه خداوند به ييامبرش ارزانى داشته و عنايت فرموده است. 


(0) طور/ 0". 
كوا 
رار 
نبان دومسائل قرا ن» هن ١51١‏ 


- 
ع 


سداوتده بس اذ سكو نحباين كرارق كن عقارل فت شا قراواةه لبى مسرا رسكهاك إن شافكه قو الاق قن يدت عفن 3 
استهزا كننده تو ابتر و بى نسل خواهد بود نه تو. از دشمن تو هيج اسم و رسمى باقى نخواهد ماند نه از تو! سرنوشت اين استهزا 
كنند كان همان كرديد كه قرآن خبر داده بود» يعنى هيج اسم و رسم و نام نيكى از آن ها باقى نماند و در آخرت نيز در عذاب 
اليم و ذلت ابدى كرفتار خواهند كرديد. 


اين بود خلاصه معنا و هدف اين سوره مباركه. 


آيا مى توان اين سوره را با اين سطح عالى و بلاغت كاملء با آن جملاءت منحط و بى ربط اين نويسنده؛ مقايسه نمود؟! 
جملاتى كه كوينده آن ها خودش را به زحمت انداخته: از تركيب و اسلوب قرآن تقليد نموده و قسمتى از الفاظش را نيز از 
مسيلمه كذاب كرفته» بر اساس عناد و يا نادانى» آن ها را به هم بافته است تا بدان وسيله با بلاغت و اعجاز قرآن معارضه و 
مبارزه كند واز عظمت آن بكاهد. 


.” كوثر/‎ )'١( 
1١67” بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 


بخش ‏ معجزات ديكر يبامبر اسلام (ص) و معجزات بيامبران كذشته 


اشاره 


انجيل خلاصه مطالب بيان درمسائل قرآن» ص: ١05‏ 


بررسى نخستين آيه نفى اعجاز ... ص: 101 


امتيازات بيامبر اسلام بر معجزات ديكر بيامبران ... ص: ١88‏ 


هر شخص مطلع و محقق به خوبى مى داند كه قرآنء بزركك ترين معجزه ييامبر اسلام بلكه از تمام معجزاتى كه تاكنون تمام 
بيامبران آورده اندء مهم تر مى باشد و ما در بحث هاى كذشته به قسمتى از جهات و جنبه هاى اعجاز قرآن يرداختيم و علت 


تفوق و برترى قرآن را بر تمام معجزات ديكّر توضيح داديم و در اين جا نيز مى كُويبم: 


معجزه ييامبر» منحصر به قرآن مجيد نيست بلكه رسول خدا در تمام معجزاتى كه ييامبران داشته اند با آنان شريكك بودهء آن 
جه را كه انبياى كذشته آورده اندء او نيز آورده استء ولى معجزه قرآن اختصاص به آن حضرت دارد و امتيازى است كه ساير 


-١‏ «اخبار متواترا مسلمانان در باره معجزاتى كه از بيامبر اسلام صادر شده است روايات متواتر و فراوانى نقل كرده اند و با 


اختلاف عقيدتى كه با هم داشته اند كتاب هاى زيادى در اين باره تأليف نموده اند. 


ايخ الخبار عتوائر كديون اره معجزات ييامبر اسلام نقل كرديده استء از دو امتياز بزركك و قابل توجه برخوردار است كه اخبار 


اهل كتاب در معجزات بيامبران كذشته. آن دو امتياز را دارا نمى باشد: 


الف- «نزديكى زمان): اخبار معجزات ييامبر اسلام به زمان صدورش نزديكك تراست وهر حادثه اى كه زمانش نزديكك ترو 


كوتاه تر باشد» تحصيل علم و يقين به وقوع آنء آسان تر و سهل تر بيان درمسائل قرآن» ص: ١00‏ 


ب: «تواتر و كثرت نقل): 


اخبار معجزات ييامبر اسلام ناقلان و راويان كثير و فراوانى دارد زيرا اصحاب و ياران رسول خدا كه معجزات او را مى ديدندء 
تعذاةانكتان تجاوز ثمى كردتك ؤدو_باره نقل معيجرات 7 ناخصرت نيز بهاين غده انكشت شمار مسقتد م .شد 


يس اكر ادعاى تواتر و نقل زياد در باره معجزات حضرت موسى و حضرت عيسى صحيح باشدء بايد نقل تواتر در باره 


معجزات حضرت رسول (ص) به طريق اولى و صد در صد صحيح باشد. 


-١‏ «اقتضاى افضليت»: دومين دليل بر اين كه حضرت رسول اكرم (ص) تمام معجزات انبياى كذشته را دارا بود اين است كه 
بيامبر اسلام معجزات زيادى را براى انبياى كذشته اثبات نموده و ظهور اين معجزات را در دست آنان تأييد كرده است» آن 
كاه خود راز همه آن ها افضل و برتر شمرده؛ خاتم ييامبران معرفى نموده است. 

مقام برترى و افضليت اقتضا مى كند كه بيامبر اسلام تمام معجزات بيامبران كذشته را به طور كامل تر داشته باشدء زيرا درست 
نيست كه كسى از ديكران برتر و والاتر باشد. اما در برخى از صفات از آنان كم تر و ناقص تر آيد. آيا معقول است كه مثلا 
كسى ادعا نمايد كه معلومات وى بيش از همه يزشكان است و در عين حال اعتراف كند كه بعضى از اين يزشكان فلان مرض 


اين جاست كه مى بينيم كسانى كه به دروغ ادعاى ييامبرى نموده اند اصلا مسئله اعجاز را 


از اصل نفى نموده و تمام معجزات بيامبران كذشته را انكار كرده اند و سخت كوشيده اند كه تمام آيات مربوط به اعجاز را 


تأويل و توجيه كنند نا مبادا كسى از اين ييامبران دروغين» معجزه بخواهد و عجز و ناتوانى آنان روشن و مشت شان باز كردد. 
يك يندار غلط ... ص: ١808‏ 


همان طور كه ييامبران دروغينء اعجاز را از بيامبران نفى نموده اند» بعضى افراد بى دانش و عوام فريب نيز مى نويسند كه از 
بعضى آيات قرآن جنين بر مى آيد كه بيامبر اسلام جز قرآن معجزه ديكرى نداشته است و تنها معجزه بيامبر اسلام و تنها كواه 


و دليل بر نبوت وى قرآن بوده است و بس. بيان درمسائل قرآن» ص: ١02‏ 


ما در اين جا آياتى را كه اين افراد به منظور و هدف خويش با آن ها استدلال نموده اند» مى آوريم و طرز استدلال آنان را 
ذكر نموده» بى اساس بودن آن را ثابت مى كنيم. اينكك در اين فصل به يكى از آن آيات توجه فرماييد: 

امهنا اذ لزي بالآراث إلا أن كدت بها انارق يق ]تهنا تقو الثانه قرضرة تطلفوا بها وها تزسل جالابات إلا تخويفاً. 11 
هيج جيز مانع ما نبود كه اين معجزات درخواستى (درخواستى بهانه جويانه) را بفرستيم جز اين كه [اين كونه] آن را تكذيب 
كردند [از جمله] ما به قوم ثمود ناقه داديم» [معجزه اى] كه روشنكر بود اما بر آن ستم كردند [و ناقه را كشتند]. ما معجزات را 


براى بيم دادن [و اتمام حجت] مى فرستيم. 


اين ها مى كويند: ازاين آيه جنين استفاده مى شود كه ييامبر اسلام جز قرآن معجزه ديكرى نداشته است و علت اين كه 


خداوند معجزاتى جز قرآن به وى نداد» اين است كه ملت هاى كذشته 


معجزاتى را كه براى آنان فرستاده مى شد. تكذيب مى نمودند و زير بار آن ها نمى رفتنك. 
ياسخ: اين آيه صدور معجزه راااز رسول خدا به طور كلى نفى نمى كند و نمى خواهد بويد كه: 


هيج معجزه اى به دست وى ظاهر نكرديده بلكه مفهوم آيه شريفه اين است كه ييامبر به ييشنهادات مش ركان در باره معجزه 


جواب مثبت نداد و طبق دلخواه آنان» معجزه نياورد. 


به عبارت ديكر: اين آيه تنها آن كروه از معجزات را انكار مى كند كه مشركان به هواى نفس و دلخواه خويش معجزه اى از 
رسول خدا درخواست مى نمودند وازاين درخواست جز ايذا و مسخره هدفى نداشتند. اين آيه تنها وقوع اين كروه از 
معجزات را كه آن هارا «معجزات اقتراحى» مى نامندء انكار مى كند نه همه معجزات را و مااز خود آيه براى اين مطلب 


شواهدى داريم: 


-١‏ وازه «آيات» جمع «'يه) به معناى علامت مى باشد كه در اين آيه مورد بحثء با «الف ولام) آمده است و دراين «الف و 
لام» به طور كلى سه احتمال وجود دارد: 


الف ولام در كلمه «الآيات» يا «الف و لام جنسى') استء در اين صورت معناى آيه جنين خواهد بود كه خداوند هيج معجزه و 
هيج دليلى كه مى تواند» راستكويى ييامبر (ص) را ثابت كندء به بيامبر نداده است. بنابراين احتمال» فرستادن ييامبر» بيهوده و 


بى فايده خواهد بود. جون بيامبرى كه كواه و دليلى بر ادعاى خويش نداردء عقلا قابل تصديق نمى باشد. 


.094 اسراء/‎ )١( 
١ بيان درمسائل قرآن» ص: /امة‎ 


ويا«الف ولا-م جمعى و استغراق» است كه در اين صورت وقوع تمام آيات و معجزاتى كه مى تواند» كواه بر نبوت باشدء 
انكار كرديده 


ستء ولى اين احتمال هم مانند احتمال قبل و به همان دليل» باطل و نادرست مى باشد. 


يس به ناجار بايد احتمال سوم را يذيرفت و كفت كه: «الف و لام» در كلمه الآيات «الف و لام عهدى» بوده و منظور از اين 
آيات كه قرآن وقوع آن ها را انكار مى كند» آيات مخصوص و معينى بوده است كه از طرف مشركين براى ايذاى ييامبر واز 


روى هوا و هوس درخواست مى كرديد. 


1- اكر تكذيب وانكار مشركين از آوردن تمام معجزات مانع مى كرديد» در اين صورت قرآن مجيد هم كه يكى از مهم 
بنابراين» منظور از معجزات ممنوعه. كروهى از معجزات استء نه همه معجزات و منظور از آن كروه نيز معجزات اقتراحى و 


*- در آيه مذكورء عدم وقوع معجزه بر تكذيب ملل كذشته مستند و معلق كرديده است و اين نيز در صورتى درست خواهد 
بود كه براى وقوع معجزه مقتضى باشد و جيزى از آن مانع نشود. در غير اين صورت استناد و تعليق» معنى نخواهد داشت زيرا 
درست نيست كه مثلا: با نبودن آتش» نسوختن هيزمى را به تر بودن آن مستند سازيم و آن جه كه وقوع معجزه را اقتضا مى 


كندء بيش از دو جيز نخواهد بود: حكمت خداء درخواست مردم. 


اكر حكمت خدا در موردى اقتضا كند كه براى هدايت مردم در دست ييامبرش معجزه اى ظاهر نمايد» در اين صورت تكذيب 


ملل كذشته نمى تواند» مانع از آن شود زيرا: 


اولا:خداوئل براق تكذين: ديكراق :بر خلاق حكيت ختويكن' رفتان نم كند 


و ثانيا: اكر تكذيب مردم مى توانست از فرستادن معجزه مانع كردد از فرستادن ييامبر نيز مانع مى كرديد. 


بنابراين» مى ماند مقتضى دوم كه درخواست مردم باشد يعنى مردم بعد از ديدن آيات و معجزات و بعد از اتمام حجت. دوباره 
از روى هواى نفس و بدلخواه خود. درخواست معجزات مى نمودند» خداوند هم از نشان دادن جنين معجزات اقتراحى و بهانه 


جويانه خوددارى مى نمود. 


نتيجه اين كه: آيه مذكور مربوط به معجزات ابتدايى كه ييامبران براى اثبات نبوت و هدايت مردم مى آوردند» نمى باشد بلكه 


درخواست مى كردند و خداوند نيز از ارائه جنين معجزاتى خوددارى مى نمود. بيان درمسائل قرآن» ص: ١0/8‏ 


اشكالى و ياسخى: در اين جا سؤالى بيش مى آيد و آن اين كه: جكونه تكذيب ملل كذشته مى تواند مانع از به وجود آمدن 
معجزه در ميان اين امت شود؟! ياسخ اين كه: تكذيب معجزه درخواستى موجب نزول عذاب و از عوامل وقوع بلاست و اكر 
خداوند معجزه درخواستى آنان را انجام مى داد و آنان تكذيب مى كردند قهرا بر آنان عذاب فرود مى آمد. از طرف ديكر 
خداوند به ييامبرش وعده حتمى داده بود كه با بودن وى در ميان امت خويش عذابى بر آنان نازل نسازد. )١١‏ اين بود كه با 


دزخواست آنان مواققت نشد تااموجت عذات ويلا دكرذد 


با اين توضيح: معجزه هاى ابتدايى كه بدون ييشنهاد مردم به وقوع مى ييوندد و براى اثبات ييامبرى و هدايت مردم مى باشد 
تكذيب اين كونه معجزات كم تر از تكذيب خود يبامبران نخواهد بود و اثراين تكذيب همانند تكذيب خود ييامبر» جز 


عذاب 


اخروى جيز ديككرى نخواهد بود ولى اكر يكك معجزه اقتراحى و درخواستى مورد انكار قرار كيرد» از لجاجت بيش تر و شدت 
عناد شخص حكايت خواهد نمود و نتيجتا علاوه بر عذاب اخروى» موجب عذاب دنيوى نيز خواهد بود زيرا اكر شخصى 
خواهان حق بود با ديدن اولين معجزه. ييامبر را تصديق مى نمود و همان معجزه در اثبات حقانيت ييامبر كفايت مى كرد. 
معنائ رواشت معجره أبن اسك كة:در صضورت نشآن دادق معجره ييشتهادى: يبامر زا تضداق كند واكر يس ان اوردن 
همان معجزه باز ييامبر را تكذيب نمايدء در واقع او را مسخره نموده» همان معجزه را كه خودش بيشنهاد نموده بود» مورد 


استهزا قرار داده است و اين خود. هم موجب عذاب اخروى خواهد بود وهم عذاب دنيوى. 


جون معجزات درخواستى در صورت انكار موجب عذاب دنيوى مى شدء خداوند در آخر همان أيه اين كونه معجزات را 
«معجزات تخويفى» و اعلا.م خطر ناميده است و كر نه هر معجزه اى اعلا-م خطر و براى ترساندن نيستء بلكه كروهى از 


معجزات. مانند معجزات ابتدايى» وسيله رحمت و هدايت بندكان و در جهت روشن كردن مسير آنان است. 


اولا: آيه قبلى مربوط به عذاب و هلاكت استء آن جا كه مى كويد: 


(1) وَ ما كانّ الله لِيعَذْبَهُمْ وَ أَنْت فِيهم انفال/ 89 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١04‏ 


ل ا ع كه آن را يم 0 يا اكر كناهكارند] 


ثانيا: :در خود آيه مورد بحث نيزاز معجزه قوم ثمود كه د سن ال آنةعذاب وكير آتاق تازل كرديدة اسمى اسان آمده 


است. 


انقلا اف سسكراك كان ديل ماق ردي وتات ماق خطرى ترد اسه شد سيا سطله ويه أقبيل بالا بات إلا تخرينا وكوياناة 


يذيرفته است. 


از مجموع اين قراين جنين استفاده مى شود كه: منظور آيه شريفه از آيات و معجزات ممنوعه همان معجزات اقتراحى و 
ييشنهادى است كه انكار آن ها مستلزم نزول عذاب مى باشد. 


ه- آيات ديكر قرآن همء كواه براين است كه منظور آيه شريفه از معجزات ل «اقتراحى و بهانه 
جويى)» مى باشدء نه همه معجزات» جنان كه بررسى و دقت در آيات قرآن مجيد اين حقيقت را به روشنى ثابت مى كند كه 
مشر كين براى خويش عذاب مى طلبيدند و يا معجزاتى را اا ا لي معجزاتء بر امت هاى 
كدذشته عذاب ثازل كرديدة اسث: 


به طور كلى داكن مورد سه كروه آيه فرود آمده است: آيات درخواست عذاب» آيات درخواست معجزات اقتراحى و 


تكذيب آن هاء آيات نزول عذاب بعد از تكذيب معجزات درخواستى كه ذيلا به توضيح اين سه كروه آيات مى يردازيم: 
١‏ -اما آيات درخواست عذاب ... ص: 109 


٠ 586‏ قاُوا الهم إنْ كان هذا هوالح مِنْ عِدْدِك فَأمر عَينا ججارَة مِنَ السّماء أو انينا بعذاب أليم. وَ ما كان الله ليَعدَّبَهُمْ و و نت 


يهم وما كان 


اله قي بْهُمْ وَهُمْ يَسْتَعْفرّونَ. و 


.2/ اسراء/‎ )١( 

(0) مااين معجزات را نمى فرستيم مككر براى ترساندن, اسراء/ 88. 
(" انفال/ اي سم 

بيان درمسائل قرآنء ص: ١2٠‏ 


آن كاه ك ةسه ركين كفششدة برو زه كارا! اكر اين قرآن حق اشث :وز از طرق عوست بارائى ان ستكك از آسمان يرا ما فرؤذ ارو 
يا عذاب دردناكى بر ما بفرستء ولى [اى يبامبر!] نا تو در ميان آن ها هستىء خداوند آن ها را عذاب نخواهد كرد و [نيز] تا 
استغفار مى كنند» خدا عذابشان نمى كند. 


أ 


رَأَيكمْ إنْ أتاكع عَذَابهُ بياتاً أو تهاراً ما ذا يُشتغجل مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ. ١ه‏ 


به الاش كرا كر هذاه اوش كام يا دوروز يو شما فروة ينا يام ترائيه آذ وا اد خود دقع كيد يمن سجرمان براى جه 
عبطله مى كنند! 3 لين أشنا عتهع العذات إلى أى مغذوةو نوق ما نيشة شه . ١؟)‏ 


واكروت زات رااما رين مسدردى از اعازديه لاخر انلاربره [ازرووك | ستهزا] مى كويند: جه جيز مانع آن شده است؟! و 
يَسْتغجلُوئكك بِالْعذاب وَ لَؤ لا أجل 00 مُسَمَّى لَجاءَهُمُ الْعَذَابُ وَ لَأْتِنَهُْ بَغْتَهَ وََهُمْ لا يَشْعْرُونَ. «*ا 


آنان با شتاب» از تو عذاب را مى طلبند واكر موعد مقرّرى تعيين نشده بود عذاب [الهى] به سراغ آنان مى آمد و سر انجام 


اين عذاب به طور ناكهانى بر آنان نازل خواهد شدء در حالى كه نمى دانند [و غافل اند]. 


؟- واما آيات درخواست معجزات اقتراحى ... ص: ١2٠‏ 


0 ا 


اللهُ َعَم حَيِتٌ يَجَعَلٌ رسالتة سَيِصِيبُ الَّذِينَ أَجْرَمُوا صَعارٌ عِنْدَ 


كأ 


وَ إذا جاءتهم آبة قاوا ل نْينَ حتّى تُؤؤتى مغل ما أوتى رُسُلّ الله 
الل وَعَذَابٌ سَدِيدٌ يما كانُوا يَمْكدون. ع 


و هنكامى كه معجزه اى براى آن ها بيايد» مى كويند: ما هركز ايمان نمى آوريمء مكر اين 


كه همانند جيزى كه به ييامبران خدا داده شده استء به ما هم داده شود. خداوند آكاه است كه رسالت خويش را در كجا قرار 
دهدء به زودى كسانى كه مرتكب كناه شده اند» كرفتار حقارت در ييشككاه خدا و عذاب شديد در مقابل مكر و فريب شان 


مى شوند. 


]...[ 00 يونس/‎ )١( 

(؟) هود/ 2 

(؟) عنكبوت/ 817 

اع انعام / 7 

نيان دوسائل قرآن» ص: ١8١‏ 
انا الها اي الأَوَلُون. 03١‏ 


بايد براى ما معجزه اى مانند آن كه براى بيشينيان آمده بود بياورد! قَلّمَا جاءَهُمُ الْحَقَ مِنْ عِنْدِنا قالوا لَو لا أوتى مِثْلَ ما أوتّى 


مُوسى أوَلَمْ يَكمْرُوا بما أوتى مُوسى مِنْ قَئل قالّوا سخران تَظامّرا وَ قالوا إِنّا بكل كافِرُونَ. "١‏ 


آن كاه كه حق از سوى هاير آثان آمذه كفشد: جرا هماتشل آن جه يه موسي داذه شده يوذ به ما داده نشده اسث؟ مكر آثان 
آن جه را كه قبلا به موسى داده شدء انكار نورزيدند و كفتند: اين دو [عصا و يد بيضا] سحرى هستند ظاهر و ما همه آن هارا 


متكرية 
#- و اما آيات نزول عذاب در موقع تكذيب معجزات درخواستى ... ص: ١2١‏ 
قَدْ مَكر الَذِينَ مِنْ قَيلهم فَأنَى الله بنيانَهُمْ مِنَ الَْواعِدٍ فَحَرّ عَلَيهِمُ السَقْفُ مِنْ فَوْقِهمْ وَ أتاهُمُ الْعَذابٌ مِنْ حتت لا يَشْعْرُونَ. «* 


بيشينيان حيله ورزيدند» خداوند نيز به سراغ شالوده (زندكى) آنان رفت و آن را از اساس ويران كرد و سقف را بر سرشان فرو 


ريخت و عذاب الهى از آن جايى كه نمى دانستند» به سراغ شان آمد. 
كَذْبَ الّذِينَ مِنْ قَيِلِهمْ فَأْتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَيِتٌْ لا يَشْعْرُونَ. «©) 
بيشينيان انكار ورزيدند» در نتيجه عذابى بر آنان فرود آمد كه نمى دانستند» از كجاست. 


خلاصه كفتار اين كه: آيه مورد بحث مربوط به معجزاتى است كه عده اى بعد 


جويى و واقع بينى نبودند. 


ايخ كونه معجزات درخواستى است كه آيه مورد بحث از عدم وقوع آن ها اطلا-ع مى دهدء نه هر معجزه و حتى معجزات 


ما بر اين معنى كه از آيه استفاده نموديم» علاوه بر آن جه كه كفته شد» شواهد و دلايل ديكرى نيز از قرآن در دست داريم و 


در تفسير آيه مورد بحث رواياتى نيز از طريق شيعه و اهل سنت وارد 


.0 انبياء/‎ )١( 


(؟) قصص/ /5. 


(9) نحل / 18. 


(©) زمر/ 50. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١27‏ 
كرديده است كه همان معنا را تأييد مى كند اينكك به عنوان نمونه رواياتى جند در اين جا مى آوريم: 


-١‏ امام باقر (ع) مى فرمايد: عده اى از رسول خدا (ص) درخواست معجزه نمودندء جبرئيل تازل شددو كقت: داو تمق 
فرمايد: مانعى از فرستادن معجزات درخواستى آنان نيست جز تكذيب يبشينيان و اكر براى قريش معجزه درخواستى آنان را 
بفرستيم و ايمان نياورند» مانند يبشينيان عذابى بر آنان فرود خواهد آمدء اين است كه ما در فرستادن اين كونه معجزات تأخير 


مى كنيم. لق 


7- از ابن عباس نقل شده است: كه اهل مكه از رسول خدا (ص) درخواست نمودند كه كوه «صفا) را براى آنان طلا كند و 
كوه هاى اطراف مكه را از ميان بردارد تا هموار كردد و آنان بتوانند» در جايكاه كوه ها كشاورزى كنند. در اين موقع» وحى 
آسمانى بر ييامبر فرود آمد كه اككر بخواهى درخواست آنان را به تأخير مى اندازم تا شايد كه افراد با ايمانى از ميان شان 


برخيزد و 


اكر بخواهى درخواست آنان را اجابت مى كنمء ولى اكر انكار ورزند به مانند بيشينيان هلاكشان خواهم نمود. 
رسول خدا (ص) عرضه داشت: خداوند!! با آنان مدارا كن و به آنان مهلت بده! آن كاه اين آيه نازل كرديد كه «از فرستادن 


معجزات مانعى نيست جز اين كه كذشتكان معجزات ييامبران شان را انكار ورزيدند و عذاب بر آنان فرود آمد.) (؟) 


در اين مورد روايات ديكرى هست كه بايد به كتب تفسير و حديث مراجعه شود. 


.201//١ تفسير برهان»‎ )١( 


(9) تفسير طبرى» /١8‏ 6/. 
بيان درشائل قرآن ص : ع١‏ 


بررسى دومين آيه نفى اعجاز ... ص: "ارا 


از جمله آياتى كه به وسيله آن استدلال شده است كه رسول خدا (ص) به جز قرآن معجره نداشته است» آيات ذيل مى باشد 


كه خداوند مى فرمايد: 


- 
ع - 
3 


وَ الوا أنْ تؤْمِنَ لَك عَتّى تَفْجَْ نا ِنَ الَْوْض يتْبُوعاً. أ تكونَ لكك جه ِنْ نَخيلٍ و عِنبِ قَتمَجرَ اهار خلالها تَفُجيراً. أ تُشقط 
الشماة كما رُعَدك علدا كتدفا أو دأو بالل و الملشدكه فيل أويكوق لك ويك ون تغرف أو تزقى فى الشعاء و أ زوق 
رتك عَنَّى تتَزّلَ عَلَينا كتاباً َفْرَؤْه قَلْ سبِحانَ رَبّى هَل كُنْتٌ إلا بر رَسُولًا 0١‏ و كفتند: ما هركز به تو ايمان نمى آوريم مكر 
اين كه جشمه اى از اين سرزمين جارى سازى يا باغى از نخل و انككور در اختيار تو باشد كه نهرها در لابه لاى آن به جريان 
اندازئ يا قطعات (سكك هاى) آسمان را آن جتان كه من يندارى براسر فاافرود آرى باتخداوند و فرشتكان را در برابر ها آرق 


يا خانه اى ير از طلا داشته باشى يا به آسمان روى و تنها با آسمان رفتنت هم ايمان نمى آوريم مككر نامه اى براى 


مااز آسمان بياورى كه آن را بخوانيم. بكو منزه است يرورد كار من! [از اين سخنان ناروا] مكّر من جيزى هستم جز بشرى 
فرستاده خدا؟! مى كويند: ازاين آيات روى هم رفته جنين استفاده مى شود كه مش ركان از رسول خدا (ص) معجزه هايى 
درخواست نمودند ولى اواز آوردن آن ها امتناع ورزيد واز انجام جنين عملى اظهار عجز و ناتوانى نمود و كفت كه من 


بشرى بيش نيستم: 


.4" 9 اسراء/‎ )١( 
١28 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 


«قل سُبِحانٌ رَبّى هَل كنْتٌ إِلَا بَشَراَ رَسُولًا و بشر هم از انجام اين كونه اعمال عاجز و ناتوان است. از اين جا روشن مى شود كه 
ييامبر اسلام جز قرآن معجزه ديككرى نداشته است. 

ياسخ: اين كفتار ياسخ هاى مختلفى دارد كه اينكك به قسمتى از آن ها اشاره مى كردد: 

-١‏ معجزاتى كه در اين آيه نام برده شده؛ مورد تقاضاى مشركين بوده و از نسخ همان معجزات اقتراحى است كه مشركين در 
مقام عناد و لجاجت بعد از اتمام حجت و روشن شدن حقء اين معجزات را از ييامبر درخواست نموده اند و وضع معجزات 
اقتراحى هم در ذيل آيه قبلى توضيح داده شد. 


آوردند زيرا: 


اولا: آنان تصديق ييامبر را بر يكى از امور نامبرده ييشنهادى خودشان موقوف مى ساختند واكر واقعا در مقام عناد با حق 


نبودند» لازم بود به هر معجزه اى كه دليل بر صدق ييامبر باشد, اكتفا نمايند و با 


همان معجزه او را تصديق كنند و در اين امر» معجزات ييشنهادى» خصوصيت و امتيازى نسبت به ساير معجزات ندارد. 


ثانيا: آنان مى كفتند: بايد به آسمان يرواز كنىء باز با اين حال به تو ايمان نمى آوريم مككر اين كه در تأييد خود كتابى از 


آسمان و نامه اى از خدا براى ما فرود آورى تا ما آن را بخوانيم. 


اكر واقعا آنان بى حق مى كشتند» عناد و لجاجت نمى ورزيدندء اين قيد و شرط و درخواست نامه آسمانى و بهانه جويى هاى 
مختلف ديكر براى جه بود؟! آيا تنها» يرواز نمودن به فضا نمى تواند معجزه باشد و در اثبات صدق نبوت او كفايت كند؟! آيا 
اين يبشنهادهاى يوج و بى مزه كه بر يايه هواى نفس استوار استء دليل روشن بر عناد و تمرد آنان در برابر حق نمى باشد؟! 
"- دومين ياسخ اين است كه: رسول خدا (ص) در اين آيه از آوردن معجزه اظهار عجز و ناتوانى ننموده است بلكه مى 
سوابيوت :ا انف وديا رتو )ادق مطلي رن واف كد هد اوكن نا كه موده اعدو كانوا د السك توه ادف كدعتلة 
ممكن باشدء قادر و تواناستء ولى وى برتر از آن است كه ديده شود ويا همجون جسمى در برابر انسان قرار كيرد و بزركك 
تر از اين است كه در برابر درخواست ها و ييشنهادهاى واهى بشرء تسليم و بر انجام آن مجبور شود و ييامبر نيز بشرى بيش 
نيست و محكوم امر يرورد كار و منتظر فرمان اوست و تمام كارها مربوط به خحداى يكتا ودر دست بيان درمسائل قرآن» ص: 
لخ ١‏ 


اوست. آن جه را كه بخواهد, انجام مى دهد و هر جه را كه اراده كند. 


با دست بيامبرش اجرا مى نمايد. 


*- ياسخ ديككر اين كه: درخواست هايى كه مشركين از رسول خدا (ص) مى نمودند و آيه مذكور نيز آن ها را بازكو مى 
كنف تمق ان اذها مسال وعب قانا عمل وفسفت ورك ودر كرجه مال اسك وك قي توائه دلبل براصلاق نيوت ور شاهد 
يبامبرى باشدء بنابراين اكر معجزات درخواستى و اقتراحى هم واجب العمل باشدء باز هم اين كونه يبشنهاد قابل جواب نبوده 


است. 


توضيح اين كه: آن جه از طرف مشركين يبشنهاد مى كرديد» طبق مفهوم كواهى اين آيه شريفه شش موضوع بوده است كه 
وقوع سه مورد از آن ها علا محال و غير قابل امكان است و سه مورد ديكر كرجه محال نيست ولى آن ها نيز نمى تواند دليل 


بر صدق مدعى نبوت باشد: 


-١‏ فرود آ مدن آسمان ها: قطعه قطعه شدن كرات بالا وفرود 1 مدن آن ها بر كره زمين» عملى است غير قابل امكان زيرا اين 
كار مستلزم درهم ريختن كره زمين و نابودى مردم دنياست و اين جريان هنكامى به وقوع خواهد يبوست كه عمر جهان به 
يايان برسد و رسول خدا (ص) هم ازاين حقيقت خبر داده و جمله «كما زعمت» (همان طور كه مى يندارى) اشاره به همان 
است و قرآن مجيد نيز در جند مورد از اين جريان اطلاع مى دهد و مى فرمايد: 

إِذا السَماءٌ انْمََّثُ. )1١‏ 

در آن هنكام كه آسمان (كرات آسمانى) شكافته شود. 

إذَا السَّماءٌ انْمَطرَتُ. «”) 

آن كاه كه آسمان درهم بريرد. 

إِنْ نَنَأْ نَحْسِفٌ بهم الْأرْض أؤ تُشقِط عَلْتِهِمْ كسفاً مِنَ السّماءِ. ١‏ 


اكر بخواهيم» آنان را إبا يكك زمين لرزه] در زمين فرو مى بريم يا قطعه هايى از سنكك هاى آسمان را بر سرشان فرو مى ريزيم. 


كار به اين جهت است كه وقوع آن بيش از وقت معين بر خلاف اقتضاى حكمت الهى است زيرا مشيت يرورد كار بر اين تعلق 
كرفته است كه مردم را در اين عالم نكنّه دارد و آنان را 


.١ انشقاق/‎ )١( 

.١ انفطار/‎ )0( 

(9) سباء/ 4. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١288‏ 

به سوى تكامل راهنمايى كند و براى شخص حكيم محال است كه كارى بر خلاف مقتضاى حكمتش انجام دهد. 


؟- آوردن خدا: آنان مى كفتند كه خدا را بياور تا در برابر ما قرار كيرد و ما او را از نزديكك ببينيم تا به او ايمان آوريم. اين 
عملى است محال و هركز امكان يذير نيست زيرا جشم ها از دركك او عاجز است و خداوند قابل رؤيت نيست» جون اكر 
خداوند ديده شودء بايد محدود به يكك نقطه معين و داراى رنكك و شكل خاصى باشد كه همه آن ها در باره خداوند محال و 


“- آوردن نامه از خدا: اين هم عملى است محال به علت اين كه: منظور آنان از نامه» نامه اى نبود كه خلق و ايجاد كردد بلكه 
نامه اى مى خواستند كه خداوند با دست خود آن را نوشته باشد زيرا اين كونه نامه است كه به نظر آنانء به آسمان رفتن و به 


بيش خدا رسيدن و دستخط او را كرفتن» لازم داشت و كر نه خلق كردن نامه به آسمان رفتن نياز نداشت. 


وجاى شكك نيست كه اين ييشنهاد» محال و غير معقول مى باشد زيرا خداوند به مانند انسان» داراى اعضا نيست كه قلم به 


فسنت رك قدو كمه ف ستو يسك 
تحال عقا بفرلون 78 كبير). 
واما ييشنهادهائ سه كانه ممكن ولى غير عقلانى آنان عبارث اند از: 


-١‏ حجشمه زدن 


وقنات جارى ساختن. 
-١‏ مالكك بودن باغى ير درخت و داراى نهرها و قنات ها. 
“'- داشتن خانه اى از طلا. 


اين ييشنهادها كرجه براى ييامبر ممكن بود. ولى اين ها موضوعاتى است كه ارتباطى به ادعاى نبوت ندارد و جه بسا ممكن 
استء افرادى آن ها را داشته باشند ولى با اين حال نه تنها ييامبر نيستند بلكه به خدا هم ايمان ندارند» يس در صورتى كه اين 
امور هيج ارتباطى با ادعاى نبوت نداشته است و نمى تواند دليل بر صدق مدعاى ييامبر باشد, انجام دادن آن ها براى اثبات 


ييامبرى» كار لغو و بيهوده اى بيش نيست و كار لغو هم از يبامبر كه كارهايش طبق موازين و حكمت استء سر نمى زند. 


ممكن است كسى تصور كند كه اين امور سه كانه» در صورتى نمى تواند دليل بر صدق نبوت باشد كه از راه هاى متعارف و 
معمولن اب ةتدسة :بابد ؤلى ٠١‏ كر هحجان امون )د معرائ قير طبيعئ ونه -ضورت غيزعاذئ نه دست كسى توس كن اى:صوزت» 


معجزه محسوب مى شود و مى تواند شاهد صدق ييامبرى باشد. بيان درمسائل قرآن» ص: ١21/‏ 


اين ضور" نيز :مردوداوباطل املت زيرادرفتت:است: كه ا كر اق :اموق از مجراق غير ظتيعىنبة :دست ابد مى توانة:دليل بر 
صلق مدعى تروت كرد ولى خواسته مش ركيق آن توكعة بلكة انان نين من لذ اشتتد كه يامو تان ازيراه غادئ أنه از ؤاه غير 


طبيعى داراى ثروت و امكانات مالى فوق العاده باشد و مقام نبوت نبايد به افراد فقير و بى جيز محول كردد. 
قرآن مجيد تصور آنان را دراين مورد جنين بيان مى كند: 


وَ قالوا أ لا نَزّلَ هذا الْقَوَآنُ على رَجُل مِنّ الْمَويتين عَظِيم )١١‏ 


مش ركان كفتند: جرا اين قرآن بر يكك مرد بزركك (ثروتمئد) كه از دو شهر مكه يا طائف باشده نازل نكرديد. 


روى اين عقيده و تصوّر واهى بود كه از يامبر كرامى درخواست مى نمودند كه داراى ثروت و مكنت بوده و امتيازات مالى بر 
ديكران داشته باشد. 

شاهد ديكر بر كفتار ما اين است كه آن ها خواسته خود را مقيد مى ساختند كه بايد ييامبر فقط داراى باغ و خانه طلايى باشد 
و معجزات ديكر را قبول نمى كردند واكر هدف آنان اين بود كه اين امور به صورت اعجاز و به طور غير طبيعى انجام كيرد 
و شاهد بر نبوت وى كرددء دراين صورت اين شرط بندى ها و سخت كيرى ها و شرايط دور و دراز مفهومى نداشت زيرا 
ايجاد يكك حبه انكور و يا يكك مثقال طلا در معجزه بودن كفايت مى كند و همان امر غير طبيعى مى تواند دليلى بر صدق 


نبوت باشد و نيازى به ايجاد باغ و خانه طلايى نبود. 


() زخرف/ .”١‏ [...] 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١28/8‏ 
بررسى سومين آيه نفى اعجاز ... ص: ١2/4‏ 


يكى ديكر از آياتى كه طرفداران نفى معجزه با آن استدلال نموده اند كه ييامبر اسلام جز قرآن معجزه ديكرى نداشتء اين 


ْلَ عل آبة مِنْ َب قل نما لغب ل فووا إنّى معكع مِنَ الْمَنَظِرِينَ. "٠١‏ 


مث ركان فى كويد ترا تعحزة ا أق. برووة كارن براق قازل تم شوةه ركرة غيب (معجوة) به كد اتخصاص كاده كنها فظن 
باشيد و من نيز از منتظرانم. [شما در انتظار معجزات بهانه جويانه باشيد و من هم در انتظار مجازاتتان!] مخالفين معجزه مى 


كويند: از اين آيه جنين استفاده مى شود كه مش ركين از ييامبر اسلام معجزه مى خواستند» ولى او در جوابشان فرمود 


كه معجزه در امكان و اختيار من نيست بلكه مختص به خداوند است. از اين جواب جنين بر مى آيد كه ييامبر اسلام (ص) به 


جز قر أن معجزه د بكرف نداشته است. 
البته در همين مضمون آيات ديكرى نيز هست كه از نظر معنى نزديكك و مشابه هم مى باشند» مانند: 


َقُولُ الَِّينَ كََرُوا َو لا أَْزلَ عليه أيه م ريه نما أت مني وَ لكل قم هاد. 18 


000 يونس / ع 


(؟) رعد/ لا. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١89‏ 


كافران مى كويند: جرا بر وى آيه و معجزه اى از يرورد كارش نازل نككرديده است ولى تو فقط بيم دهنده اى و براى هر 
كروهى هدايت كننده اى است. [و آن ها همه بهانه استء نه براى جست وجوى حقيقت]. 


- 
ع 


وقالوا لو لا ترل عله انه مز َه قل إِنَّ الل قادرٌ حَلى أَنْ يَزّلَ آيَهَ وَ لكنّ أكتَرَهُمْ لا يَعْلَمَونَ. "١١‏ 


و كفتند: جرا از سوى يرورد كارش معجزه اى براو نازل نمى كردد. بككو: خداوند قادر است كه معجزه اى بفرستند ولى اكثر 


آنان نمى دانند. 
به اين استدلال نيز مى توان دو كُونه ياسخ داد: 


ياسخ اول: معجزاتى كه اين آيات» آن هارا نفى مى كنند همه معجزات نيست بلكه منظور از آن ها تنها معجزات اقتراحى و 
درخواستى مى باشد كه در آيات كذشته توضيح داده شد و آن اين كه مش ركين نمى خواستند كه ييامبر هر معجزه اى را كه 
دليل بر صدق وى و شاهد بر نبوتش باشدء بياورد بلكه ييشنهاد آنان اين بود كه ييامبر بايد معجزه هاى مخصوصى را كه از 


ناحيه آنان در مقام عناد و لجاجت و يا تمسخر ييشنهاد مى كرديد» بياورد. 


قرآن كريم در موارد متعددى اين حقيقت را به صراحت بيان نموده است كه هدف مشركين را از معجزه اى كه مى خواستند» 


روشن ساخته استء قسمتى ازا بن آيات را قبلا آورده ايم و آيات ديكرى را نيز براى تابن كنت كراد ين جا مى آوريم: 
وَ قالوا لَؤ لا أَنْرِلَ عَلَهِ مكك. "١‏ 


و كفتند: جرا بر وى فرشته نازل نشده است. 


و 


وَ قالوا يا 


يا أَيّهَا 


َهَا الّذى نَرّلَ عَلَيِهِ الل كد إنك لَمَجْنُون. لَوْ ما تَأنِينا بالّملائِكه إِنْ كنت مِنَّ الصَادِقِينَ. :ا 


و كفتند: اى كسى كه ذكر (قرآن) براو نازل شده» راستى توقيوانه انبكر راسة سم كروي جراغر انرا بر ما فرود نمى 
آورى؟! و قانُوا ما لِهذًا الوَسُولِ يأُكُلّ الطعاء وَ يَمْشِى فِى الْأسواقٍ لَؤْ لا أَْلَ ليه ملك فَيَكُونٌ مَعَهُ 


(1) انعام/ /ا. 

(1) انعام/ 8. 

(9) حجر / 2 7 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١7٠١‏ 


افيا ليه كثرٌ أو 1 هُ جنَّهُيأكلٌ مِنْها وَ قالَ الطَالِمُونَ إنْ عو مُونَ إِلَا رَجُلَا مَثِيحوراً ١١‏ و كفتند: اين جكونه ببامبرى 
است كه غذا مى خورد ودر بازارها راه مى رود؟! [نه سنت فرشتككان را دارد» نه روش شاهان را] جرا فرشته اى بر او نازل 
نشدهاست كه به همراه وى مردم را انذار كند [و كواه صدق دعوى او باشد] يا كنجى [از 1سمان] براى او فرستاده شود يا 


باغى داشته باشد كه از ميوه آذ كور [ و افزاز معان كند | وشكران كفس د ما تنها ال مرق توق بيزوى م كل 


از اين آيات جنين بر مى آيد كه مشركين معجزه هاى مخصوصى را از ييامبر درخواست مى نمودند كه هيج كونه يايه صحيح 
وعقلانى نداشت و در صفحات كذشته نيز اين مطلب روشن كرديد كه لازم نيست بيامبر در برابر اين كونه بيد بيشنهادها تسليم 


كردد و به معجزات اقتراحى كه از روى عناد و لجاجت درخواست 


مى شد جواب مثبت دهد. دليل اين كه مشركين به دلخواه خويش واز روى عناد و انكار از ييامبر معجزه مى خواستند نه براى 
روشن شدن حقء اين است كه اكر آنان هر معجزه اى را كه مى توانست كواه بر صدق نبوت باشد مى يذيرفتند» ييامبر جواب 
منفى به آنان نمى داد بلكه حد اقل قرآن را به عنوان معجزه., به آن ها ارائه مى داد و آنان را به مبارزه مى طلبيد و براى آنان 


اتمام حجت مى كرد؛ به رخ آنان مى كشيد و همان معجزه را به آنان كوشزد مى نمود. 
خلاصه: به طور كلى آن جه از اين آيات كه ظاهرا نفى معجزات مى كنند» به دست مى آيدء اين است كه: 


-١‏ تحدى و مبارزه طلبى ييامبر براى عموم افراد بشر از ميان معجزاتشء تنها به وسيله قرآن انجام يافته است و همان طور كه در 
صفحات كذشته كفتيم جز اين هم نمى تواند باشد زيرا نبوت جاودانى و جهانى» معجزه جاودانى و جهانى مى خواهد و جنين 


اعجاز منحصر به قرآن است و ساير معجزات» جاودانى و جهانى نيسثك. 


"- آوردن معجزه در اختيار ييامبر نيستء بلكه او فقط سمت رسالت دارد و در تمام امور- از جمله در مسئله اعجاز- تابع اذن و 


فرمان خداوند است» حتى بيشنهاد و درخواست مردم نيز در آوردن معجزه تأثيرى ندارد. 


اين مطلب اختصاص به رسول اكرم ندارد بلكه تمام ييامبران جنين بوده اند و بدون اذن خداوند 


(1) فرقان/ 07 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١7١‏ 
نمى توانستند معجزه اى بياورند جنان كه خداوند در اين باره مى فرمايد: 


نَ يَأ بِآيهِ إلا بإِذْنٍ الله يكل أجل كتابٌ. ٠١‏ 


و هيج ييامبرى نمى تواند [از بيش خود] معجزه اى بياورد مككّر به فرمان خدا 


براى هر زمانى كتابى است و براى هر كارى موعدى مقرر. 


نْ يَأتَى بِآيَه إلا بإذْنِ الله قإذا جاء أَمر اللِّ قُضِى بِالْححقٌ و حَمِرَ هُنالِك الْمُبِطلُونَ. )*١‏ 


وهيج ييامبرى حق نداشت. معجزه اى جز به فرمان خدا بياورد و هنكامى كه فرمان خداوند [براى مجازات آنان] صادر شود. 


به حق داورى خواهد شد و آن جا اهل باطل زيان خواهند كرد. 


ياسخ دوم: براين كه آياتى در قرآن معجزه را نفى مى كندء اين است كه: در خود قرآن آيات ديكرى هست كه براى ييامبر 
اسلام علاوه بر قرآن معجزات ديكرى نيز ثابت مى كند, مانند: 


اقتَرَبتِ السَاعَهُ وَ الْشَّقَّ الْمَمَرْ وَ إِنْ يَرَوَا أيه 7+ يعْرضُوا وَ يَقُولُوا خررٌ 3 مُسْتَمرٌ 01 
قيامت نزديكك شد و ماه از هم شكافت و هر كاه معجزه اى ببينند» روى كردانده و مى كويند: 


جاءَتهعْ آيَهُ قالوا أَنْ نؤْمِنَ حَمَّى نُؤْتى مِثْلَ ما أوتى رُسْلُ الله جع) 


اها 


هر وقت معجزه اى بر آنان فرود مى آيدء مى كويند: ما هركز ايمان نمى آوريم تا اين كه بر ما نيز معجزاتى به مانند معجزات 
يياميران داده شود. 
منظور از وازه «آيه» كه در اين آيات به كار رفته» آيات تكوينى و معجزات مى باشد نه آيه قرآنى زيرا اكر منظور آيه قرآنى 


بود» در مورد آنء كلمه «شنيدن» به كار مى رفت» در صورتى كه در آيه اولى به شكافتن ماه تصريح شده است و يشت ت سر آن 


در آيه دومى نيز كلمه «ديدن» به كار رفته ودر آيه سومى هم كلمه «آمدن» آمده است و همه اين ها با معجزه و آيه تكوينى 


سازش دارد نه با آيه به قرآانى. 


بنابراين» از امن آيات 


جنين استفاده مى شود كه ييامبر اسلام علاوه بر قرآن» معجزات ديكرئ 


)١(‏ رعد/58. 

.//8 مؤمن/‎ )١( 

(9) قمر/ 2١‏ ؟. 

.١7© انعام/‎ )©( 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١7/7‏ 


نيز داشته استء بلكه از جمله «سحر مستمرً) جنين بر مى آيد كه معجزات ييامبر (ص) به طور مكرر و به صورت مستمر اراثه 


مى شلدةاسنتة: 


بادر نظر كرفتن مضمون اين كروه آيات كه به وجود معجزات دلالت دارند بايد آيات كروه اول را كه فرضا به نفى معجزات 
دلالت دارند به يك معناى ديكر حمل و ميان اين دو كروه آيات را جمع كنيم و جمع بين اين دو كروه آيات به اين است كه: 


آياتى كه بر نفى معجزات دلا-لت دارند» مربوط به يكك دوران مى باشند كه در آن دوران خاص از ييامبر معجزه صادر نمى 
شد و صدور معجزه موقتا متوقف بود و آياتى هم كه از وقوع معجزه سخن مى كويند» مربوط به دوران بعد از توقف است كه 
يس از سيرى شدن دوران توفف صدور معجزه نازل كرديده واز آغاز صدور مجدد معجزه) اطلاع داده اسثت. بيان درمسائل 


قرآن» ص: لا 
نبوت محمد (ص) در تورات وانجيل ... ص: ١1/17‏ 


قرآن مجيد در موارد متعدد صريحا مى كويد كه حضرت موسى و حضرت عيسى در تورات و انجيل از ظهور ييامبر اسلام خبر 


وبشارت داده اند و ييروان خويش را از اين موضوع آكاه ساخته اند. از جمله آيات بشارت» اين دو ايه اديت 
لين يكبعونَ الوسُول الي ام الى بَجدُوه مكموي ددهم فى الؤراء و الْإِْجيل َأمْْهُمْ بالْمغْرُوفٍ و بِنْهاهَم عن الْمَذْكر. 1١‏ 


آنان كه از ييامبر امَّى ييروى مى كنندء ييامبرى كه صفاتش را در تورات وانجيلى كه نزدشان است,ء مى يابند» ييامبرى كه 


آنان را به نيكى فرمان مى دهد 


واز بدى بازشان مى دارد. 


و و 
اسمّه احمّد. (؟”) 


وإبه ياد آريد] هنككامى را كه عيسى بن مريم كفت: اى بنى اسرائيل! من فرستاده خدا هستم به سوى شما و تصديق كننده 


كتابى كه بيش از من بوده يعنى تورات و بشارت دهنده از ييامبرى كه بعد از من مى آيد و نام او احمد است. 


علاوه براين آيات» در تاريخ نيز آمده است كه در عصر بيامبر اسلام و يس از وى كروهى از يهوديان و مسيحيان نبوت وى را 


يذيرفتند و به اسلام كرويدند. 


(1) اعراف/ 101. 
(0) صف/5. 
بيان درمسائل قرآن» ص: اا 


اين كرايش به دين اسلام ثابت مى كند كه در زمان اسلام آن بشارت و مزده حتما در تورات و انجيل بوده است زيرا اكر در 
آن زمان اين مزده در آن دو كتاب نبود مى توانست بهترين دليل و مدركك در دست يهوديان و مسيحيان باشد بر كذب رسول 
خدا (ص) كه مى كفت: اسم من در تورات و انجيل است و مى توانستند در تكذيب و انكار رسول خدا به بهترين وجهى از 
اين حربه كارى بهره بردارى كنند و دروغ وى را برملا ساخته و رسالت و اساس دعوت او را زير سؤال و ترديد ببرند نه اين 
كه دعوت وى را يذيرفته و به او ايمان بياورند و همان تكذيب ننمودن اين مزده و ايمان آوردن شان به ييامبر اسلام كواه كويا 


و شاهد زنده اى است بر اين كه مزده و بشارت نبوت آن حضرت در توراتى كه آن روز در دسترس 


اثاث بودء» حتما وجود داشته است. 


بنابراين» ايمان آوردن به موسى و عيسى مستازم اين است كه به حضرت محمد (ص) بيامبر بزركوار اسلام نيز بدون اين كه 
احتياج و نيازى به معجزه باشدء ايمان بياورند. 


آرى» كسانى كه به حضرت عيسى و موسى ايمان نياورده و كتاب آن ها را تصديق ننموده اند» در تصديق نبوت ييامبر اسلام 
احتياج به وجود معجزه خواهند داشت. ولى از دلايل كذشته كاملا روشن كرديد كه ييامبر اسلام همه كونه معجزه و كواه 
صدق رادارا بود زيرا از يكك طرف قرآن مجيد معجزه جاودان و دليل بر صدق ادعاى وى مى باشد واز طرف ديكر ساير 
معجزات ييامبر اسلام كه به حد وافر و به طور تواتر و يقين آور نقل كرديده استء بهتر از معجزات ييامبران كذشته مى تواند 
انسان رابه سوى حقيقت رهنمون سازد زيرا در نقل معجزات ييامبر اسلام فاصله زمانى كم بوده. ولى در معجزات ساير 
ييامبران اين فاصله زياد است. بيان درمسائل قرآن» ص: ١1/6‏ 


خلاصه مطالب ... ص: ١78‏ 

از همه آن جه در اين بخش آورديمء به طور خلاصه جنين به دست مى آيد كه: 

-١‏ آيات قرآنى نه تنها بر نفى معجزات دلالت نمى كند بلكه در ياره اى از آيات» وجود معجزات. تثبيت و تأيبد مى شود. 
؟- آوردن معجزه. يكك امر اختيارى نيست كه بيامبر آن را انجام بدهد و يا ندهد بلكه مربوط به اراده و مشيت خداوند است. 


”- كسى كه ادعاى نبوت مى كندء بايد به اندازه اثبات ادعاى خويش معجزه نشان دهد و از اين راه نبوت خود را براى همه 


ثابت و روشن سازد واتمام حجت كند ولى بيش تر از اين مقدارء نه بر خداوند لازم است كه 


به يبامبرش معجزه دهد و نه بر بيامبر لازم است كه شاهد و كواه بياورد و هر جه مردم به دلخواه خود درخواست معجزه 


كردند» جواب مثبت دهد. 


- معجزه اى كه در صورت انكار و تكذيب» موجب هلادكت و عذاب خواهد شدء براى امت اسلامى داده نشده كرجه 


مش ركين جنين معجزات را درخواست كرهده اند. 


- تنها معجزه اى كه جنبه جاودانى داشته؛ ييامبر اسلام تا روز قيامت با همان معجزه تحدى نموده و همه جهانيان را به مبارزه 


دعوت كرده است» همان قرآن مجيد است كه از سوى بيان درمسائل قرآن» ص: ١78‏ 
خداى بز ركك فرود آمده است. 


#- علاوه بر معجزاتى كه با تواتر ثابت شده و نبوت ييامبر اسلام را به ثبوت مى رساند» در تورات و انجيل نيز از ظهور وى به 


وضوح خبر داده شده اسثت. 


-١/‏ معجزات ييامبر اسلام كرجه فراوان هستند ولى همه آن ها جز قرآن اختصاص به زمان خود ييامبر داشته» هيج يكك جاودانى 
نبوده است و اين كونه معجزات با معجزات بيامبران كذشتهء در جاودانى نبودن يكسان و برابرند. بيان درمسائل قرآن» ص: 
١//‏ 


بخش 4 قاريان هفت كانه قرآن 
اشاره 


عبد الله بن عامر دمشقى ابن كثير مكى عاصم بن بهدله كوفى ابو عمر بصرى حمزه كوفى نافع مدنى كسائى كوفى خلف بن 
هشام يعقوب بن اسحاق يزيد بن قعقاع سه قارى ديكر خلف بن هشام يعقوب بن اسحاق يزيد بن قعقاع بيان درمسائل قرآن» 


ص: ١78‏ 
قرآن و قرائت هاى هفت كانه ... ص: 11/4 
عدم تواقر قرائت هاى هفت كانه ... ص: 117/4 
در باره قرائت هاى هفت كانه مشهورء آرا و نظريات مختلفى از طرف دانشمندان اسلامى ابراز و مطرح شده است. 


عده اى از دانشمندان اهل سنتء معتقدند كه همه قرائت هاى هفت كانه» به طور تواتر )١١‏ به خود رسول خدا (ص) مى رسد 


كه ييامبر اسلام قرآن را با اين قرائت هاى هفت كانه مى خوانده است. 


بعضى از علما اين عقيده را معروف و مشهور دانسته اند واز سبكى نقل كرديده است كه وى همه قرائت هاى ده كانه را 


متواتر مى دائد. ١؟)‏ 


و بعضى ديكر يا را فراتر نهاده» خيال كرده اند كه هر كس اين قرائت هاى هفت كانه را متواتر نداند» كفر ورزيده و عقيده او 
مخالف با اسلام استء اين نظريه به مفتى اندلس ابو سعيد فرج بن لب نسبت داده شده است. (”2» 


ولى عقيده معروف در ميان شيعه اين است كه اين قرائت ها به طور متواتر نقل شده است و انتساب أن ها به ييامبر قطعى نيست 


بلكه بعضى از قرائت ها يكك نوع اجتهاد از طرف خود قاريان 


)١(‏ تواتر: نقل هاى بيايى و فراوان و يقين آور را كه ناقلان آن در كثرت به حدى باشند كه يقين آور باشد «تواتر) و هر مطلبى 
كه بدين كونه نقل شده باشد و اين جنين به دست ديكران برسد «متواتر» مى كويند و هر خبرى كه ناقلانش به آن حد نرسئد 


آن را «خبر واحد) مى نامند. 
6 مناهل العرفان» زرقانى» ص ازذزفرة 2 


إفرة همانء» ص 5738. 


درمسائل قرآن» ص: 17/4 


بوده» ياره ديكر هم به صورت «خبر واحد» از ييامبر اسلام نقل شده است نه به طور تواتر و اين نظريه را عده اى از محققين و 
دانشمندان اهل سنت نيز يذيرفته اند. به نظر ما اين عقيده در ميان علما مشهورتر از نظريه هاى ديكر است در توضيح آنء 


نخست دو موضوع را بيان مى كنيم: 


موضوع اول: تمام مسلمانان با وجود اختلافات زياد فكرى و عقيدتى؛ در اين مطلب اتفاق نظر دارند كه راه ثابت شدن قرآن 


منحصر به تواتر است و قرآن مجيد تنها از راه تواتر و نقل هاى فراوان و يقين آور ثابت شده است و راه دومى هم ندارد. 


عده زيادى از دانشمندان شيعه و سنى بر اين مطلب جنين استدلال كرده اند: با توجه به اين كه قران اساس اسلام و معجزه 
آسمانى براى كواه نبوت استء بدين جهت از اهميت فوق العاده اى برخوردار استء به طور طبيعى علل و انكيزه ها براى نقل 
آنء در ميان مسلمانان زياد بوده است. هر خبر كه از جنين اهميت فوق العاده اى برخوردار باشد» علل و دواعى بر نقل آن زياد 


باشد» طبيعتا فراوان نقل مى شود و به حد تواتر مى رسد و نقل كنند كان آن بيش تر خواهد بود. 


اهميت برخوردار نبوده است واين است كه از قرآن محسوب نمى شود. 


سيوطى مى كويد: قاضى ابو بكر در انتصار جنين آورده است كه كروهى از دانث نشمندان فقه و كلام معتقدند كه اكر آيه اى با 
خبر واحد نقل كردد؛ در حكم قرآن خواهد بود. كرجه به يقين نتوان 


آن را جزء قرآن دانست. 


ولى به دليلى كه كفته شدء بطلا-ن اين نظريه واضح و روشن است زيرا اكر موضوعى با كثرت دواعى و انككيزه هاى نقلء به 
صورت خبر واحد نقل شود دليل بر كذب و دروغ بودن آن خواهد بود» جون اكر صحت داشت, با آن همه علل و موجبات 
نقل» به طور فراوان و تواتر نقل مى شد. 


مثلا اكر تنها يكك يا دو نفر ورود سلطانى را به شهرى خبر دهند در صورتى كه ورود سلطان به آن شهر جيزى نيست كه براى 
مردم مخفى بماند, اكر غير از آن دو نفر اين خبر را نقل نكند» شنونده در دروغ بودن اين خبر ترديدى به خود راه نمى دهد و 
به دروغ بودن آن حكم مى كند واين خبر موجب آن نخواهد بود كه تشريفاتى را كه در موقع ورود يكك سلطان به يك شهر 
انجام مى يذيردء انجام دهد. 


با اين بيان به خوبى روشن مى شود كه اككر سخنى با خبر واحد نقل كردد و به خدا نسبت داده شود. دليل قطعى بر اين است 


كه آن سخن كلام خدا نيست واز قرآن محسوب نمى شود وهنكامى بيان درمسائل قرآن» ص: 1 


كه دروغ بودن آن ثابت كرديدء حكمى هم كه از جنين آيه استفاده شود قابل تعبد نمى باشد و امكان ندارد كه عمل كردن 
به هر صورت تمام مسلمانان در اين مطلب اتفاق نظر دارند كه ثابت شدن آيات قرآنء تنها از راه تواتر و نقل هاى ييايبى و 


يقين آور مى تواند باشد و از طرف ديككر معلوم است كه در ميان متواتر بودن آيات قرآن با متواتر بودن قرائت هاء 


كوجكك ترين ارتباط و ملازمه اى وجود ندارد. ممكن است در عين اين كه خود آيات قرآن متواتر باشند» قسمتى و يا تمام 
قرائت هاى هفت كانه متواتر نباشند زيرا متواتر بودن قرآن دليل بر تواتر قرائت ها نيست, جنان كه دلايل نفى تواتر قرائت ها 
دليل بر عدم تواتر آيات قرآن نمى تواند باشد و بعدا در اين باره مشروحا بحث خواهيم نمود. 

موضوع دومى كه مى تواند در بحث عدم تواتر قرائات مؤثر و روشنكّر باشدء آشنا بودن با خود قاريان و جِكُونكّى نقل و 
ناقلان آن هاست و قاريان مشهور هفت نفرند كه در اين جا شرح حال آنان را يكايكك مى آوريم و سيس به شرح حال سه تن 
ديكر كه براين هفت تن اضافه نموده اند» مى يردازيم. بيان درمسائل قرآن. ص: ١8١‏ 

عبد الله بن عامر دمشقى ... ص: 141 

اشاره 


نام وى عبد الله بن عامر دمشقى و كنيه اش «ابو عمران»» ملقب به «يحصبى» است. وى قرآن را از مغيره بن ابى شهاب فرا كرفته 


است. 
هيثم بن عمران مى كويد: عبد الله بن عامر در دوران وليد بن عبد الملكك رئيس اهل مسجد بود. 
هيثم» عبد اللّه را از قبيله حمير مى دانست و به نسب وى خرده مى كرفت. 


ابو عمر دانى مى كويد كه: عبد الله بن عامر يس از بلا بن ابى درداء قضاوت شام را به عهده كرفت ... اهل شام او را در 


قرائت قرآن ييشواى خويش قرار دادنك. 


ابن جزرى مى كويد: در سند و طريق ابن عامر اقوال و نظريه هاى مختلفى وجود دارد كه تعداد آن ها به نه قول بالغ مى باشد 
ولى در ميان اين همه اقوال» صحيح تر همان قول و كفتار بعضى از رجال نويسان است كه مى كويند: «معلوم نيست ابن عامر 


قرائت رااز جه كسى فرا كرفته 


است.») 

عبد اللّه سال هشتم هجرى متولد و سال صد و هجده در كذشته است. 

راويان ابن عامر ... ص: 181١‏ 

قرائت ابن عامر را دو نفر با جند واسطه نقل نموده اند: هشام و ابن ذكوان. 

-١‏ هشام؛ كنيه اش ابن عمار فرزند نصير بن مسيره است و قرائت را نزد ايوب بن تميم فرا كرفته» بر وى عرضه نموده است. 


رجال شناسان در باره هشام دو نظريه مختلف اظهار نموده اند: يحيى بن معين در باره هشام مى كويد كه: وى مورد وثوق 


اسث و نسائي مى كويد: عيبى تدارة. دازقطى جني نظريه مى دهد كدهدبيان درمسائل قرآن صص: 147 
«او مرد راشكى وعيل القدن استما 


ولى بر عكس اين نظريه ها بعضى رجال شناسان او را تخطئه نموده اند: آجرى از ابى داود نقل مى كند كه: ابو ايوب سليمان 


بن عبد الرحمان از هشام بهتر است زيرا هشام جهارصد حديث مسند نقل نموده كه هيج يكك حقيقت ندارد. 


ابن داود مى كويد: من يكك زمان تصميم كرفتم كه از نقل نمودن حديث هاى هشام خوددارى كنم زيرا او حديث فروش بودا 


صالح بن محمد مى كويد: هشام براى نقل نمودن حديث يول مى كرفت وا تا يول نمى كرفت» حديث نقل نمى كرد. 


مروزى مى كويد: احمد از هشام ياد نمود» آن كاه جنين كفت كه: وى متلوّن» دورو و مرد سبكى بود. سيس در باره مخلوق 
بخواند, بايد نمازش را اعاده كند! مؤلف: در مورد اين كه جه كسانى از هشام نقل قرائت نموده اند» اختتالاف هست. بايد به 


«طبقات القراء» و غير آن مراجعه شود. 


”'- ابن ذكوان دومين راوى ابن 


عامر است. نام وى عبد الله فرزند احمد بن بشير مى باشد و كاهى او را بشير بن ذكوان مى كويند. قرائت را از ايوب بن تميم 


فرا كرفته و به وى ارائه نموده است. 

ابو عمرو حافظ مى كويد كه: وقتى كسائى به شام وارد شد ابن ذكوان قرائت را از وى فرا كرفت. 
تولد ابن ذكوان» روز عاشورا سال ١7‏ و وفاتش سال 767 واقع شده است. 

مؤلف: ناقلان ابن ذكوان نيز همانند ناقلان هشام» شناخته نشده اند. بيان درمسائل قرآن» ص: 187 
ابن كثير مكى ... ص: 141 

اشاره 


نام وى عبد الله فرزند كثير بن عبد الله بن زاذان بن فيروزان بن هرمز است. از اهالى مكه و از قبيله «دار» بوده» از نظر نسبت 


اغالنا ابراقى هي باشل 


دان ترشن كحاب الفسير ابق كثير قواقت اذ يكن عبد الأشيع سشائل بخوافده وى عرفيه تموكه اميت حافظ ابو هرو 
كروه ديكرى از علما اين نظريه را يذيرفته» آن را قطعى دانسته اند ولى حافظ ابو العلاء همدانى آن را ضعيف و غير مشهور 


دانسته: است:. 
ابن كثير قرائت خود را به مجاهد بن جبر و درباس غلام ابن عباس نيز عرضه نموده است و آنان هم تأييدش كرده اند. 
ابن كثير سال 58 در مكه متولد و سال ١٠١٠١‏ وفات نمود. )١(‏ 


على بن عديتى كزويارة ابن "كير فى كويد أو سور اعحاد و وكوق است: آبى سغد نراق واتوقق تموده» سيس هى كزيد نظر 
عبر الى احة أسترف كه اوقزاقت را ازتعيه الدج سشائي فقوو قرا كرقنه اق ولك مشهور بخ ميث كه زو قرافت ر 31 
مجاهد باد كرفته است. )»”١‏ 


راويان ابن كثير ... ص: 1817 


قرائت ابن كثير را دو نفر به جند واسطه نقل نموده اند: بزىء» قنبل. 


.5880 557 صص‎ ١ طبقات القراء» ج‎ )١( 


(7) تهذيب التهذيب» 8/ /". 


بيان درمسائل قرآن» ص: 1١/8‏ 


سائب مخزومى مسلمان كرديد. در باره وى نيز دو نظريه مختلف نقل شده است: 


ابن جزرى مى كويد: او استاد و محقق و داراى حافظه قوى بود. در سال 17١‏ متولد و سال 70١٠‏ وفات نموده 


اسث. "١‏ بزى قرائت را نزد ابو الحسن احمد بن محمد بن علقمه معروف به «قواس» و در نزد ابو الاخريط وهب بن واضح 
فكو و عق الله بع زناة عبد اللو مار مك فنا كآكته اميك ا 


عقيلى مى كويد: او دروغكو و غير قابل اعتماد است. ابو حاتم مى كويد: او در نقل حديث غير قابل اعتماد و ضعيف است و 
من از او حديث نقل نمى كنم. "١‏ 


مؤلف: بحث در باره كسانى كه از وى قرائت اخذ نموده اندء همان است كه در راويان ديكر كذشت و وضع راويان وى از 


نظر مورد اعتماد بودن روشن نيست و بايد به كتاب هايى كه طبقات قاريان را شرح داده اند مراجعه شود. 


؟- قنبل: محمد فرزند عبد الرحمان خالد بن محمدء كنيه اش ابو عمرو» وى از خانواده مخزوم و آزاد شده آنان و اهل مكه مى 


2 


قرائت را به احمد بن محمد بن عون نبال عرضه نموده؛ از وى فراكرفته است و هم او بود كه قنبل را در مكه به جاى خود قرار 
داد و وظيفه قرائت را به عهده وى واكذار كرد. قبل از بزى نيز قرائت نقل نموده است و در حجاز رياست تعليم قرائت به وى 
واكذار شد و در مكه جزو نيروى انتظامى بود. سال ١190‏ متولد و سال 19١‏ وفات نمود. «©" 


قنبل بعدها به مقام رياست و سريرستى شرطه رسيد و همين عمل سبب بر هم خوردن عادت و روش وى كرديد وهر جه سنش 
بالا مى رفتء تغيير بيش ترى در روش او يديدار مى كرديد تا آن جا كه هفت سالء ييش از وفاتشء مقام معلمى و تعليم 


قرائت قرآن را تركك نمود. )0١‏ 


مؤلف: 


در باره كسانى كه از قنبل نقل قرائت نموده اندء همان اختلاق اسث كه در باره راويان و ناقلان ديكر يود. 


.١1١9 /١ طبقات القراء»‎ )١( 

(0) النشر فى القرائات العشر» .١١9/١‏ 

.١17١ /١ لسان الميزان»‎ )9( 

(©) طبقات القراء» 7/ .١1١9‏ 

(5) لسان الميزان» ه/ 559. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 180 

عاصم بن بهدله كوفى ... ص: 184 

اشاره 

ابو بكر عاصم فرزند ابى النجود اسدى واز آزادشدكان خاندان اسد و اهل كوفه است. 

قرائت را به زر بن حبيش و ابو عبد الرحمان سلمى و ابو عمرو شيبانى عرضه نموده. از آنان فرا كرفته است. 


ابو بكر بن عياش مى كويد: عاصم به من كفت: كسى حرفى از علم قرائت به من ياد نداد مكر عبد الرحمان سلمىء من از نزد 


او بركشتم و آن جه فرا كرفته بودم؛ به ازرا عرضه مى داشتم و از تأبيد او نيز برخوردار مى شدم. 


حفص مى كويد: عاصم نقل نمود كه هر جه از قرائت به تو ياد داده ام» همان است كه در نزد ابو عبد الرحمان سلمى ياد 
كرفته ام كه او نيز از على بن ابى طالب فراكرفته بود و هر جه از قرائت به ابو بكر بن عياش ياد داده ام» همان است كه در نزد 


زر بن حبيش ياد كرفته ام كه وى نيز از ابن مسعود فرا كرفته بود. )١١‏ 
ابن سعد مى كويد: عاصم مورد اعتماد بود ولى اعمش باحافظه تر از وى بوده است. 


عبد الله بن احمد از يدرش نقل مى كند كه عاصم ابتكار و روش خاصى در علم قرائت داشت و مرد مورد اعتماد» رئيس و 


ييشواى قاريان قرآن و از طرفداران عثمان بود. 


يعقوب بن سفيان مى كويد: او مورد اعتماد است ولى با اين حال كفتار و حديئش خالى از ضعف و تزلزل 


000 طبقات القراء» 4 لرفرة 
بيان درمسائل قرآن» ص: 188 


ابن عليه نيز در باره عاصم ايراد كرفته» جنين مى كويد كه: از روايات و ناقلين حديث هر كس به نام عاصم بوده» كم حافظه 


بوده است. 
به عقيده عقيلى عاصم به جز بدحافظه بودن عيب ديكرى ندارد. 


به كفته دارقطنى حافظه عاصم قابل ايراد است. حماد بن سلمه مى كويد: عاصم در آخر عمرش قوه تمييز را از دست داده بود. 
عاصم سال ١7١7‏ با 178 از دنيا رفته است. )١(‏ 


راويان عاصم ... ص: 187 
قرائت عاصم بن بهدله را دو نفر بدون واسطه از وى نقل نموده اند: حفص و ابو بكر. 
تسيو الزؤقه وليونانا ليله اند مك كه وس يش اانه ستو ايه برد 


ذهبى مى كويد: حفص در نقل حديث حافظه خوبى نداشت ولى در قرائت قرآن مورد اطمينان بود قرائت را ضبط و حفظ مى 
تموى خض يتيخ كففة اسث كه وو قرافت غاصم باوى هنج مغالنق تنسوده مكروو يك حرف ال سورء ووم الله الذئ 
تدك بون الغ 1 "يلص كلمه تتفت زا باعيم هناف وى تعاصي يا تنم 37 رانك شوده امع ترلند سقمن سنال 
١‏ و وفاتش سال 18١‏ واقع كرديده است. 0" 


نظر رجال شناسان در باره حفص: ابن ابى حاتم از عبد الله بن احمد بن حنبل از يدرش احمد بن حنبل نقل مى كند كه: 
حفصء متروك الحديث و غير قابل اعتماد است. عثمان دارمى و ديكران از ابن معين نقل نموده اند كه: حفص مورد اعتماد 


نيست. ابن مدينى مى كويد: وى در نقل حديث ضعيف و غير قابل اطمينان 


ستء اين است كه من از وى به طور عمد حديث نقل نمى كنم. بخارى مى كويد: رجال شناسان او را تركك نموده اند. 


مسلم مى كويد كه: وى متروكك است. نسائى مى كويد: او مورد اعتماد نيست و حديث هاى وى قابل ضبط نيست. صالح بن 
محمد كويد: احاديث وى قابل ضبط نيست زيرا تمام احاديثش دروغ و بى اساس مى باشد. به عقيده ابن خراش» حفص 
دروغككو و متروكك و كار وى حديث سازى بود و به عقيده ابن حتّان» حفص سند احاديث را تغيير مى داد و براى حديث هاى 


بى سند» سند جعل 


."4/0 تهذيب التهذيب»‎ )١( 
.65 روم/‎ )( 

(9) طبقات القراء. /١‏ 10. 
بيان درمسائل قرآن» ص: /1/817 


مى نمود و واسطه ها را به مأخذ حديث مى رسانيد. ابن جوزى در كتاب موضوعات از عبد الرحمان ابن مهدوى نقل مى كند 
كه او در باره حفص مى كويد: به خدا سوكند! جايز نيست كه از وى روايتى نقل شود. دارقطنى مى كويد: حفص در نقل 
حديث ضعيف است. ساجى كويد: حفص از جمله افرادى است كه حديئش از بين رفته» در نزد وى به جز مشتى دروغ باقى 


تمانده است. )١١(‏ 


مؤلف: اين بود نظريه رجال شناسان در باره حفص و اما بحث در باره راويان و نقل كنند كان از وى همان است كه در راويان 


قرائت هاى ديكر بيان شد كه راويان وى نيز افرادى مجهول و ناشناخته مى باشند. 
-١‏ اما ابو بكر: نام وى شعبه فرزند عياش بن سالم حناط از قبيله اسد و كوفى است. 


ابن جزرى در باره وى مى كويد: كه قرائت خويش را سه بار بر عاصم عرضه نموده؛ بر عطاء بن سائب و اسلم منقرى نيز 


عرضه داشته است. شعبه يكك قرن تمام زندكى نمود ولى هفت سال و 


نثايه تقل ديكره يكن 31 عقت سال قبل ال قرش ديدت از قرافت كشيداو با قرانت فاصله كرفت 


وى يبشواى بزركك در قرائت و احكام واز دانشمندان با عمل بود و كاهى مى كفت كه: من به تنهايى نصف اسلامم! اواز 
علماى اهل سنت بود و در موقع مركش كه خواهر وى كريه مى نمود» بدو كفت: به آن كوشه خانه نككاه كن! من در همين 
كوشه هيجده هزار بار ختم قرآن نموده ام. او در سال 0 متولد و سال 19 و بنا به نقل ديكر سال ١145‏ وفات نموده است. (؟) 


عكة اللعيى احم ين حل دوياوه اتوبركر اوستدرش قل شري انك كده او موره افسات برددولن زناه اشعاء من كر عتناة 


ذارفن دو باره اشن من كويد: ذر ثقل حذيث عيلى هورة اعثماة يست 


ابن ابى حاتم مى كويد: من از يدرم در باره ابو بكر بن عياش و ابو الاحوص سؤال نمودم در ياسخ كفت: هيج يكك از آن ها 


را تأييد نمى كنم. 


ابن سعد مى كويد: وى مورد اعتماد و راستكو بود و با احاديث و ياره اى از علوم ديكر آشنايى داشت ولى زياد اشتباه مى 


نمود. 
يعقوب بن شيبه مى كويد كه: در حديث وى ضعف و تزلزل وجود دارد. 
ابو نعيم مى كويد: در ميان شيوخ و بزركان ما كسى نيست كه بيش از ابو بكر داراى اشتباه باشد. 


بزاز مى كويد كه: او حافظه نداشت و احاديث را حفظ نمى نمود. "١‏ 


.6801 تهذيب التهذيب» ؟/‎ )١( 

(؟) طبقات القراءء /١‏ 7784 /اا”. [...] 
(5) تهذيب التهذيب» 30-07١7‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: 18/8 

ابو عمر بصرى ... ص: /148 

اشاره 


نام او زبّان فرزند علاء بن عمار مازنى و از اهالى بصره است و بنا به عقيده بعضى 


از رجال شتاسان» وى اصلا ايرانى بوده اهن 


او و يدرش از ترس حجاج به حجاز فرار نمودند. قرائت را در مكه و مدينه فرا كرفت. او در كوفه و بصره نيز از افراد زيادى 


قرائت را آموخت به طورى كه در ميان تمام قاريان هفت كانه از نظر تخصص كسى بدو نمى رسد. 


مردم شام تا قرن ينجم از قرائت ابن عامر ييروى مى نمودند ولى يس از اين تاريخ قرائت او را تركك نمودند زيرا مردى از اهل 
عراق وارد شام كرديد و در مسجد اموى قرائت ابو عمر بصرى را به مردم تعليم و تلقين نمود و افراد زيادى به دورش جمع 


اصمعى از ابو عمر نقل نموده كه وى مى كفت: در ميان ييشينيان كسى را سراغ ندارم كه داناتر از من باشد. ابو عمر سال /8 
متولد كرديد و عده زيادى كفته اند كه سال 16*5 وفات نموده است. )١(‏ 


دورى ازابن معين نقل نموده كه: ابو عمر ثقه و مورد اعتماد است. 
انو خيكمة كوتنذ: انو غس علا ابرادئ تداشت:ولى تمن توانسست مطلبى .را حفظ كيك 


كند» بنويس زيرا كه او در آينده نزديكك براى مردم استاد قرائت خواهد شد. 


.597 -58/4 /١ طبقات القراءء‎ )١( 
1/4 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 


ابو معاويه ازهرى نقل مى كند كه: ابو عمر به اقسام قراثت ها و الفاظ عرب آشناتر و اطلاع او بر سخنان زيبا و كمياب عرب و 


فصيح ترين اشعار آنان از همه بيش تر بود. لق 


راويان ابو عمر صضهة 1/1 


قرائت ابو عمر را دو نفر به واسطه يحيى بن مباركك نقل نموده اند: دورى» سوسى كه با خود ابن مباركك؛ واسطه نقل به سه نفر 


مى رسك. 


-١‏ اما خود يحيى بن مبارككء ابن جزرى در باره او مى كويد: او استاد در علم نحو و معلم قرائت قرآن و مردى مورد اعتماد و 
علامه جليل القدر است. وى وارد بغداد شد و به «يزيدى» معروف كرديد زيرا كه وى با يزيد بن منصور حميرى دايى مهدىء. 


خليقة عياسئ انس و مضاحيت بشن ترق داشث و تزييتافرز تداك ازرايه عهده كرفيه وود 


يحيى بن مباركك قرائت را به ابو عمر عرضه داشت و از نظريه وى استفاده كرد و ابو عمر نيز وى را براى ياد دادن قرائثت قرآن 
جانشين خود كرد. يحيى علا.وه بر ابو عمر از حمزه نيز قرائت را فرا كرفته است. وى در علم قرائت داراى رأى و اجتهاد بود و 
در موارد كمى با استاد خويش ابو عمر اختلاف نظر داشت. 


قرائت را دو نفر از وى نقل نموده اند: دورى و ابو شعيب سوسى. 


ابن مجاهد مى كويد: علت اين كه ما بر قرائت يزيدى (يحيى) اعتماد نموديم با اين كه مقام شاكردان ديكر ابو عمر بالاتر از 
وى بودء اين است كه وى به كار ديكرى نيرداخت و منحصر از ابو عمر نقل قرائت نمود و در ميان تمام شاكردان از قدرت 


حفظ و ضبط بيش ترى برخوردار بود. 


او به سال 507 در 76 سالككى در مرو وفات نمود و بعضى كفته اند كه سن وى در موقع مركش از نود سال تجاوز كرده بود. 


١‏ ؟) 


؟- اما دورى؛ راوى و شاكرد يحيى: نام وى حفص فرزند عمر 


بن عبد العزيز دورى از قبيله ازد و بغدادى است. 


ابن جزرى مى كويد: دورى مورد اعتماد و مردى جليل القدر است و تمام مطالب را ضبط و حفظ مى نمود. او اول كسى است 


كه قواعد و مطالب مربوط به قرائت را جمع آورى كرد. او در شوال 


.180 -118/9/7 تهذيب التهذيب»‎ )١( 

(؟) طبقات القراء ؟/ 00م مالم 

ماف وان ا ا و 

سال 768 بدرود حيات كفت. )١(‏ 

دارقطنى مى كويد: دورى ضعيف است. عقيلى مى كويد: او مورد وثوق است. 


مؤلته كنبنانى كه ان دورق تقل قزاتتة تموده اند جالشان تجهول و اهاعد راؤياة سايزقزاء كد قيلة كثيه شل «اشتتاحته فى 


باشند. 
*- و اما سوسى: نام وى صالح. كنيه اش ابو شعيب فرزند زياد بن عبد الله است. 


ابن جزرى در باره او مى كويد: كه سوسى مطالب را حفظ مى كرد و مى نوشت و مورد اعتماد و اطمينان مى باشد. وى قراثت 
رادر نزد ابو محمد فرا كرفته است كه هم بر وى خوانده و هم ازاو شنيده است واو بزركك ترين شاكرد ابو محمد بود ودر 


اوايل سال 78١‏ در هفتاد سالكى در كذشت. 0١‏ 
به نظر ابو حاتم سوسى راستكو است و به عقيده نسائى مورد اعتماد است. 
ابو حيان نيز او را از افراد مورد اعتماد به شمار آورده است. 


ابو عمر دانى مى كويد: نسائى قرائات رااز وى نقل نموده است ولى مسلم بن قاسم اندلسى بدون دليل و مدرك وى را 


تضعيف نموده است. (7) 


.608/7 تهذيب التهذيب»‎ )١( 


(9)طبقات القراء 1م 
(#ا عيذنب التوتبية ع عو 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١4١‏ 
حمزه كوفى ... ص: 15١‏ 
اشاره 


حمزه فرزند حبيب بن عماره بن اسماعيل است. 


كنيه اش ابو عماره از قبيله تميم و اهل كوفه مى باشد. 
قرائت رار سليمان ين اعمقن و حمران بن اغيق غرضة: داشته او از آنان فرا كرفته اسث: 


در الكفايه الكبرى آمده است كه او قرائت را از محمد بن عبد الرحمان بن ابى ليلى و طلحه بن مصرف فراكرفته است و در 
التيسير آمده است كه: از مغيره بن مقسم و منصور و ليث بن ابى سليم فراكرفته و صاحب كتاب التيسير و المستنير مى كويد: از 
امام صادق (ع) فراكرفته است. 


اينان مى كويتد: «جمزة) بدوا قزاثت .را از ححمران ياد كرفتهء؛ سيس بر اعمثن و ابو اسحاق و ابن ابى ليلى غرضه داشته است: و 
يس از عاصم و اعمش مقام امامت و يبشوايى در علم قرائت به وى محول كرديد. او حجت و ييشواى موثق و مورد اعتماد و 


نمونه اى بى نظير بود. 


عن لعجل من كر بن ال تطفه به محيزة مد كن عر دوادو ستل ير ما ويروة كنس رودن د دوعييك نان مامز 
مناظره نمى كنيم: قرآن و فرايض. سفيان ثورى نيز كفته است: حمزه در قرآن و فرايض بر همه تفوق دارد و«عبد الله بن 
موسى)» مى كويد: اعمشء استاد حمزه؛ هر وقت او را مى ديد مى كفت: او دانشمند و متخصّص در قرآن است. حمزه در سال 


)»١( وفات نموده است.‎ ١08 متولد ودر سال‎ ٠ 


ابن معين مى كويد: وى موثق و مورد اعتماد است و نسائى مى كويد: ايرادى ندارد و عجلى 


دقاف اللا 2 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١04‏ 
مى كويد: مورد اعتماد و مرد صالح است. 


ابن سعد كفته است: مرد نيكى بود و احاديثى هم در بيش خود داشت و مرد راستكو 


و داراى ابتكار و روش خاصى در علم قرائت بود. 

ساجى مى كويد: حمزه راستكو ولى بد حافظه بود» لذا در نقل حديث متقن و قابل اعتماد نيست. 

بعضى از اهل حديث در قرائت از وى انتقاد نموده؛ كروه ديكر اصلا نمازى را كه با قرائت او خوانده شود باطل دانسته اند. 
باز ساجى و ازدى مى كويند: علما در قرائت وى بكو مكو نموده و او را به يكك حالت مذموم نسبت مى دادند. 


حمزه ييروى مى كند» نماز بخواند. 
آجرى از احمد بن سنان نقل مى كند كه: يزيد بن هارون از قرائت حمزه شديدا كراهت داشت. 


احمد بن سنان مى كويد: از ابن مهدى شنيده ام كه مى كفت: اككر من قدرت داشتم كسانى را كه از قرائت حمزه ييروى مى 


كنند» تازيانه مى زدم» يشتش را در هم شكسته و شكنجه اش مى دادم. 


ابو بكر عياش قرائت حمزه را يكك نوع بدعت مى دانست و ابن دريد مى كفته است كه: دوست دارمء قرائت حمزه از كوفه 


برجيده شود. )١١(‏ 

راويان حمزه ... ص: 19517 

راويان حمزه دو نفرند كه قرائت را با واسطه از او نقل نموده اند: يكى خلف بن هشام و ديكرى خلاد بن خالد. 
-١‏ خلف: كنيه اش ابو محمد از قبيله اسد و فرزند هشام بن ثعلب بزاز و اهل بغداد است. 


ابن جزرى مى كويد: خلف يكى از قاريان ده كانه و يكى از راويان قرائت حمزه به وسيله سليم مى باشد. او در سن ده سالكى 
تمام قرآن را حفظ كرده بود واز سيزده سالككى شروع به تحصيل علم قرائت نمود. خلف در قرائت روش حمزه را بيش كرفته 


بود» ولى در 


صد و بيست مورد با وى مخالفت داشت. او در سال له( متولد و سال 4 وفات كرده استث. (؟) 


قيلت النونت ا 
إفهة طبقات القراء» ١‏ 17 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١‏ 


لالكائى مى كويد: از عباس دورىء داستانى را كه احمد بن حنبل در باره خلف بن هشام نقل نموده استء سؤال نمودند» در 
جواب كفت: من خودم اين داستان را از احمد بن حنبل نشنيدم ولى دوستان ما نقل نمودند كه در نزد احمد از خلف اسمى به 
ميان آمد و ضمنا كفته شد كه وى مشروب هم مى خورد, احمد كفت: اين جريان بر ما ثابت كرديده است ولى با اين حال به 


خدا سوكند! وى نزد ما مورد اعتماد و اطمينان مى باشد. 


نسائى مى كويد: خلف بغدادى مورد اعتماد است و دارقطنى مى كويد: خلف مرد عابد و با فضلى بود» سيس اضافه مى كند 
كه خلف مى كفت: من جهل سال از نمازهايم را اعاده نموده ام زيرا در اين جهل سال طبق مذهب كوفيان شراب مى خوردم. 


خطيب بغدادى در تاريخ خود از محمد بن حاتم كندى نقل مى كند كه از يحيى بن معين در باره خلف سؤال نمودم. در 


جوابم كفت: او نمى دانست كه اصلا حديث جيست. )١١‏ 
مؤلف: در باره كسانى كه از خلف نقل قرائت نموده اند» بعدا كفت و كو خواهيم نمود. 
"- اما خلاد بن خالد» دومين راوى حمزه است و معروف به ابو عيسى شيبانى و اهل كوفه مى باشد. 


ابن جزرى در باره او مى كويد: خلاد در علم قرائت ييشوا و مورد اطمينان مى باشد و او در اين علم داناء محقق و استاد است. 


خلاد قرائت را بر سليم عرضه نموده و از وى فرا كرفته است. وى 


در ميان يارانش از همه با حافظه تر و نسبت به همه آنان تفوق داشت. وفاتش در سال 7١١‏ واقع كرديده است. (7) 


مؤلف: بحث در باره راويان خلف همان است كه ككذشت و آنان افرادى مجهول و ناشناخته مى باشند. 


.188 /# تهذيب التهذيب»‎ )١( 

(') طبقات القراء» /١‏ 7/8؟. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١9‏ 

نافع مدنى ... ص: 158 

اشاره 

نام وى نافع فرزند عبد الرحمان بن ابى نعيم است. 


ابن جزرى در باره او مى كويد: نافع يكى از قاريان و دانشمندان هفت كانه مى باشد. مردى است مورد اعتماد و صالح, اصالتا 


اضصفهاق اسث. قراثت :را به عدة اى از تابعين اهل هدينه عرضه داشته» از آنان فراكرفته اسع 


سعيد بن منصور مى كويد: مالكك بن انس مى كفت: قرائت اهل مدينه از سنت و روش بيامبر استء به وى كفتند: منظور شما 


از قرائت اهل مدينه همان قرائت نافع است؟ كفت: آرى. 


ازعبد الله بن احمد بن حنبل نقل كرديده كه از يدرم سؤال نمودم: كدام يكك از قرائت ها را بيش تر دوست دارى؟ كفت: 
قرائت اهل مدينه را. كفتم: اكر اين قرائت ممكن نباشد؟ كفت: قرائت عاصم را. 


وفات نافع در سال ١124‏ واقع كرديده است. )١١‏ 


ابو طالب از احمد بن حنبل نقل نموده است كه مردم قرآن را از نافع فرا مى كرفتند ولى در نقل حديث جيزى نبود و دورى از 


ابن معين نقل نموده كه نافع مورد اعتماد است. نسائى مى كويد كه: 


نافع ايرادى ندارد. ابن حيان نيز نافع را از افراد مورد اعتماد به شمار آورده است ولى احمد و يحيى در باره او اختلاف نظر 


فأزكدة اخملا كريك ذن ديت كروفكر ابت وبحي من كوننه موزد 


."#٠ /7 طبقات القراء‎ )١( 


بيان درمسائل قرآن» ص: ١50‏ 

اعتماد است. )١١‏ 

راويان نافع ... ص: 1950 

قرائت نافع را دو نفر بدون واسطه نقل نموده اند: قالون» ورش. 

١‏ - قالون: نامش عيسى و كنيه اش ابو موسى فرزند ميناء بن وردان است و آزاد شده قبيله زهره مى باشد. 


مى كويد: عيسى ربيب» يعنى فرزند همسر نافع بوده است و نافع او را به جهت فطانت و زيركى كه در قرائت داشت 


به قالون ملقب نمود زيرا در لغت روم قالون به معناى نيكو مى باشد. 


عبك لكين ظلى اح كربيدة شلك ادع كه درق لقي قالون ذادكد انق ورف كدان اغبلا روم و حل اعلن وض ضيه لله :اق أسيرات 


روم بوده است. 
قالون قرائت خويش را به نافع عرضه نموده و از وى فراكرفت. 


ابن ابى حاتم مى كويد: قالون لال بود و قرآن را با اشاره لب مى خواند و با اشارات لب اشتباهات و اغلاط مردم را به آنان مى 


فهماند. وى در سال ١١٠١‏ متولد و در سال 77١‏ وفات نموده است. (؟) 


احمد بن صالح مصرى در باره حديث قالون سؤال نمودند» لبخندى زد و كفت: مككر از هر كسى حديث مى نويسند؟! مؤلف: 


راويان قالون نيز مانند راويان ساير قراء ناشناخته و مجهول مى باشند. 
"- و اما ورش: نام وى عثمان و فرزند سعيد است. 


ابن جزرى در باره او مى كويد: در دوران ورش رياست تعليم قرائت قرآن در مصر بدو محول كرديد. اودر قرائت» روش 


خاص و ابتكار مخصوصى داشت كه با نافع مخالف بود. وى در قرائت مورد اعتماد و كفتارش در اين قسمت حجت و مدركك 


بود. 


ورش در سال ٠١١‏ در مصر متولد و در سال ١191/‏ در همان جا وفات نموده است. (”) 


]...[.5١7//٠١ تهذيب التهذيب»‎ )1( 
.8١18 /١ طبقات القراءء‎ )١( 

(9) همانء» ١/7١ث6.‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١98‏ 
كسائى كوفى ... ص: 152 

اشاره 


نام وى على مشهور به «كسائى» فرزند حمزه بن عبد الله بن بهمن بن فيروزء از قبيله اسد و آزاد كرده آنان بود 


والجداد اوه افرانى الع 


ابن جزرى در باره وى مى كويد: كسائى همان ييشواى قرائت است كه رياست علم قرائت در كوفه بعد از حمزه زيّات بدو 
محول شد. او قرائت رااز حمزه اخذ نمود. بدين صورت كه جهار بار قرائت خويش را بر وى عرضه كرد و در قرائت تنها به او 


اعتماد مى نمود. 


ول انو عنيتن كن كاف القر اقاك من كريزة كناف وى اكلاة الخدروقن صافيى واقيك كه سس الاق الخ ساق مود اد 
نموده و قسمتى از آن ها را تركك كرد. در تاريخ وفات كسائى اختلاف نموده اند آن جه صحيح به نظر مى رسد و عده زيادى 


از مورخين و حفاظ نوشته اند» اين است كه در سال 1/94 وفات نموده است. )١١‏ 


كسا قراقث وا ا حمره زكات و محمد يه عبد الرحمان ين ابن لبلى وعسى أبن عمر اعفشن به طور مذاكرهو كفت.و كو كرا 
كرفته است و از آنان و سليمان بن ارقم و امام جعفر صادق (ع) و عزرمى و ابن عبينه نيز شنيده است و به رشيد و بعد از وى به 


فرزندش امين تعليم نموده است. (؟) 


فرؤناني أزابن اعرانى تقل ثموده است كة: كساتقى كرجه كناه .و لغزقن داشت :و دائما شرات من خوود و به بعضىئ. از كاهان 
ديكر علنا مرتكب مى شد ولى با اين حال مرد راستكو قارى قرآن» 


.08 /١ طبقات القراء»‎ )١( 

0 هديب التهذيب رم 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١917‏ 

داراى ضبط و حافظه قوى و دانا به زبان و لهجه هاى مختلف عرب بود. )١١‏ 

راويان كسائى ... ص: /191 

قرائت كسائى را دو نفر بدون واسطه نقل نموده اند: ليث بن خالد و حفص بن عمر. 


-١‏ ليث بن خالد: نام 


ابن جزرى در حق وى مى كويد: او مردى است مشهور و مورد اعتماد و استادى است حافظ و از بزركك ترين شا كردان كسائى 


است و قرائت رااز وى فرا كرفته است. وفات او در سال 1٠‏ واقع كرديده است. "7١‏ 


اين بود شرح حال قراء سبعه و راويان آنان كه در اين جا آورديم و نام «قاريان هفت كانه» و راويان شان را قاسم بن فيره در 


قصيده لامبّه اش كه به «شاطبيّه) معروف است با نظم ذكر نموده است. 


واما سه تن ديكر از قاريان ده كانه» خلف و يعقوب و يزيد بن قعقاع مى باشند و حالات ايشان را در فصل آينده مى آوريم 


كه قاريان مورد بحث در اين بخش به ده تن بالغ مى شود. 


.١180 /8 معجم الادباء»‎ )١( 

(#اطلقات القران «رعم 

ناذا دوسسائل قراقوا ص ةا 

سه قارى ديكر ... ص: /15 

خلف بن هشام ... ص: ١94‏ 

شرح حال «خلف» را در ضمن شرح حال حمزه ذكر نموديم و اما راويان قرائت وى دو نفر مى باشند: اسحاق و ادريس. 


-١‏ اسحاق: ابن جزرى در باره وى مى كويد: اسحاق فرزند ابراهيم بن عثمان بن عبد الله كنيه اش ابو يعقوبء اصالتا اهل مرو 
بود ودر بغداد سكونت مى كردء كتابدار خلف و ناقل قرائت وى بود. اسحاق مردى بود مورد اعتماد. او در سال 7587 بدرود 
حيات كفته است. )١(‏ 


مؤلف: سخن در باره راويان قرائت اسحاق همان است كه در راويان ديكر قاريان كذشت يعنى مجهول و ناشناخته هستند. 


؟- ادريس: ابن جزرى در باره ادريس مى كويد: ادريس فرزند عبد الكريم حدّاد. كنيه اش ابو 


الحسن واصالتا بغدادى است. وى ييشواى علم قرائت» داراى حافظه قوىء, اهل احتياط و مورد اطمينان مى باشد. او قرائت را 
نزد خلف فرا كرفته است. 


در باره ادريس از دارقطنى سؤال كرديدء در جواب كفت: او ثقه و مورد اعتماد و بلكه بالا-تر از آن است. او در سال ١97‏ 


وفات نمود. (؟) 


مؤلف: در راويان قرائت ادريسء باز همان ايرادى كه در راويان ساير قاريان بود» بيش مى آيد كه هويت همه آنان مجهول 


مى باشد. 


.١100 /١ طبقات القراء؛‎ )١( 

(؟) همانء /١‏ 188. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١99‏ 

يعقوب بن اسحاق ... ص: 1959 

نام او يعقوب» فرزند اسحاق و كنيه اش ابو محمد استء آزاد شده قبيله حضرم و اهل بصره مى باشد. 
ابن جزرى مى كويد: او يكى از قاريان ده كانه است. 


و شهاب نيز در مدت نه روز از مسلمه بن محارب محاربى و مسلمه نيز از ابو الاسود دثلى و او هم از على (ع) فراكرفته بود. 
وفات يعقوب به سال ١0‏ در 88 سالكى واقع شده است. )١١‏ 


احمد وابو حاتم در حق وى مى كويند كه صدوق و راستككو است. ابن حيان نيز او را از افراد مورد اطمينان به شمار آورده 


استء ولى ابن سعد مى كويد: يعقوب در نزد علماى رجال در حدّ كامل از وثاقت و اطميئنان نيست. (7) 
قرائت يعقوب را دو نفر نقل نموده اند: رويس و روح. 


-١‏ رويس: اسم وى محمدء فرزند متوكل معروف به لؤلؤاى واهل بصره است. ابن جزرى مى كويد: وى استاد قرائت و داراى 


حافظه قوى مى باشد. او در اين فن 


داراى مهارت خاص و شهرت بسزايى بود. رويس قرائت خويش را به يعقوب حضرمى عرضه نموده و از وى فراكرفته است. 


ذائق مى كويدة رويس أل ماشركريق شاكردان تعقوف اسث؛ اروس تيز محمد بق هازون تمان و ابو عبك الله زيير يخ ]عمد 


زبيرى شافعى نقل قرائت نموده اند. 
رويس به سال 7 وفات نموده است. (7) 


؟- روح: دومين راوى يعقوب است و كنيه او ابو الحسن فرزند عبد المؤمن از قبيله هذل و آزاد شده آنان و اهل بصره مى باشد 


واز دانشمندان علم نحو بود. 


ابن جزرى در حق او مى كويد: وى استاد قرائت و داراى شخصيت و عظمت بود؛ فردى ضابط» محكم., مورد اطمينان و 
معروف مى باشد. قرائت را از يعقوب حضرمى فراكرفته» از شاكّردان برجسته وى محسوب مى كرديد و در سال 378 يا 77 


وفات نموده است. (؟5» 


)١(‏ طبقات القراءء ؟/84. 

(مك)خينني السيذيية عه 

(*) طبقات القراء 7/ 788. 

.180 /١ همانء‎ )©( 

بيان درمسائل قرآن» ص: ٠٠١‏ 

راويان او به مانند راويان ديكر قراء» مجهول الهويه و ناشناخته مى باشند. 

يزيد بن قعقاع ... ص: 7٠١‏ 

ابن جزرى مى كويد: يزيد بن قعقاع ييشواست. كنيه وى ابو جعفر و از طايفه مخزوم و اهل مدينه مى باشد. 


او يكى از قاريان ده كانه و از تابعين محسوب مى شود. او شخصيت جليل القدر و مشهورى است كه قرائت خويش را بر عبد 


اللددى عاق بن الى وبع و :فين الديق غتاس واو غري مصرقه فلوسن ا انانقر اك نهنا اسك 


يحيى بن معين مى كويد: ابن قعقاع در قرائت قرآن رئيس و بيشواى اهل مدينه بود و به همين جهت قارى ناميده شد. او مردى 


بود مورد اعتماد ولى حديث كم نقل نموده است. ابن ابى 


حاتم مى كويد: از يدرم در باره ابن قعقاع سؤال نمودم» كفت: راستكوست. وى به سال در مدينه در كذشت. )١(‏ 


يزيد بن قعقاع دو نفر راوى دارد: عيسى و ابن جِمّاز -١‏ عيسى: فرزند وردان كنيه اش ابو الحارث اهل مدينه و معروف به حذاء 


است. 


ابن جزرى مى كويد: وى ييشوا و استادى ماهر در قرائت» راوى حديثء» محقق و بسيار محافظه كار و با احتياط بود قرائت را 
بدوا از ابو جعفر و شيبه و بعدها از نافع فرا كرفت. دانى مى كويد: وى از قديمى ترين و بزركك ترين شاكردان نافع بوده است 
ودر نقل احاديث و ببان اسناد» كاهى با نافع شركت نموده است. به نظر من وى در سال بدرود حيات كفته است. )7١(‏ 


؟-ابن جماز: نامش سليمان» فرزند مسلم بن جتّراز» كنيه اش ابو الرّبيع» آزاد كرده قبيله زهره است كه در مدينه متوطن و 


ابن جزرى مى كويد: ابن جماز استاد قرائت و مردى بز ركوار. ضابطء داراى حافظه مى باشد و بنابر آن جه در دو كتاب 
الكامل و المستنير آمده استء وى قرائت را بدوا از ابو جعفر و شيبه و بعدها از نافع فراكرفته است و به نظر من وفات وى بعد از 
سال 1١‏ واقع كرديده است. 0" 


.07 /7 طبقات القراء.‎ )١( 
]...[ 818 /١ (؟) همان‎ 

."١18/١ همان‎ )"( 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١١‏ 


اين افرادى كه به عنوان راويان قرائت ياد نموديم؛ در ميان علما معروف مى باشند ولى قرائت هايى كه با طرق ديكر نقل شده 
انت» دن كتب تراجم ضبط نشسده است:.راويان اين قرائت ها از نظر وثاقت و اعتماده در ميان رجال شناسان مورد اختلاف 


هستند كه در فصول كذشته به 


اين اختلافات اشاره اى شدء بدين جهت ما در اين جا به آن ها متعرض نمى شويم. بيان درمسائل قرآن» ص: 7١7‏ 

بخش ء قرائت هاى هفت كانه قرآن 

اشاره 

عدم تواتر قرائت هاى هفت كانه بررسى نظريه تواتر قرائت هاى هفت كانه قرائت هاى هفت كانه غير از حروف هفت كانه 
است در ييرامون حجيت قرائت هاى هفت كانه بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١‏ 

عدم تواتر قراتت هاى هفت كانه ... ص: 7٠١8‏ 

دلايل عدم تواتر قرائت ها ... ص: 7٠١6‏ 

در صفحات بيش كفتيم كه قرآن به اتفاق همه مسلمانان متواتر است ولى در تواتر قرائت ها اقوال مختلفى وجود دارد كه به 


نظرها ابخ قراثت هاهتوائز تمى باشد و دلايل زياد اين نظريه را تأيند عى كند كه ايك فسدت ان آنها راقو اين جا من 


آوريم: 


-١‏ بررسى شرح حال راويان قرائات به طورى كه قبلا بيان نموديم» موجب قطع و يقين مى كردد كه اين قرائت ها براى ما به 
صورت خبر واحد نقل كرديده است نه به صورت تواتر. علاوه بر اين» وثاقت و مورد اطمينان بودن بعضى از راويان اين قرائت 
ها ثابت و مسلم نمى باشدء با اين حال جككونه مى توان كفت كه اين قرائت ها با تواتر به خود قاريان مى رسد؟! -١‏ دقت و 
كدين ذوايى كه أبن قاريان حكوته و اذ كنا ارى قراشتءها رافرا كرفت انده ثابث وبروشوهى هازد كه اين قرافت عابرا خره 


قاريان نيز به صورت خبر واحد نقل كرديده استهء نه به طور متواتر. 


*“- اكر فرض كنيم كه راويان هر قرائت تا به قارى آن در هر طبقه» به حد تواتر رسيده و ازافرادى بوده اند كه هركز به كذب 


واحد در مى آيدء زيرا هر قرائت را در اصل يكك قارى خوانده و ارائه كرده است نه بيش تر. 


ع- هر يكك از قاريان و ييروان 


انان نر متكت قراقتسويشن دلا بن من اوتنه و با اهميق :دلارل دنست بدقزاقت هاف ويك اعتراضع نحن كبن 'خوة اين عمل 
نشان مى دهد كه اين قرائت ها بر اجتهاد بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١0‏ 


محتاج به دليل و برهان نبود. انتخاب يكك قرائت و اعراض از ديكر قرائت ها معنى و مفهومى نداشت. 


ه- عده اى از بزركان و دانشمندان كه قسمتى از قرائت هاى معمولى را انكار مى كنند» خود دليل روشنى است بر عدم تواتر 
قرائات زيرا با بودن تواتر جايى براى نفى و انكار باقى نمى ماند» جنان كه «ابن جرير طبرى» قرائت ابن عامر را انكار مى كند و 
قسمت زيادى از ديكر قرائت ها را نيز مورد طعن و انتقاد قرار مى دهد. بعضى از علما هم قرائت حمزه را مورد طعن و ايراد 
قرار داده اند و بعضى ديكر قرائت ابو عمر و ياره اى قرائت ابن كثير را مردود شناخته اند و عده زيادى از دانشمندان اساسا هر 
قرائتى را كه علت و ريشه آن در لغت عرب بيدا نكرددء انكار نموده و طرفداران آن را به اشتباه و لغزش نسبت داده اند. )١«‏ 


در شرح حال حمزه خوانديم كه: احمد بن حنبل (ييشواى حنبلى ها) و يزيد بن هارون و ابن مهدى «32» و ابو بكر عياش و ابن 


دريد قرائت او را انكار نموده و آن را مردود دانسته اند. 


زركشىء نظريه توقيفى و عدم اجتهادى بودن قرائت ها را اختيار نموده» مى كويد: عده اى مانند زمخشرى با ما مخالفت 


نموده جتين: يتداشته اتنا كه انفخات قزائت :ها اخارى مى باشدو نا اجتهاد :و رأى افراد 


بليغ ودانشمندان ادب عرب انتخاب مى شود. 


زركشى سيس در مقام رد آن ها قرائت حمزه را بيش مى كشد و مى كويد كه: وى كلمه «و الارحام) رابا كسره همزه تلفظ 
نموده است» در صورتى كه صحيح نيست جنان كه از ابو زيد و يعقوب و حضرمى نقل مى كنند كه قرائت حمزه را در آيه وَ 
ما أَنهمْ بِمَصْرِخِيَ «* كه با كسر «يا خوانده است تخطئه و انكار نموده اند و همجنين قرائت ابو عمر كه در «يغفركم؛ راء را در 
لام ادغام نموده استء نادرست مى دانند آن جا كه زجاج مى كويد: اين ادغام يكى از غلطهاى بين و آشكار است. ©" 


.٠١8 تبيان» تأليف طاهر بن صالح بن احمد جزايرى» طبع جايخانه المناره ص‎ )١( 


()اوعبك الرصماة بن مهدض اسكواذر تهذب التيدين #/ عملا كزيدة احيند بن ستان كفية استت كفة انق على بن ديت 
شنيدم كه مى كفت: عبد الرحمان بن مهدى دانشمندترين مردم بود. خليلى نيز در باره وى كفته است: كه ييشواى مطلق بود. 


شافعى كفته است: در دنيا براى وى نظير نيافتم. 

(*) ابراهيم/ 77. 

(©) تبيان» /ا/. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١2‏ 

تصريح دانشمندان بر عدم تواتر قرائت ها ... ص: 7٠١8‏ 

در اين جا مناسب مى دانيم كه كفتار جند تن از دانشمندان علم قرائت را كه در آن بر عدم تواتر قرائت ها تصريح شده است» 
بياوريم تا مطلب بيش از يبش روشن و واضح كردد: 


-١‏ ابن جزرى مى كويد: هر قرائتى كه با قواعد و لغت عرب و لو از يكك جهت موافق باشد و با يكى از قرآن هاى عثمان و لو 


به طور احتمال مطابقت كند و سندش هم صحيح باشد» همان قرائت صحيح است و نمى توان آن را رد نمود بلكه 


اين قرائت يككى از وجوه هفت كانه اى است كه قرآن بر آن اساس نازل شده است و براى مسلمانان لازم و واجب است كه آن 


قرائت را بيذيرند» خواه از قاريان هفت كانه نقل شود و يا از قاريان ديكر كه مورد قبول مى باشند. 


ولى اكر قرائتى يكى از همان شرايط و اركان را دارا نباشد» بايد جنين قرائتى را ضعيف يا باطل دانست» كرجه از قاريان هفت 
كانه و يا بالاتر از آنان نقل شده باشد. 


اين همان نظرى است كه بزركان و يبيشوايان علم و تحقيق آن را مى يذيرند. ابو عمر عثمان بن سعيد دانى نيز بر آن تصريح 
نموده وابو محمد بن ابى طالب مكى و ابو العياس احمد بن عمار مهدوى در موارد متعددى اين مطلب را به صراحت و 


روشس مان واقندانك: 


و محقق توانا ابو القاسم عبد الرّحمان بن اسماعيل معروف بابى شامّه نيز همان را تحقيق و تأييد نموده است و اين همان نظريه 
اى است كه كذشتكان از علما بر آن عقيده بودند و مخالفى در برابرشان نبوده است. 


؟- ابو شامه در كتاب خود المرشد الوجيز مى كويد: نبايد هر قرائتى را كه به يكى از قاريان هفت كانه نسبت داده شود» كول 
آن را خورد و آن را صحيح ناميد و جنين ينداشت كه واقعا قرآن بدان صورت نازل كرديده است مككر اين كه با ضوابط و 


قوانين صحت مطابقت كند. در اين صورت نيز نقل آن قرائت اجماعى خواهد بود و به يكك نفر اختصاص نخواهد داشت. 


قرائت غير صحيح آن نيست كه از قاريان هفت كانه معروف نقل نشود زيرا تكيه و اعتماد» بر شرايط و اوصاف قرائت است نه 


و اشتخاصن وى تقرانت 


غير صحيح قرائتى است كه شرايط صحت قرائت را دارا نباشد؛ خواه اين قرائت از قاريان هفت كانه معروف نقل شود يا از 
ديكرات» مضها در اثر شهرت قاريان هفت كانه و كترث مطابقت قرافت آنان نا قواعد و شرايط ضصحت» تسنة :به آن .ها اعتماد 


بيش ترى ببدا شده تا قرائت هاى ديكر. )١١‏ 


.4/١ النشر فى القرائات العشرء‎ )1١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: ا"‎ 


*- باز ابن جزرى مى كويد كه: كروهى از علماى قرن اخير در قرائت صحيح علاوه بر صحت سندء تواتر را نيز شرط مى دانند 
ومى كويند كه قرآن تنها با تواتر ثابت مى شود و آن جه با خبر واحد آمده استء نمى توان آن را قرآن ناميد. بنابراين» قرائت 


ها نيز بايد متواتر باشند. 


موصن :دو ود ااي كزوه:هى كويد ارق تظزية #رست الف ويا اكز قرالكت هامتزار بود مادو اين قزائت ها بم شراط دركر 
نيازمند نبوديم, به دليل اين كه هر جه از ييامبر به طور تواتر به ما برسد بايد آن را بيذيريم واكر ما تواتر را در قرائت هاى 


مختلف شرط لازم بدانيم در اين صورت اكثر قرائت ها در اثر نداشتن تواتر از بين خواهد رفت. 


آن كاه ابن جزرى اضافه مى كند كه من نيز قبلا همين عقيده را داشتم ولى بعدا به اشتباه خود بى برده؛ از آن عقيده بركشتم و 


با ييشوايان فعلى و كذشته علم قرائت هم عقيده شدم. 


ع- ابو شامّه در كتاب خود المرشد مى كويد: در ميان عده اى از اساتيد قرائت و ييروان شان جنين معروف كرديده است كه 
تمام قرائت هاى هفت كانه متواتر است و اضافه نموده اند كه واجب است كه بر نزول اين قرائت ها از سوى خداوند عقيده 


هم 


داشت 


أن كاف كويد ماود 


به همان عقيده هستيم ولى نه در تمام قرائت ها بلكه تنها در قرائتى كه همه ناقلان و اسناد در نقل آن متحد باشند و كسى آن 
را انكار نكندء در صورتى كه انكار و اختلا.ف در قرائت ها فراوان و شايع مى باشند, بنابراين در صورت عدم تواتر يكك 


قرائت» حد اقل بايد اختلاف و انكار آن در ميان نباشد. )١١‏ 


ه- سيوطى مى كويد: بهترين سخن در باره قرائت ها همان است كه استاد اساتيد ابو الخير بن جزرى كه يبشواى قاريان در 
يكى از نسخه هاى قرآن عثمانى» صحت سند. 


سبس مى كويد: ابن جزرى در اين فصل جدا بحث متقن و محكمى آورده و مطلب سنجيده اى بر قلم رانده است. "7١‏ 


#- ابو شامه در كتاب البسمله در باره كلماتى كه در ميان قاريان مورد اختلاف استء مى كويد: ما بر تواتر آن ها معتقد نيستيم 


بلكه به عقيده ما بعضى از قرائت ها متواتر و بعضى از آن ها غير متواتر 


.١1 /١ النشر فى القرائات العشرء‎ )١( 

() الاتقان» نوع 75١‏ اا ج .1759/١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١/8‏ 

مى باشد و اين حقيقت بر هيج فرد با انصاف و محقق يوشيده نيست. 


ا- بعضى از علما كفته اند كه: هيج يكك از دانشمندان علم اصول به متواتر بودن قرائت ها تصريح ننموده اند و در مقابل» 
بعضى از دانشمندان صراحتا مى كويند كه قرائت هاى هفت كانه به خود قاريان به طور تواتر رسيده استء اما متواتر بودن آن 
ها از خود ييامبر مورد اشكال مى باشد زيرا قاريان هفت كانه طبيعتاء قرائت هايشان را به ييامبر اسلام به صورت خبر واحد مى 


رسانند نه به 


طور متواتر. )١١‏ 


4- بعضى از دانشمندان متأخر مى كويند: كروهى از علماى اصولء تواتر هر يكك از قراثت هاى هفت كانه را ادعا نموده و 
كروه ديكر يا را فراتر كذاشته متواتر بودن تمام قرائت هاى ده كانه را ادعا كرده اند ولى علاوه بر اين كه هيج دليل علمى اين 
مدعا را ثابت و تأيبد نمى كند» عده اى از خود قاريان اعتراف نموده اند كه در ميان قرائات هفت كانه قسمتى متواتر و قسمت 
ديكر غير متواتر است. ولى هيج يكك از قاريان بر تواتر تكك تكك اين قرائت ها معتقد نيستند» كجا برسد به تواتر قرائت هاى ده 


كانه. آرىء متواتر بودن تمام قرائت هاء نظريه بعضى از علماى اصول است ولى اهل هر فنى به رموز و زواياى علم خويش 
آشناتر از ديك رانند. )7١‏ 


4- مكى در باره قرائت ها مى كويد: جه بسا تنها قرائتى را معتبر دانسته اند كه عاصم و نافع بر آن اتفاق نظر دارند زيرا قرائت 


اين دو تن از تمام قرائت ها بهتر واز نظر سند صحيح تر وو از نظر لغت عرب فصيح تر مى باشد. "١‏ 


٠-از‏ كسانى كه در باره قرائت ها بر عدم تواتر معترفند» شيخ محمد سعيد عريان مى باشد. او در تعليقات خود مى كويد: هر 
يكك از قرائت ها داراى شذوذ و خلاسف قاعده است و حتى در قرائت هاى هفت كانه نيز ازاين شذوذ مواردى به جشم مى 


خورد. 


باز مى كويد: صحيح ترين قرائت ها در نزد علما از نظر مورد اعتماد بودن راويانشان» قرائت نافع و عاصم است و اما از نظر 


دارا بودن به جهات بيش ترى از وجوه فصاحتء. قرائت ابو عمر كسائى است. (8"» 


.١٠١0 تبيان»‎ )١( 

(؟) همانء .1٠١8‏ 

("؟) همان» .5١‏ 

(؟) اعجاز القرآنء رافعى» 227 27. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١94‏ 
نتيجه ... ص: 7٠١4‏ 


اين بود قسمتى از اعترافات علما 


اعترافات بيش ترى دست يافت و در صفحات آينده قسمت هاى ديكرى را نيز مطالعه خواهيد نمود. 


خواننده عزيز» بايد در اين جا خود تفكر كند آن كاه قضاوت نمايد كه آيا با اين همه اعترافات علما و دانشمندان فن بر عدم 
تواتر قرائت هاى مختلف قرآنء باز مى توان در اين قرائت ها ادعاى تواتر نمود يا براى اين كونه ادعاها ارزشى قائل شد؟! آيا 
مى توان تواتر را با صرف تقليد و ييروى نمودن از ياره اى افراد كه بدون دليل ادعاى تواتر نموده اند» ثابت نمود؟! با توجه به 
اين كه وجدان سليم» وجود تواتر را در اين مورد تكذيب مى كند! با وجود همه اين مطالب» تعجب در اين است كه قاضى ابو 
سعيد مفتى اندلس كسانى را كه زير بار تواتر قرائت ها نرفته اند» تكفير كرده و حكم ارتداد آنان را صادر نموده است!! ما 
فرض كنيم كه قرائت ها در نزد علما متواتر استء با اين حال آيا مى توان كسى را كه اين تواتر را انكار كند» تكفيرش نمود؟! 


در صورتى كه اين مسئله از ضروريات دين به شمار نمى رود. 


باز فرض كنيم كه قرائت ها به وسيله همان تواتر موهوم و خيالى از ضروريات مذهب استه باز آيا مى توان مسلمانى را با 
انكار جيزى كه ضرورى بودن آن بر وى ثابت نشده استء» مرتد دانست؟! خداوندا! تو خود بهتر مى دانى كه اين ادعا جز 


جرئت و جسارت به بيشكاه تو و تجاوز بر حدود و احكام تو و جز ايجاد اختلاف و تفرقه در ميان مسلمانان و ريختن خون 


ياكك آنان به ناحق» جيز ديكرى نيست. بيان درمسائل قرآن» ص: 7١١‏ 

بررسى نظريه تواقر قرائت هاى هفت كانه ... ص: "١١‏ 

دلايل تواقر قرائت ها ... ص: 7١١‏ 

كسانى كه به متواتر بودن قرائت هاى هفت كانه قائل مى باشند» براى اثبات نظريه خويش دلايلى را به قرار زير اقامه مى كنند: 


-١‏ مى كويند: متواتر بودن قرائت ها اجماعى است و تمام دانشمندان علوم قرآنى در تمام قرون و اعصار به متواتر بودن قرائت 


ها عقيده داشته اند. 


مؤلف: از آن جه در فصول يبشين آورديمء براى خواننده عزيز بى اساس بودن اين ادعا كاملا ظاهر مى كردد و علاوه بر آن» 
مفهوم اجماع در صورتى صحيح و محقق خواهد بود كه ييروان نظريه هاى مقابل با نظريه اى كه ادعاى اجماع شده استء 


يوان قراقت دبكر را يخظيه تهوده ويا آن مخالقت فى ورزتد. 


-١‏ مى كويند: اهميت خاصى كه اصحاب بيامبر و مسلمانان قرن اول و دوم نسبت به قرآن قائل بودند» مستلزم و موجب آن 


دؤلقة اهمية ذافن سلفانان يه قرا مجيد شراتر يردق خودقران راكابة من كنك نه عواتر بودن حسكرنك قرافت ارا 
مخصوصا اين كه قرائت قرآن در ميان عده اى از قاريان مبتنى بر اجتهاد و يا بر سماع و شنيدن از ديكران بود كرجه از يكك 


نفر باشد. 
علاوه براين اكر اين كفتار و دليل درست باشدء در تمام قرائت هاى قرآن جريان و سريان دارد بيان درمسائل قرآن» ص: 7١١‏ 


و هيج علتى براى اختصاص دادن آن به قرائت هاى هفت كانه و ده كانه وجود ندارد و اساسا- جنان كه توضيح 


خواهيم داد- قبل از قرن سوم از اين اصطلاحات و اختصاص ها خبرى نبود و اين اصطلاحات بعدا به وجود آمده و قرائت ها 
به هفت قرائت معروف و منحصر كرديده است. روى اين اصل يا بايد همه قرائت هاى هفت كانه و ده كانه و غير آن هارا 
متواتر بدانيم و يا هيج يكك از آن ها را متواتر ندانيم. نظريه اول و عقيده به تواتر تمام قرائت ها مسلما باطل است» يس بايد 


نظريه دوم را قبول نمود و هيج يكك از قرائت ها را متواتر ندانست. 


“'- مى كويند: متواتر نبودن قرائت هاى هفت كانه مستلزم متواتر نبودن خود قرآن است و جون متواتر نبودن خود قرآن باطل 
استء متواتر نبودن قرائت هاى هفت كانه نيز باطل خواهد بود وعلت تلامزم اين است كه متن قرآن به وسيله همان قاريان 
معروف و حافظان مشهور به ما رسيده است و اكر قرائت آنان متواتر باشد» قرآن نيز متواتر است و اكر ترديدى در قرائت آنان 


باشد» تواتر قرآن نيز مورد ترديد خواهد بودء بنابر اين» جاره اى نداريم جز اين كه متواتر بودن قرائت ها را بيذيريم. 


مؤلف: اولا در ميان متواتر بودن خود قرآن و قرائت آن هيج ملازمه اى نيست زيرا وجود اختلاف در قرائت يكك كلمه منافاتى 
با وجود اتفاق بر اصل آن كلمه ندارد. از اين جاست كه مثلا راويان و ناقلين اشعار و قصايد «متنبى» با اين كه در بعضى الفاظ 
يكك قصيده اختلاف نظر دارند ولى اين اختلاف كوحجكك ترين لطمه اى بر تواتر آن قصيده نمى زند و كسى در انتساب آن 
اشعار به «متنبى» ترديد نمى كند و همجنين اختلاف در خصوصيات هجرت ييامبر» بر تواتر قضيه هجرت ضرر نمى رساندء 
ثانيا: آن جه كه در 


باره قرآن به وسيله قراء به ما رسيده است» خصوصيات قرائت آن هاست و اما خود قرآن به وسيله تواترى كه در ميان تمام 
مسلمانان وجود داشته؛ به ما رسيده است كه همه مسلمانان در تمام دوران ها دست به دست نقل نموده؛ به وسيله نوشتن و 


حفظ نمودن از آن نككهدارى كرده اند و اما قاريان در نقل نمودن خود قرآن كوجكك ترين اثرى نداشته اند. 


ازاين جاست كه اكر فرض كنيم» اصلا قاريان هفت كانه و ده كانه وجود نداشتند» باز هم تواتر در خود قرآن ثابت بود بود 
ونبود آنان كوجكك ترين تأثيرى دراين مسئله نداشت و قرآن بالاتر از اين است كه به وجود افراد معدودى متوقف بوده و 


ضيحت 31 :دار مذانقل عند فر اكقت بار اعد 


- مى كويند: اككر قرائت ها متواتر نباشد» قسمتى از قرآن مانند «ملكك» و «مالكك» و مانند آن ها متواتر نخواهد بود زيرا 


صحيح دانستن يكى از اين دو قرائت و رد ديكرى ادعايى است بدون دليلء بيان درمسائل قرآن» ص: 7١7‏ 
بنابر اين بايد هر دو را متواتر دانست. 
اين دليل راابن حاجب أورده وعده اى نيز در نقل آن از وى ييروى نموده انك. 


مؤلف: اولا اختلااف در قرائت تنها از نظر حَكونكى تلفظ و يا ساختمان كلمه مى باشد و اختلااف در ساختمان كلمه ويا 
حركات آن با حفظ اتفاق و تواتر در خود كلمه؛ منافات با تواتر اصل قرآن ندارد و ثانيا طبق اين دليل بايد تمام قرائت ها را 
متواتر دانست و منحصر نمودن تواتر به قرائت هاى هفت كانه ادعايى است بدون دليل. خاصه اين كه: به اعتراف بعضى از 


ال قاويان هقفت كانه مورد اعتماد مى باشند. 


اكر ازاين مطلب صرف نظر نموده و فرض كنيم كه قرّاء هفت كانه از ديكران مورد اعتمادتر و بر وجوه قرائت آشناترند» باز 
هم مورد اطمينان و آشناتر بودن آن ها نمى تواند سبب شود كه تواتر را به قرائت هاى هفت كانه اختصاص دهيم. آرىء اين 
دو جنبه كه در قرائت هاى هفت كانه وجود دارد» سبب مى شود كه در مقام عملء اين قرائت ها را بر ساير قرائت ها ترجيح 


بدهيم ولى فاصله تواتر تا ترجيح در مقام عمل از زمين تا آسمان است. 

نتيجه ... ص: 7١١‏ 

نتيجه اين بحث اين است كه: ما با اين دلايل نمى توانيم تنها به تواتر قرائت هاى هفت كانه و تقدم آن ها نسبت به ديككر قرائت 
ها قائل شويم و به تواتر تمام قرائت ها هم كسى قائل نيست. بنابراين» تواترى در ميان نيست. 

تحقيق و دنباله بحث ... ص: 17١١‏ 

حقا تواتر قرآن مستلزم تواتر قرائات نيست و بعضى از علما نيز بر اين حقيقت اعتراف نموده اند» از جمله: 


زرقانى مى كويد: بعضى از علما در باره قرائت هاى هفت كانه مبالغه نموده و كسانى را كه اين قرائت ها را متواتر نمى دانند» 
كافر و خارج از اسلام ينداشته اند زيرا به نظر آنان اين سخن مستلزم عدم تواتر خود قرآن مى باشد و اين عقيده و مبالغه كُويى 
به ابو سعيد فرج بن لب مفتى اندلس نسبت داده شده است. او براى تأييد نظريه خويش كوشش فراوان كرده. كتابى نيز تأليف 
نموده و به مقام رد مخالفين برآمده استء ولى دليل وى سودى به حال او ندارد و نمى تواند كفتارش را ثابت كند زيرا قائل 


شدن به عدم تواتر قرائت هاى هفت كانه مستلزم قائل شدن به عدم تواتر قرآن نيست و بيان درمسائل قرآن» ص: 7١‏ 


فرق در ميان اصل قرآن و قرائت هاى آن بسيار روشن و واضح است. جه اشكال دارد كه قرآن بدون اين قرائت ها نيز متواتر 


باشد؟ همان كونه كه در موارد اتفاق قاريان متواتر است. )١١‏ 


باز بعضى از علما در اين باره مى كويند كه: تواتر قرآن مستلزم تواتر قرائت ها نيست حتى هيج يكك از علماى اصول نيز به 


تواتر قرائت ها و اين كه تواتر قرآن مستلزم تواتر قرائت هاستء تصريح نكرده اند مككر ابن حاجب. "7١‏ 


زركشى در برهان مى كويد: قرآن و قرائت آن دو حقيقت متغاير و متمايز مى باشند زيرا 


قرآن همان وحى است كه به عنوان راهنماى مردم و سند نبوت بر محمد (ص) فرود آمده ولى قرائت ها وحى نيست بلكه 
اختلااف در حروف و حركات ودر جكونكى تلفظ الفاظ وحى استء با اين حال كروهى قرائت هاى هفت كانه را متواتر و 
كروه ديكر آن هارا مشهور مى دانند و نيز مى كويد: تحقيق اين است كه قرائت هاى هفت كانه از قاريان براى ما به طور 
متواتر نقل كرديده است ولى متواتر بودن آن ها از خود رسول خخدا (ص) براى قاريان جاى ترديد است زيرا اسناد اين قرائت 


ها در كتب قرائت موجود است كه همه آن ها از ييامبر اسلام به صورت خبر واحد به ما رسيده اند نه به طور متواتر. «”" 


.67/ مناهل العرفان»‎ .)١( 

(لأقياته هد [] 
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بيان درمسائل قرآن» ص: 7١5‏ 

قرائت هاى هفت كانه غير از حروف هفت كانه است ... ص: 711 


كَاهى تصور شده است كه «حروف» و وجوه هفت كانه اى كه قرآن بر طبق آن ها نازل كرديده استء جيزى جز قرائت هاى 
هفت كانه نيستء آن كاه براى اثبات اين مطلب كه قرائت هاى هفت كانه جزء قرآن استء به احاديث» حروف يا وجوه هفت 


ما ناجاريم در اين جا اين موضوع را بررسى نموده؛ اشتباهى را كه در اين جا وجود دارد» روشن سازيم و مى كُوييم: 
اولا: ما روايت هاى وجوه هفت كانه را نمى يذيريم جنان كه در آينده بيرامون آن ها بحث خواهيم نمود. 


و ثانيا: اكر فرضا همه اين روايت هارا صحيح بدانيم» باز مربوط به قرائت هاى هفت كانه نمى باشد زيرا هيج يكك از 
دانشمندان و محققين» وجوه سبكك هاى هفت كانه را با قرائت هاى هفت كانه يكى ندانسته استء جه بهتر كه در اين جا 


كفتار جزايرى را بياوريم كه مى كويد: 


قرائت هاى هفت كانه از ساير قرائت ها 


متمايز نبود تا اين كه ابو بكر احمد بن موسى بن عباس بن مجاهد در قرن سوم در بغداد قيام كرد و از ميان مجموع يبشوايان و 
دانشمندان علم قرائت و مردم شهرهاى مكه. مدينه» كوفه» بصره و شام,ء قرائت هفت نفر از قاريان را انتخاب و به آن ها 


رسميت داد و آن ها عبارتند از: نافع» عبد الله بن كثير» ابو عمرو بن علاءء عبد الله بن عامرء عاصمء حمزه و كسائى. 


آن كاه مى كويد: ياره اى از مردم خيال كرده اند كه قرائت هاى هفت كانه همان حروف و وجوه هفت كانه است» در 


صورتى كه جنين نيست ... و حتى عده اى از دانشمندانء ابو بكر بن مجاهد را در بيان درمسائل قرآن» ص: 7١0‏ 


اتتخاب هفت قرائت نكوهش و ملالمت نموده. كفته اند كه كلمه «هفت» كاهى سبب اشتتباه در ميان قرائت ها و وجوه هفت 


كانه قرآن شوه. اسيرة:. 


سيس اضافه مى كند كه احمد بن عمار مهدوى مى كويد: كسى كه قرائت هاى هفت كانه را اتتخاب نموده به آن ها رسميت 
داده است. كارى بس نابه جا و ناشايستى انجام داده و جريان را به توده مردم مشتبه ساخته است زيرا افراد كم اطلاع تصور مى 
كنند كه اين هفت قرائت همان «حروف» و وجوه هفت كانه است كه در روايات وارد كرديده است. ابن مجاهد موقعى كه مى 
خواست قرائت ها را به تعداد معين منحصر كند» كاش يكى را كم تر و يا بيش تر مى نمود و بدين وسيله اين اشتباه را برطرف 


و استاد اسماعيل بن ابراهيم بن محمد قراب در شافى مى كويد: تنها قرائت هفت تن از قاريان را انتخاب نمودن و ديكر قرائت 


ها رارد كردن بر يايه هيج دليل و روايتى استوار نيست ولى بعضى از 


علما و متأخرين جون بيش از هفت قرائت را بلد نبوده استء همان قرائت هاى هفت كانه را در كتابى جمع آورى نموده و آن 
را كتاب السبعه نام كذارى كرد و همان كتاب در ميان مردم منتشر شد و يايه و مدرك قرائت هاى هفت كانه كرديد. 


ابو محمد مكى مى كويد: بعضى از دانشمندان علم قرائت در كتاب هاى خويش نام بيش از هفتاد قارى را آورده اند كه 
بعضى از آنان از نظر مقام علمى بالاتر از اين هفت نفر مى باشند ... 


بنابر اين جككّونه مى توان تصور نمود كه تنها قرائت اين هفت نفر با حروف و وجوه هفت كانه قرآن موافق باشد؟! آيا اين 
فطلت اتتخزاق ال :مشي فيقث :و حدالث نست: و انتاسا جه دليلى مى تاقد آث را تاييد كند؟ آبا كفتان و :دسكورف دن اين 
مورد از رسول خدا (ص) وارد كرديده است و حِككونه مى توان اين قرائت ها را همان حروف و وجوه هفت كانه قرآن 
دانست؟ در صورتى كه كسائى در دوران مأمون به صف قاريان وارد كرديده است و قبلا يعقوب حضرمى را هفتمين قارى به 
حساب مى آوردند ودر سال ٠٠٠١‏ هجرى بود كه ابن مجاهدء كسائى را به جاى يعقوب حضرمى كذاشت!! »١١‏ شرف مرسى 
مى كويد: بيش تر افراد بى اطلا-ع كمان مى كنند كه منظور از حروف هفت كانه همان قرائت هاى هفت كانه است ولى اين 


يكك جهالت و نادانى زشتى» بيش نيست. (7) 


قرطى من كوابدة يكن تر غلمائ ما.مائتك:ذاؤدئ وان ابى سفرة و غير انها مى كويتكةابق 


,/7 تبيان»‎ .)١( 
.6١ (؟). همانء»‎ 
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قرائت هاى هفت كانه همان حروف ويا سبكك ها و وجوه هفت كانه قرآن است كه صحابه در انتخاب هر يكك از آن ها 


كه ابن نحاس و ديكران نيز كفته اند» حروف و وجوه هفت كانه در واقع تنها به يكك وجه و طريق و به يكك حرف بركشت 
دارد و آن هم همان است كه عثمان قرآن را طبق آن جمع آورى نمود؛ ولى قرائت هاى هفت كانه را همان علماى علم قرائت 


از بيش خود در آورده اند. )١١‏ 


ابن جزرى نيز توهم كسانى را كه خيال مى كنند» روش ها و سبكك هاى هفت كانه اى كه قرآن بر طبق آن نازل كرديده و تا 


شما خود ضعف و بى يايه بودن اين نظريه را مى بينيد زيرا افراد با اطلاع به طور حتم مى دانند كه اين قرائت هاى هفت كانه و 
ده كانه و سيزده كانه كه امروز مشهور كرديده اند در برابر قرائت هايى كه در قرون اول بوده» مشتى از خروار و قطره اى از 
دريا بيش نيست» جون قاريانى كه از هفت قارى معروف و غير آن ها اخذ قراثت نموده اند» آن جنان زياد بودند كه به 
شمارش نيايند و به عدد نكنجند. 


باز افرادى كه قرائت را از اين قاريان كرفته و نقل نموده اند» قابل شمارش نمى باشند و همين طور ادامه بيدا كرده تا به قرن 
سوم كه رسيده» جون مشاغل فراوان شده و حافظه ها كم كرديده بود واز طرف ديككر دراين عصر علم حديث و تفسير بيش 
از ساير علوم اسلامى مورد توجه قرار كرفت بعضى از علماى قرائت به نوشتن و ضبط نمودن قرائت هايى كه خودش از 


اولين شخص مورد اعتمادى كه قرائت ها را در يكك كتاب جمع آورى نمودء ابو عبيد قاسم بن سلام متوفاى 71١‏ بود كه همه 
قرائت ها را با همان هفت 


قرائت معروف, به طورى كه من مى دانم در بيست و ينج قرائت خلاا-صه نمود. يس از وى احمد بن جبير بن محمد كوفى 
ساكن انطاكيه متوفاى 188 كتابى در باره قرائت هاى ينج كانه كه از هر شهر معروف يكك تن قارى را انتخاب كرده بود 


بعد از وى قاضى اسماعيل بن اسحاق مالكى متوفاى سال 787 كه با قالون هم شاكرد بود» كتابى در باره قرائات تأليف كرد و 


.)١(‏ تفسير قرطبى» لع 
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يس از وى محمد بن جرير طبرى متوفاى سال "٠‏ كتابى به نام الجامع تأليف و بيش از بيست قرائت را در آن كرد آورد و 
كمى يس از طبرى ابو بكر محمد بن احمد بن عمر داجويى متوفاى 7*5" در باره قرائت ها كتابى نوشت وابو جعفر طبرى را 
نيز يكى از قاريان ده كانه به حساب آورد و يس از او ابو بكر احمد بن موسى بن عباس بن مجاهد متوفاى 7" اولين كسى 


كرديد كه قرائت ها را به اين قرائات هفت كانه منحصر ساخت و از داجويى و طبرى نيز نقل قرائت نمود. 
ابن جزرىء باز عده ديككرى را كه در باره قرائت» كتاب نوشته اند» ياد مى كند و سيس مى كويد: 


مااين فصل را بدين جهت تفصيل داديم كه افراد بى اطلاع جنين ينداشته اند كه قرائت هاى صحيح تنها همان قرائت هاى 
هفت كانه است و «حروف» و وجوه هفت كانه اى كه رسول خدا به آن اشاره نموده استء» همان قرائت هاى هفت كانه 


معروف هستند. 


ياره اى از افراد بى اطلاع كمان كرده اند كه قرائت هاى صحيح 


ثنها همان قرائت هاست كه دن كتات الشاطية و التسير آهنده است كه رسول ذا در حلايث معروف به آنّ)ها اشازه تموده:و 
فرموده است: «قرآن طبق هفت حرف نازل كرديده است.» تا جايى كه بعضى از اين افراد قرائت هايى كه در اين دو كتاب 
نباشد» شاذ و غير معروف و خارج از قواعد به حساب آورده اند و بعضى ديككر هر قرائتى را كه غير از اين قرائت هاى هفت 
كانه باشد. خارج از قواعد ينداشته اند» در صورتى كه جه بسا قرائت هايى كه در اين دو كتاب نبوده و از قرائت هاى هفت 
كانه محسوب نككّرديده استء از بيش تر اين قرائت ها صحيح تر مى باشد. 

آن جه اين افراد را به اشتباه انداخته» اين است كه جمله معروف «قرآن را هفت حرف نازل كرديده» به كوش آنان خورده. از 
طرف ديكر قرائات هفت كانه را نيز شنيده اندء آن كاه خيال كرده اند كه اين حروف هفت كانه همان قرائتهاى هفت كانه 
است. بر همين اصل است كه عده زيادى از علماى كذشته روش ابن مجاهد را خوش نداشته؛ او را در مورد منحصر ساختن 
قرائت ها به هفت قرائت مورد انتقاد قرار داده اند كه جرا آن ها را در كم تر يا بيش تراز هفت قرائت منحصر نساخت و يا 


منظور خودش را به روشنى بيان ننمود تا افراد بى اطلاع به اشتباه نيفتند. 


سيس ابن جزرى از ابن عمار مهدوى و ابى محمد مكى همان كفتارى را كه در انتقاد ابن مجاهد كفته اند و ما قبلا آورديمء 


نقل مى كند. »١(‏ 


ابو شامه مى كويد: عده اى خيال كرده اند كه قرائت هاى هفت كانه متداول» همان است كه در 


01 النشر فى القرائات العشر» اا ار 
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حديث معروفء به آن اشاره شده است» در صورتى كه 


اين مطلب مخالف اجماع تمام علما و دانشمندان مى باشد. آرىء تنها بعضى افراد جاهل و بى دانش است كه جنين تصور 


كرده اند. )١١‏ 


با اين بيان و تفصيل براى خواننده عزيز كاملا روشن مى كردد كه هيج يكك از قرائت هاى هفت كانه نيز» از بيامبر اسلام (ص) 
واز خود قاريان به طور متواتر نقل نكرديده است و اككر فرض كنيم كه از خود قاريان متواتر نقل شده استء قطعا از رسول 


اكرم متواترا نقل نشده است. 


بنابر اين» قرائت هاى معروف يا به طور خبر واحد نقل كرديده يا اجتهادى بوده كه به وسيله خود قاريان به عمل مده است» 
لذا ناجاريم» در اين جا دو بحث را عنوان كنيم: يكى حجيت و عدم حجيت تمام قرائت ها و دومى صحت و عدم صحت نماز 


خواندن با هر يكك از اين قرائت ها كه هر دو در فصل آينده مورد بحث قرار خواهد كرفت. 


.178/1١ الاتقان سيوطىء نوع 7؟-/ا؟, ج‎ .)١( 

بيان درمسائل قرآنء» ص: 7١9‏ 

در ييرامون حجيت قرائت هاى هفت كانه ... ص: 9١؟‏ 

آيا مى توان با قرائت هاى هفت كانه در احكام شرعى استد لال نمود؟ ... ص: 1١9‏ 


-١‏ عده اى از علما همه قرائت ها را يذيرفته اند و با هر يكك از اين قرائت ها به احكام شرعى استدلال مى كنند جنان كه با 
قرائت قاريان كوفه (غير از حفص) به حرمت همبستر شدن با زنى كه از حيض ياكك شده و غسل نكرده استء استدلال نموده 
اند كه آن ها در آيه شريفه وَ لا تَقْرَبُومُنَ حَنَّى يَطهُوْنَ 2١١‏ كلمه «يطهرن' را با تشديد يعنى ١يطهرن»‏ خوانده اند و معناى آيه 
طبق اين قرائت جنين خواهد بود: با آن ها (همسرانتان) نزديكى نكنيد تا غسل كنند و خود را از آلودكى حيض ياكك سازند. 


ياسخ: ولى حق اين است كه اين قرائت ها حجيت ندارند و نمى توان در صورت اختلاف» طبق يكى 


از آن ها به يك حكم شرعى استدلال نمود زيرا: 
اولا: ممكن است كه اين قارى هاء قرائت شان اشتباه و ناصحيح باشد. 


و ثانيا: نه تنها دليل شرعى و يا عقلى بر وجوب عمل به كفتار يكى از آن قاريان معينا در دست نيست بلكه عقلا و شرعا بيروى 


كردن از غير علم و يقين ممنوع شده استء جنان كه در بيرامون اين موضوع بعدا بحث خواهيم نمود. 


؟- ممككن است كسى بكويد كه: اين قرائت ها كرجه متواتر نيستند ولى به هر صورت از بيغمبر (ص) نقل كرديده. حد اقل از 


(). بقره / فقةه 
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ثابت مى كنند» حجيت اين قرائت ها را نيز ثابت مى نمايند. بنابر اين» عمل نمودن بر طبق اين قرائت هاء يبيروى نمودن از دليل 


شرعى است و از باب «ورود) يا «حكومت» و «تخصيص)» از مقوله عمل به ظن خارج مى شود. )١١‏ 


ياسخ: اولا: روايت بودن قرائت ها ثابت نيست تا دلايل اثبات حجيت خبر واحد حجيت آن ها را نيز ثابت نمايد زيرا جنان كه 
قبلا كفتيم» احتمال دارد كه اين قرائت ها يكك نوع اجتهاد و اظهار عقيده باشد كه از ناحيه خود قاريان به عمل آمده است. و 
آن جه قبلا نقل نموديم كه بعضى از علما به اين مطلب تصريح كرهده اندء اين احتمال را تأييد مى كند. 


واكر سبب اختلاف قاريان را كه خالى بودن قرآن ها از نقطه و حركت بوده است در نظر بككيريم» احتمال اجتهاد قاريان بيش 
تر تقويت مى شود جنان كه ابن ابى هاشم مى كويد: منشأ اختلاف قاريان در قرائت» اين بود كه قرآن ها به وسيله اصحاب و 
ياران ييامبر (ص) به نقاط مختلف 


فرستاده مى شد و مردم هر نقطه و منطقه قرآن را كه خالى از نقطه و حركت بود به وسيله همان صحابى فرا مى كرفتند و آن 
جه را هم كه سينه به سينه و با شنيدن ياد مى كرفتند» در صورت موافقت با خط قرآن موجود بدان عمل مى كردند و در 
صورت مخالفتء آن را ترك مى نمودند و بدين كونه سليقه هاى مختلف به كار افتاد و ازاين جا در ميان قاريان شهرهاى 
مختلف از نظر قرائت و تلفظ كلمات» اختلاف به وجود آمد. (؟) 


زرقانى مى كويد: علماى صدر اسلام جون در محفوظ بودن قرآن به همين صورتى كه نوشته شده بود» مى كوشيدند» بدين 
جهت از نقطه واعراب ككذارى در قرآن خود دارى مى نمودند و آن را مكروه مى داشتند كه در اثر اين عمل» تغييرى در 
قرآن به وجود نيايد» ولى بعدا اوضاع متغير شد و در خالى بودن قرآن از نقطه و اعراب احتمال اشتباه و تغيبر در قرآن بيش تر 
احساس شد. هر كس كلمات قرآن را به يكك نوع تلفظ مى نمودء اين بود كه مسلمانان به منظور محافظت و جلو كيرى از تغيير 
واختلاف در تلفظ كلمات قرآن» مجبور شدند كه قرآن را نقطه كذارى كنند. 3 

واثامادلان تعدرت خون:وابجلائ كد رازن ا موزة اعنناد اسك بق توانن شام وواوك قارياة و رافان قرالة عا سود ريا 


.)١(‏ مفهوم هر يكك ازاين اصطلاحات را مؤلف (ره)» در ضمن «مبحث تعادل و تراجيح» كه جاب و منتشر شده» توضيح داده 


است. 

("). تبيان» 8 

(”). مناهل العرفان» ج 7 ص 7 .6١‏ 
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روشن مى شود كه وثاقت و 


مورد اعتماد بودن همه آنان ثابت و مسلم نيست. 


همه راويان اين قرائت ها نيز «ثقه) و مورد اعتماد مى باشند» باز حجيت و مدركيت آن ها ثابت نمى شود زيرا ما علم اجمالى 
داريم كه ياره اى از اين قرائت ها قطعا از يبغمبر (ص) صادر نشده است و ير واضح است كه يكك جنين علم اجمالى سبب 
تعارض در ميان تمام اين روايات كرديده و هر يكك از آن ها ديكرى را تكذيب خواهد نمود؛ در نتيجه همه آن ها از حجيت 


خواهد افتاد. 


زيرا معتبر دانستن بعضى از آن ها و ترجيح دادن آنء نسبت به بعضى ديككر ترجيح بلا مرججح و انتخاب بدون امتياز خواهد بود. 
در اين صورت بايد به مرجحات و امتيازاتى كه در مورد تعارض اخبار بيان شده است» مراجعه نمود و بدون استفاده از آن 


مرججحات استدلال نمودن با يكى از اين قرائت ها در احكام شرعى صحيح و جايز نيست. 

واكر به تواتر همه قرائات قائل شويمء باز به همان نتيجه اى كه كفته شدء خواهيم رسيد و در عمل نمودن به آن ها در احكام 
شرعى مجبوريم كه از مرجحات و امتيازات اخبار متعارض استفاده كنيم زيرا تواتر در دو قرائت موجب قطع و يقين مى شود بر 
اين كه هر يكك از آن قرائت ها از طرف خدا نازل كرديده است واز نظر سند قرائت هر دو قطعى هستند ولى تنها از نظر 


دلالت و معناى ظاهرى متعارض و ضد هم مى باشند. 


وقتى كه به طور اجمال دانستيم كه معناى ظاهرى يكى از اين دو 


قرائت مقصود نيستء در اين صورت بايد هر دو را كنار بككذاريم و به قواعد و اصول ديكر مراجعه نموده و به آن ها عمل 
كنيم زيرا از يكك طرف معلوم و معين نيست كه مفهوم و معناى ظاهرى كدام يكك مقصود مى باشد واز طرف ديكر هم نمى 
توانيم» يكى از آن ها را ترجيح داده؛ انتخاب كنيم» جون ترجيح و اختيار نمودن يكى از دو متعارض به مواردى اختصاص 
دارد كه سند آن ها ظنى است ولى در مواردى كه سند هر دو متعارض»ء قطعى است نمى توان يكى از آن ها را انتخاب نمود 


زيرا دراين صورت,ء سند هر دو قرائت؛ قطعى است و هيج كدام امتيازى بر ديكرى ندارد. 

يا مى توان با هر يك از قرائت هاى هفت كانه نماز خواند؟ ... ص: 77١‏ 

عقيده علما: كروه كثيرى از علماى شيعه و سنى معتقدند كه نماز خواندن با هر يكك از قرائت هاى هفت كانه جايز و صحيح 
مى باشد. بيان درمسائل قرآن» ص: فض 


بلكه بعضى از آن ها بر اين مطلب ادعاى اجماع نموده اند و بعضى از علما نماز خواندن با قرائت هاى ده كانه را نيز جايز مى 
انك ويعضئ 'ذيكر دو اين مورة به عدد معي قاكل تسقلد يلكه هن كويندك هر قراتتى كديا يكى از قرآن هاى عقمات و لو 


احتمالا مطابق و از نظر سند هم صحيح باشد» مى توان با آن قرائثت نماز خواند. 


مقتضاى قاعده: ولى مقتضاى قاعده اولى اين است كه با هر قرائتى نتوان ثماز خوائك مكر اين كه آن قراقفك: از تاحيه خوة يبامير 
ويااز ناحيه ائمه معصومين ثارت شود زيرا آن جه كه در نماز واجب مى باشدء خواندن قرآن است. يس خواندن هر سوره و 
لفظى كه قرآن بودن آن ثابت نكرديده» كافى نيست و 


در موردى كه انسان يقين كند كه تكليف بر وى متوجه مى باشد بايد آن را طورى به جا بياورد كه عقلا به اطاعت امر و 
سقوط تكليف يقين نمايد. بنابراين بايد يا به تعداد قرائت هاى مختلف نماز را جند بار خواند يا در يكك نماز همان كلمه مورد 
اختلاءف را به شماره قرائت هاى مختلف تكرار نمود تا اطاعت قطعى به سقوط تكليف حاصل آيدء مثلا در سوره فاتحه بايد 


هم «مالك» و هم «ملك» را خواند تا يقين بر فراغ ذمه حاصل شود. 


وامادر باره سوره اى كه در نماز بعد از سوره حمد خوانده مى شود, بنابر آن جه كفتيم بايد سوره اى باشد كه در آن 
اختلااف قرائت ثباشد ويا بايد كلمه مورد اختلاف را به تعداد موارد اختلاف تكرار نمود. اين نود خلاصه آن جه از قاعده 


اولى استفاده مى شود. 


نظر ما: و اما از نظر ائمه معصومين (ع)» خواندن نماز با هر يكك از قرائت هايى كه در زمان ائمه معروف بودء در نماز كفايت 
مى كند زيرا آنان شيعيان شان را در خواندن نماز با هر يكك از آن قرائت ها تأييد مى نمودند و مى كفتند: «همان طور كه ياد 


كرفته ايد بخوانيد.» و كَاهى مى فرمودند: 
«تو نيز با قرائتى كه مردم مى خوانند. بخوان.) )١١‏ 


ودر هيج روايتى نيامده است كه ائمه بعضى از اين قرائت ها را منع نموده باشند و اككر از ناحيه ايشان رد و انكارى صادر مى 
كرديد» مسلما به طور تواتر و يا حد اقل با خبر واحد به دست ما مى رسيد. 


ازاين كفتار به طور خلاصه جنين بر مى آيد كه: منحصر نمودن جواز صحت نماز تنها به قرائت هاى هفت كانه و ده كانه معنا 


ساختكى نباشد و به وسيله افرادى كه 


)١(‏ كافى» كتاب فضل القرآنء باب النوادر. 
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وثاقت و اعتبار آنان در نزد هيج يك از علما ثابت نشده استء نقل نشود. 

اما قرائت شاذ و غير معروفء مانند قرائت «ملكك يوم الدين» كه ملكك به صيغه ماضى و ميم «يوم) با فتحه خوانده شده است. 


وما اقرزافة عل ع ماشن راتما يخفي الله هو عبافة العلمناف] كه يثنا به قراتنه كخراعى يه 0ل نابو سيقت لفل جاذلة الله با 
«ضمه) و كلمه «علما) با «فتحه) تلفظ كرديده است. )١١‏ 


از آن جه كفته شدء جنين بر مى آيد كه به نظر يبشوايان دينى ما با هر قرائتى كه در زمان آنان معمول و متداول بودء نماز 


)١(‏ معناى آيه جنين است: «اين است» جز اين نيست كه فقط علما و دانشمندان از خدا مى ترسند.» ولى در قرائت خزاعى معنا 


معكوس و مغلوط مى شود. يعنى «خدا از علما مى ترسد!!») 
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بخش /ا حروف هفت كانه قرآن 

اشاره 

بررسى روايت هاى حروف هفت كانه قرآن معانى و تأويلات حروف هفت كانه قرآن بيان درمسائل قرآن» ص: 578 
بررسى روايت هاى حروف هفت كانه قرآن ... ص: 8 ؟؟ 

متن روايات ... ص: م؟"؟ 


جون در روايات اهل سنت آمده است كه قرآن با هفت حرف نازل شده است بهتر است كه ما اين روايات را در اين جا 


بياوريم و سيس به تحقيق و بررسى آن ها بيردازيم: 


١‏ - طبرى از يونس و ابى كريب و آنان ازابن شهاب و او نيز از ابن عباس نقل نموده است كه رسول خدا (ص) فرمود: جبرئيل 
قرآن را با يكك «حرف» بر من مى خواند و من هم با همان يكك حرف مى خواندم» آن كاه ازاو تقاضا مى كردمء زياد كند او 
نيز زياد مى كرد تا به هفت حرف رسيد. 

اين حديث را مسلم نيز از حرمله نقل نموده كه وى از ابن وهب و او نيز از يونس كرفته است 3١‏ و باز اين روايت را بخارى با 
ننتك :فيك تقل السؤعةةاشت :00 و تفنمؤة انيرا نيو لابق ترق واف نز الاين عباس اوردةاست: 

"- بخارى از ابى كريب با اسنادش از عبد الرحمان بن ابى ليلى از جدش از ابي بن كعب نقل شده است كه كفت: من در 


مسجد بودم» مردى وارد كرديد و مشغول نماز شد و نماز را با قرائتى خواند كه من بر آن قرائت ايراد نمودم. 


آن كاه مرد ديكرى وارد كرديد و با قرائتى كه غير از قرائت اولى بود نماز را به جاى آورد» سيس هر سه باهم به محضر 


/١ صحيح مسلمء «باب ان القرآن انزل على سبعه أحرف»»‎ )١( 


0 


00 يع بخارى» «باب نزول القرآن على سبعه أحرف)» ١٠٠6ل,.‏ ...| 
بيان درمسائل قرآن» ص: /3 


رسول الله اين مرد وارد شد و نمازش را با قرائتى خواند كه من با آن مخالفت نمودم» سيس اين مرد وارد شد و نمازش را با 
قرائتى كه غير از قرائت رفيقش بود به جاى آورد. رسول خدا به آنان دستور داد» نماز خود را همانطور كه قبلا خوانده بودند» 
بخوانند و هر دو قرائت نمودند و رسول خدا هم آن ها را تحسين نمود. اين جريان در من حالت دو دلى و تكذيب- ولى نه 
مانند تكذيب دوران جاهليت- ايجاد نمود. وقتى رسول خدا ناراحتى مرا ديد» بر سينه من زد كه عرق خجلت سراياى وجود 
مرا فراكرفت» سيس فرمود: ابى! به من فرمان داده شد كه قرآن را با يكك «حرف» و با يك روش بخوانم» درخواست نمودم كه 
كار بر امتم آسان ككردد دفعه دوم نيز همان دستور تكرار شد و من همان درخواست را تكرار نمودم» بار سوم به من فرمان 
داده شد كه قرآن را با هفت حرف و طريق بخوانم و به من كفته شد كه خداوند در برابر هر نوبت دعايى كه كردى و اجابت 


آن تعويق افتاد» يكك دعاى ديككرى از تو مى يذيرد» آن كاه من درخواست دومم را مطرح كردم و عرضه داشتم: 
خدايا امت مرا ببخشاى! دعاى سوم را نيز براى روزى نككهداشتم كه در آن روز همه به دعاى من نيازمندند. 


اين روايت را مسلم نيز با مختصر تفاوتى نقل نموده »)١١‏ طبرى هم با اسناد ديكر و اختلا.ف مختصرى آن را آورده است و 


طريق عبد الاعلى و محمد بن عبد الاعلى صنعانى از ابي نقل نموده است. 


*- باز طبرى از ابى كريب با اسنادش از سليمان بن صرد از ابي بن كعب نقل نموده است كه مى كويد: وارد مسجد شدمء 


قرائت مردى را شنيدم از او سؤال نمودم كه اين قرائت را جه كسى به تو ياد داده است؟ كفت: رسول خدا (ص). 


او را به نزد يبامبر اكرم (ص) بردم و عرضه داشتم: به قرائت اين مرد كوش كنيد! او قرائت نمودء رسول خدا (ص) فرمود: 
آفرين براتو! عرضه داشتم: يا رسول الله شما قرائت را به من جنين و جنان ياد داده ايد كه با قرائت اين مرد تفاوت دارد فرمود: 
براتو نيز آفرين بادا عرضه داشتم: يا رسول الله شما به هر يكك از ما آفرين مى كوييد؟! آن كاه رسول خدا دست خويش را به 


سيثة مق 33و كفت: 


خداوندا! شكك و ترديد رااز دل ابى بر طرف كن! ابى مى كويد: عرق سراياى وجود مرا فرا كرفت و ترس عجيبى در وجودم 


احساس نمودم؛ سيس رسول خدا فرمود: دو فرشته به نزد من آمدند» يكى از آن ها كفت: قرآن را به يكك طريق 


)١(‏ صحيح مسلمء افر 
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بخوان و ديكرى كفت: بر وى اضافه كن! رسول خدا فرمود: من هم همين درخواست را نمودم» كفت: با دو طريق بخوان! اين 


درخواست ها مكرر شد تا به هفت طريق رسيد و در آن جا يايان يافت. 


*- طبرى از ابو كريب با اسنادش از عبد الرحمان بن ابى بكره از يدرش نقل مى كند كه رسول خخدا فرمود: جبرئيل كفت: 
قرآن را به يك طريق 


بخوان! ميكائيل كفت از وى بخواه اضافه كند» من درخواست نمودم» جبرئيل كفت: با دو طريق بخوان و همين طور اضافه 
كرد تا به شش يا هفت طريق رسيد.- ترديد از ابو كريب است- سيس كفت: هر يكك از اين طريق ها و روش ها كفايت مى 
كند و مانند اين است كه بكويى «تعال يا هلم) مكّر اين كه با آن تلفظ آيه عذاب به رحمت و آيه رحمت به عذاب مبدل 


كردد. 


ه- باز طبرى از احمد بن منصور با اسناد خود از عبد الله بن طلحه از يدرشء او نيز از يدر خود جنين نقل نموده است: مردى 
در نزد عمر بن خطاب قرآن خواند عمر بر وى اعتراض نمود؛ آن مرد كفت: من در حضور رسول اكرم (ص») قرآن را با اين 
قرائت خواندم» مرا تأييد نمود. عمر اين كفتار را از وى نيذيرفت تا آن جا كه هر دو به بيش رسول خدا رفتند» آن مرد عرضه 
داشت يا رسول اللّه آيا من فلا-ن آيه و فلا-ن آيه را در ييش تو جنين نخواندم كه تو نيز همان را تأييد نمودى؟ رسول خدا 
فرمود: آرى. عمر از اين جريان به قدرى ناراحت كرديد كه رسول اكرم ناراحتى او را در جهره اش احساس نمود. ناقل حديث 
مى كويد: رسول خدا بر سينه عمر زد وفرمود شيطان را از خود دور كن واين جمله را سه بار تكرار كردء آن كاه فرمود: 


عمر! همه اين قرائت ها يكسان و برابر است مكر آن جا كه آيه رحمت را به عذاب و آيه عذاب را به رحمت تغيير دهى. 


طبرى داستان ديكرى شبيه همان داستان را كه دز ميان 


عمر و هشام بن حكم واقع كرديده استء از يونس بن عبد الاعلى كه سند داستان را به خود عمر مى رساند نقل نموده است. 
بخارى و مسلم و ترمذى نيز داستان عمر را با هشام با سند ديككر و با مختصر تفاوتى در لفظء نقل نموده اند. )١١‏ 


*- باز طبرى از محمد بن مثنّى با اسناد خود از ابن ابى ليلى» او هم از ابى بن كعب جنين آورده است كه رسول خدا (ص) در 
كنار غدير قبيله غفار بود كه جبرئيل بر وى نازل شد و ككفت: يا 


)١(‏ صحيح مسلم» 7١7/7‏ صحيح بخارى» "/ 940 و 2/ ١٠1-١7/8911ه- 5١0‏ صحيح ترمذى با شرح ابن عربى باب «ما جاء 
انزل القرآن على سبعه أحرف». .,20/١١‏ 


بيان درمسائل قرآن» ص: الخض 


مى كويد: دفعه دوم جبرئيل فرود آمد و كفت: 


خداوند مى فرمايد كه قرآن را به دو طريق بخوانند, باز رسول خدا كفت: از خداوند براى بار سوم نازل كرديد و كفت: از 
طرف خداوند اجازه هست كه قرآن با سه طريق خوانده شود» باز رسول خدا تقاضاى عفو و اغماض نمودء عجز و ناتوانى امت 
را بيش كشيد تا دفعه جهارم جبرئيل فرود آمد و كفت: خداوند اجازه مى دهد كه قرآن با هفت طريق خوانده شود و هريكك 


ازاين طرق و سبكك هاى هفت كانه در خواندن 


اين روايت را مسلم نيز در صحيح خود آورده است. )»١١«‏ 
و طبرى شبيه همين روايت را از ابى كريب آورده؛ ابى كريب هم از ابن ابى ليلى و او از ابى بن كعب نقل نموده است. 


كعب آورده» با سند ديككر از محمد بن مثنى او هم با اسناد خود از ابى نقل كرده است. 


/- باز طبرى از ابى كريب با اسناد خود از زر و اواز ابي نقل نموده است كه رسول خدا (ص) در نزد مراء احجار جبرئيل را 
ديد و كفت: من براى مردم بى سوادى مبعوث كرديده ام كه در ميان آنان غلام و خدمتكار و ييرمرد و ييرزن بسيار وجود 


دارد» جبرئيل كفت: يس قرآن را با هفت طريق و تلفظ بخوانند. "7١‏ 
8- باز طبرى از عمرو بن عثمان عثمانى با اسناد خود از مقبرى از ابو هريره نقل مى كند كه: 


بيامبر فرمود: اين قرآن با هفت حرف نازل كرديده است كه مى توانيد آن را با هر يكك از اين حروف هفت كانه بخوانيد و در 


اين مورد سختكيرى نيستء فقط دقت كنيد كه آيه رحمت را به عذاب و آيه عذاب را به رحمت تغيير ندهيد. 


4- باز طبرى از عبيد بن اسباط با اسناد خود از ابى سلمه و او هم از ابو هريره نقل نموده است كه رسول خدا (ص) فرمود: 


قرآن با هفت حرف نازل كرديده ان مانند: «عليم - حكيم - غفور- 


)١(‏ صحيح مسلمء الى 


(") صحيح 


تح ا اوور سديقيرا مدهي ناورك الوه امك 
بيان درمسائل قرآن» ص: عرف 
رحيم) و امثال اين كلمات كه هر يكك به جاى ديكرى به كار مى رود. 


وات بافطوى سنن كد :نا اسعاد فور ان زو او ]قي اللدروم سصوة تفل ع كد كد ماردن هده !ناك يكن ره 
ها بحث و اختلاف نموديم كه آيا سى و ينج آيه است يا سى و شش آيهء به نزد رسول خدا (ص) رفتيم» ديديم كه با على بن 
ابى طالب (ع) به كفت و كوى سرّى يرداخته استء كفتيم: يا رسول اللّه! ماء در قرائت فلان سوره اختلاف نظر يبدا نموده ايم. 
ابن مسعود مى كويد: جهره رسول خدا سرخ كرديد و فرمود: ملت هاى ككذشته در اثر اختلافى كه در ميانشان يديد آمد. 
هلاك شدند آن كاه مطلبى را مخفيانه به على (ع) كفتء على به ما فرمود كه: رسول خدا به شما دستور مى دهد كه قرآن را 


هر طور ياد كرفته ايد» بخوانيد. للق 


يكك طريق بخوانى يا به دو طريق؟ فرشته اى كه در بيش من بود. 5 كفت: 


بكو با دو طريق! سيس به من كفته شد: مى خواهى قرآن را با دو طريق بخوانى يا با سه طريق؟ باز همان فرشته كفت: بكو با 
سه طريق! بدين كونه تا به هفت طريق رسيدء آن كاه كفته شد كه قرآن را با هر يكك از اين وجوه و طرق هفت كانه بخوانى 


كفايت مى كند» اكر خواستى عليما بكويى يا سميعا 


يا عزيزا ويا حكيما بكويىء بكو به شرط اين كه آيه عذاب رابا آيه رحمت مخلوط نكنى. «؟) 


اين بود مهم ترين رواياتى كه در باره حروف هفت كانه قرآن نقل كرديده است و ما به يارى خداوند در فصل آينده در 


بيرامون متن اين روايات بحث نموده؛ سستى و ضعف آن ها را نمايان خواهيم ساخت. 
نقاط ضعف روايت ها ... ص: ."717 


تمام روايت هايى كه در طريق و وجوه هفت كانه قرآن آمده استء به طريق اهل سنت مى باشد كه ما مهم ترين آن ها را در 


نيستند وو از جهاتى قابل رد و انكارند: 


-١‏ اين روايت ها با آن روايت صحيحى كه زراره از امام باقر (ع) نقل مى كند, مخالفت دارد كه امام فرمود: قرآن يكى است 
واز طرف خداوند يكتا فرود آمده و اختلافى كه در قرائت قرآن وجود 


.١180 -4 /١ همه اين روايت هاى ده كانه در تفسير طبرى»‎ )١( 
.67" /١ تفسير قرطبى»‎ )0( 

نان دوشائل قر] اص :11 

دارد» به وسيله قاريان قرآن به وقوع ييوسته است. )١١‏ 


فضيل بن يسار نيز از امام صادق (ع) سؤال نمود كه مردم مى كويند قرآن با هفت حرف نازل كرديده استء نظر شما در اين 
باره جيست؟ امام صادق فرمود: دشمنان خدا دروغ مى كويند» قرآن تنها با يكك حرفء يعنى با واحد و از ييشكاه خداى واحد 


آمده است و با يكك طريق و روش نيز خوانده مى شود. )7١‏ 


به طورى كه در آينده خواهيم كفت و در صفحات يبشين هم به طور اجمال ذكر كرديم؛ مرجع دينى در امور دينى و مذهبى 


واهل بيت مى باشند كه خداوند رجس و يليدى رااز آن بر طرف نموده وازهر كونه كناه و لغزش مبرا و ياكشان ساخته 
ماند كه ماء در سند اين كونه روايات بحث كنيم. 


مختلفى با يكديكر مخالف و متناقضند: 


از جمله: بعضى از آن ها دلا-لت براين كه ييامبر (ص) با راهنمايى ميكائيل از جبرئيل درخواست مى نمود كه خواندن قرآن 
تنها به يك حرف منحصر نباشد, براى وسعت و راحتى امت روش هاى ديكرى نيز تجويز شود ولى بعضى ديككّر دلالت مى 
كند بر اين كه جبرئيل بدون راهنمايى ميكائيل و بدون درخواست ييامبر» خود به آسمان بالا مى رفت و رخصت مى آورد و 


اين عمل را تكرار نمود تا براى خواندن قرآن با هفت حرف رخصت صادر شد. 


تناقض ديكر اين كه: بعضى از اين روايت ها مى رساند كه ابى وارد مسجد كرديد مردى را ديد كه بر خلاف او قرآن مى 


خواند و بعضى ديكر دلالت مى كنند براين كه: ابى در مسجد بوده؛ دو نفر وارد شدند و بر خلاف قرائت او خوانده اند. 


تناقض سوم در اين جاست كه: ياسخ ييامبر خدا (ص) در باره اختلاف قرائت هاء مختلف مى باشد كه اين ياسخ در هر روايتى 
به يكك نوع بيان كرديده است. 


تعداد آيات سوره 


اختلاف و كفت وكو شدء به حضور رسول خدا 


.١1؟ اصول كافىء باب النوادرء كتاب فضيلت قرآن» روايت‎ )١1( 

(١؟)‏ همانء روايت .١17”‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 777 

شرفياب شدند و حقيقت را از وى يرسيدند, على (ع) با اشاره و فرمان رسول خدا فرمود: 


همان طور كه قرائت را فراكرفته ايد بخوانيد. در صورتى كه اين ياسخ با عدد آيه ها كه مورد سؤال بود هيج كونه ارتباط و 
تماسى ندارد. 

*- دراين جا بايد اين جمله را نيز اضافه كنيم كه نازل شدن قرآن با حروف هفت كانه. مفهوم و معناى معقول و محص لمى 
ندارد و يكك معناى قطعى و صحيحى را به روشنى براى ما نشان نمى دهد. 

مطلبى با اين اهميت» آن هم در باره قرآنء اكر بر يايه صبحت و واقعيت استوار بود بدين كونه مجمل و بيجيده و به صورت 
يكك معماى غير قابل دركك؛ مطرح نمى شد. بيان درمسائل قرآن» ص: 777 

معانى و تأويلات حروف هفت كانه قرآن ... ص: 71/1 

اشاره 

براى حروف هفت كانه» و جوده و تأويلات زيادى كفته شده كه ما مهم ترين آن ها را در اين جا مى آوريم» سيس آن ها را 
ارزيابى و نقاط ضعف آن ها را روشن مى كنيم. 

اول: كلمات مترادف ... ص: 7117 


منظور از حروف هفت كانه؛ الفاظ و كلمات هفت كانه اى است كه از نظر معنى» مترادف و با يكديكر هم معنى و يا نزديكك 
به هم مى باشندء مانند: «عيجل» و «اسرع) و «اسع) كه هر سه كلمه تقريبا به يكك معنى و متضمن معناى امر به تعجيل و شتاب 
هستيد كه بنا به روايات نزول قرآن به حروف و وجوه هفت كانه قرآن را باهر يكك از اين سه كلمه و كلمات ديكرى ماتئد 
آن مى توان خواند. 

طرفداران اين نظريه مى كويند كه حروف و كلمات هفت كانه تا دوران خلافت عثمان در قرآن وجود داشت ولى او دستور 
داد كه قرآن تنها با يكك حرف و كلمه خوانده شود و كلمات مترادف ديكر از قرآن اسقاط كردد وهر قرآنى را كه با كلمات 


شق كانداسركر طير اق كلم اتتكان ترحعد ده برك موز فاته و از مزه 


اين نظريه را طبرى )١١‏ وعده ديكرى از مفسرين اختيار نموده اند. قرطبى «7) و ابن عبد البر © نيز در 


لق 3 


(1) تفسير قرطبى» /١‏ 67. 


(9) تبيان» 9". 
بيان درمسائل قرآن» ص: ع 
توجيه حروف هفت كانه قرآن همين نظريه را به اكثر علما و دانشمندان نسبت مى دهند. 


دلايل اين نظريه: علاوه بر روايات ابى بكر و ابى داود و روايت هاى ديكر كه قبلا آورديمء با روايات متعدد دنكرى تيز يزان 
نظريه استدلال و استشهاد نموده اندء از جمله اين كه: 


1 يونس از ابن شهاب جنين آورده است كه سعد بن مسب ف‎ -١ 


منظور از آن شخصى كت خلدا رتو آنه ولوق رطا علي بَشّرٌ 0١١‏ از وى ياد نموده استء يكى از كاتبان و نويسند كان وحى 
مى باشد كه رسول خدا (ص»)» قرآن را به وى املا مى كرد «سميع عليم» عزيز حكيم» و امثال آن از كلماتى كه در آخر آيات 
واقع شده است و او از ييامبر مى يرسيد كه كدام يكى از اين كلمات را بنككارم؟ ييامبر خدا در جوابش مى فرمود: هر كدام را 
كه نوشتى همان درست است. اين بود كه در وى غرور و خود يسندى ايجاد كرديد و كفت: رسول خدا انتخاب بعضى از 
جملات قرآن را به من واكذار نمود و من هم آن جه را كه مى خواستم» نوشتم. 


بد 


؟- باز با كفتار انس استدلال نموده اند كه وى در آيه إِنَّ ناشكة اللثِل هى أَشَّدّ وَطْاوَ أَوَمُ قبا 9؟) به جاى كلمه «اقوم» كلمه 


«اصوب» به كار مى برد» بعضى از دوستانش اين قرائت را بر وى ايراد نمودند و كفتند: يا ابا حمزه! در ابه «اقوم) است نه 
«اصوب)». در ياسخ كفت: «اقوم) و«اصوب» و«اهدى) همه به يك معنى است. 
د وان رافك انع سبنهود 'أسعههاة لحوده كن كداه حا إن كانت المي واحنة 1ه اخ كانضه الا وقد واحد. امن 


خواند زيرا «صيحه) و (زقيه) به يككُ معنى مى باشند. 


*- طبرى از محمد بن بشّار و ابى السائب با اسناد خود از همان جنين آورده است كه ابو درداء آيه إِنَّ شَّجَرَه الزّقوم طعامٌ اليم 


«© رابه مردى ياد مى داد ولى آن مرد مرتب مى كفت: «ان شجره الزقوم طعام اليتيم» جون ابو درداء آيه را زياد تكرار نمود و 


ديد كه آن مرد نمى فهمدء آيه را جنين خواند «انّْ شجره الزّقَوم. طعام الفاجر) «2) زيرا «فاجرا) و «اثيم) به يكك معنى هستند. 


35 07 دلالت به توسعه ووسعت در قرائت قر آن دارند» استشهاد و استد نمو ده انك 
ه- با رواياتى كه لالت به تو وو رقرائت قران دارند»ا وا لال نموده ا 


)من كويلد جنل اين الست كة انق سكنان وابشرق بةوئ :باد م ذهذه ندل 117 
(0) مزمل/8. 

(9) يس/ ”7ه [...] 

(©) تفسير طبرى» .18/١‏ 

(0) زقوم ميوه اى است كه طعام كناهكاران است [در جهنم ]» دخان/ ”87 ع6. 

(9) تفسير طبرى» /١0‏ //. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 770 


نمود مككر اين كه آيه رحمت به عذاب و آيه عذاب به رحمت تبديل كردد. 


اين كفتار نيز جز اين مفهوم ديكر ندارد كه: مى توان بعضى كلمات هفت كانه را به بعضى ديكر و به جاى يكديكر به كار 
برد» اين است كه ما بايد روايت هاى مجمل حروف هفت كانه را به همين معنى حمل كنيم و آن سلسله روايت ها را كه در 


وسعت قرائت قرآن آمده استء مبين و مفسّر روايت هاى مجمل قرار دهيم. 


ياسخ دلايل: در ياسخ اين همه دلايل به طور كلى مى كوييم كه اين روايات مفاد و معناى صحيح و محصلى ندارند و بايد 
همه آن ها را به دور انداخت و كوجكك ترين توجهى بدان ها نبايد كرد زيرا: 


اولا اين معنى كه حروف هفت كانه را به آن تأويل نموده اند» تنها در ياره اى از آيات و كلمات قرآن كه مترادف است و 
الفاظ هم معنى دارد. درست مى باشد ولى در اكثر آيات و كلمات قرآن كه الفاظ مترادف ندارند» جكونه تطبيق مى كردد؟! 
ثاننا: 


جكوئهمى تؤان كفت كه رسول نهدا (ض)تنديل كلمات موجوة قرا ؤبراه كلمات درك تحويز لموده است» ذر ضورق كه 
اين عمل اساس و شالوده قرآن را كه معجزه هميشكّى استء در هم مى ريزد» اعجاز جاودانى و حجت همكانى بودن آن را 
سلب مى كند و شكى نيست كه اين عمل قرآن را از درجه اعتبار ساقط نموده و در نتيجه اين آخرين كتاب آسمانى را مهجور 


و متروكك مى سازد. 


افص حاقل م تزانه تور" نودو انبر رياف ووه كد رسو كن عازه ذاده أسعه قاو قرا ناكا ات ات وو د اننا 
آن جا تصرف كند كه آيات اول سوره «يس» را به كلمات ديكرى كه نزديكك به كلمات اصلى است»ء تبديل نمايد و جنين 
بخواند: «يس. و الذّكر الحكيم. انك لمن الانبياء على طريق سوىٌ. انزال الحميد الكريم. لتخوّف قوما ما خوّف اسلافهم فهم 
ساهون)»» يس در اين صورت جشم آنان كه تحريف قرآن را جايز مى دانند روشن باد كه خود ييامبر دست آن هارا براين 


عمل ناروا كشوده است. 


خدا كواه است كه اين» دروغ و افترايى استء بس بزركك و نابخشودنى زيرا خداوند در اين مورد مى فرمايد: بيان درمسائل 


قرآن» ص: 778 


[اى بيامبر!] بكو كه من نمى توانم قرآن را از ييش خود تغيير دهم! من نمى توانم بيروى كنم جز از آن جه كه بر من وحى مى 
شود! شن اك يبامن نتواند» آل يقن تخودقراثن را تغييردهدَء حطور هن تؤاند براق ديكراق جني اجازة را" دهد؟! رسول خدا 


به «براء بن عازب)» دعايى ياد داد كه در 


آن عا انه تطملة يوق وو نم كك | واسلتة اه ون امه بضاى: كلمه رق سول انيه كان روفو حي اند رن وسو لكف الندى 
ارسلت»» رسول خدا او را ازاين عمل و تصرف منع نمود. ؟) ييامبرى كه در يكك دعا تا اين حد دقت و سختكيرى مى كند و 
كوجكك ترين تصرف رادر آن روا نمى دارد» جكونه متصور است كه قرآن را ميدان تصرفات و دستبردها وقرائت هاى 


حروف هفت كانه قرائت نموده است به طورى كه اكثر روايت هاى كذشته نيز همين معنا را مى رساند. طرفداران اين كفتار 


بايد آن كلمات هفت كانه را كه بنا به كفته آنان ييامبر» قرآن رابا آن كلمات مى خواند» براى ما نشان دهند زيرا اكر جنين 


كلماتى بود» حتما ثابت و محفوظ مى ماند» جون خداوند در اين مورد فرموده است: 


ما قرآن را فرستاديم و آن را از- تحريف و تغيير- محفوظ مى داريم. 

ثالثا: از روايت هاى كذشته جنين بر مى آيد كه علت نزول قرآن با حروف هفت كانه اين بوده است كه در قراثت توسعه و 
كشايشى براى مسلمانان حاصل شود زيرا همه مسلمانان نمى توانستند» قرآن را يكك جور وبايكك سبكك و لفظ خاص 
بخوانند» اين بود كه ييامبر (ص) از خداوند درخواست نمود كه وسعتى در خواندن قرآن براى مسلمانان داده شود و اين 


وسعت واجازه تا آن جا داده شد كه به حروف و كلمات هفت كانه رسيد. 


اين بودء خلاصه مضمون آن روايات كه طرفداران اين نظريه به 


آن روايت ها تمسكك مى جويند 


000 يونس/ 16. 


.0/ تبيان»‎ )١( 
8 / إفوة حجر‎ 
بيان درمسائل قرآن» ص: وخرض‎ 


ولى متأسفانه بر خلا.ف مضمون اين روايت هاء كلمات هفت كانه نه تنها وسيله كشايش مسلمانان و به نفع و صلاح آنان 
نكرديد بلكه در ميان آن ها اختلاف و دو دستكّى ايجاد نمود تا جايى كه عده اى از مسلمانان عده ديكر را تكفير نمودند و 


بسوزاند. 
-١‏ اختلاف در قرائت قرآن نقمت و بلايى براى امت اسلامى بوده است كه در زمان عثمان ظاهر كرديد. 


بنابراين» جكونه مى توان كفت كه بيامبر از خداوند جيزى را درخواست نمود كه بلا-و وسيله فساد و اختلاف در ميان امت 
بود و حككونه خداوند به جنين درخواست و تقاضا جواب مثبت داده است؟ در صورتى كه در روايات فراوان اختلااف و دو 
دستكّى؛ وسيله هلاكت و بدبختى امت معرفى شده و از آن شديدا نهى شده است و در بعضى روايات نيز آمده است كه وقتى 
در محضر رسول خدا صحبت از اختلاف قرائت به ميان آمد. رنكش متغير و صورتش سرخ كرديد كه قسمتى از اين روايات 


را قبلا آورديم و قسمت ديكر را بعدا ذكر خواهيم نمود. 


؟- مضمون روايت هاى كذشته اين بود كه ييامبر (ص) در مقام درخواست حروف هفت كانه كفته است كه ييروان من 
توانايى ندارند تنها با يكك حرف و كلمه قرآن را بخوانند. در صورتى كه اين مطلب دروغ محض و كذب صريح است و 


نسبت دادن آن به 


ييامبر معقول نيست زيرا ما مى بينيم كه مسلمانان يس از دوران عثمان با آن همه اختلاف نزاد و زبان كه دارا بودند» توانستند 
قرآن را به يكك كونه بخوانند. 


بنابراين جكونه مى توان ادعا نمود كه در زمان خود ييامبر با اين كه ييروان او و مسلمانان از عرب هاى فصيح تشكيل مى 


5020-7 3 


“از روايات كذشته جنين بر مى آيد همان اختلافى كه عثمان را واداشت تا قرآن را به قرائت واحد منحصر نمايد» در حال 
حيات خود ييغمبر (ص) نيز اتفاق مى افتاد ولى رسول خدا هر قارى را در قرائت خود تثبيت و تأييد مى نمود و به مسلمانان 
اعلام مى داشت كه اين كونه اختلافات رحمت و نعمت است. در صورت صحت اين روايات» عثمان و بيروان وى جه مجوزى 
داشتند كه اين اختلافات را برطرف سازند واين در رحمت را به روى مسلمانان ببندند؟! مسلمانان نيز بر اساس جه مجوزى 


كفتار رسول خدا را كنار كذاشته و كفتار عثمان را به مورد عمل و اجرا كذاشتند؟! آيا بيان درمسائل قرآن» ص: 77/8 


عثمان را نسبت به امت اسلامى از يبامبر مهربان تر ديدند يا او متوجه نكته و نقصى شد كه- نعوذ باللّه- از نظر بيامبر مخفى و 
به دور مانده» رسول خدا نسبت به آن جهتء جاهل بوده است؟! يا به عثمان وحى نازل كرديد كه اين حروف و كلمات هفت 
كانه بيامبر را نسخ كند؟! اين ها مطالبى است كه بى مايككى و دور از حقيقت بودن اين نظريه را به قدرى روشن و آشكار مى 
سازد كه انسان را از مشقت ياسخ كويى به آن آسوده خاطر مى كند و احتياجى به 


بحث .دن اطراف آن باقى تمى كذارة و ووئ همين اصل استث كه علا و دالشتمبدان متاخر اهل ستت :ابن قول زا كتان كذاشيه 
اند و به همين دلايل روشن كه بعضى از علماى اهل تسئن مانند محمد بن سعدان نحوى و حافظ جلال الدين سيوطى كفته اند 
كه اين روايات از مشكلات و متشابهات مى باشد و مفاد و مفهوم آن ها روشن نيست. )١١‏ 


ولى ما مى كوييم: مفاد و مفهوم اين روايات روشن است و اككر كسى دقت كندء در مفهوم آن ها شكك و ترديدى به خود راه 
نمى دهدء جنان كه بيش تر علما نيز اين روايات را به همان معنى فهميده و به بطلا-ن آن ها يى برده و همه آن هارا كنار 


كذاشته اند. 
دوم: فصول هفت كانه ... ص: / 71 


نظريه وقول دوم در معنى و تفسير حروف هفت كانه اين است كه منظور از آن ها ابواب و فصول هفت كانه اى است كه 
محكم, آيات متشابه» آيات امثال. 


طرفداران اين نظريه به روايتى كه يونس بن مسعود نقل مى كند» تمسكك مى جويند و آن اين كه: 


رسول خدا فرمود: اولين كتاب آسمانى يكك فصل بيش نبود و تنها با يكك حرف نازل كرديده بود ولى قرآن داراى فصول 
هفت كانه بوده و بر هفت حرف نازل شده است: امر» نهى» حلال» حرام؛ محكم, متشابه و امثال. يس حلال آن را حلال و 
حرامش را حرام بدانيد و به آن جه مأمور هستيد» عمل كنيد واز آن جه نهى شده ايد» خوددارى ورزيد و از امثالش عبرت 
بكيريد و به محكمات و آيات واضح آن عمل كنيد و به متشابهاتش نيز 


كه مفهومش بر شما روشن نيستء مؤمن باشيد و بككوييد به قرآن ايمان آوردم زيرا همه آن از سوى يرورد كار است. "7١‏ 


.5١ تبيان»‎ )١( 


ف ل ا 
بيان درمسائل قرآن» ص: خرف 
ياسخ: اين نظريه نيز از جند جهت باطل و غير قابل قبول مى باشد: 


اكظاهر ان روات اين اسست كه حروق هفت كائد اع كداقر اننا انها نازل كزذيده اكه غين ان وات و فصول عفت 


كانه آن است. بنابراين» با اين روايت نمى توان حروف هفت كانه را به ابواب هفت كانه. معنا و تفسير نمود. 


"- اين روايت با روايت ابى كريب معارض و متضاد است زيرا او از ابن مسعود جنين نقل مى كند كه: خداوند قرآن را به ينج 
حرف نازل نموده است: حلال» حرام» محكم, متشابه. امثال. )١١‏ 


*"- مفاد و مفهوم اين روايت درهم و برهم؛ مشوش و متزلزل است زيرا زجر و حرام هر دو به يكك معنى مى باشندء بنابراين» 


فصول قرآن بر خلاف آن جه در اول روايت تعيين شده استء از هفت فصل به شش فصل تقليل مى يابد. 


علاسوه براين در قرآن موضوعات مهم ديكرى هم هست كه در اين ابواب هفت كانه داخل نمى باشندء مانند موضوع مبدأ و 
معاد قصصء احتجاجاتء معارف و غير آن ها و اكر طرفداران اين نظريه بخواهند همه اين موضوعات را در فصل محكم و 
متشابه مندرج و داخل كنندء لا-زمه اش اين خواهد بود كه همه ابواب و فصول ديكر را نيز كه واضح هستند و متشابه نمى 
باشند» در كلمه «محكم» بككنجانند و تمام فصول قرآن را تنها به دو قسمت تقسيم كنند: محكم و متشابه نه به هفت فصلء زيرا 


مجموع موضوعات و مطالبى كه در قرآن آمده 


ستء از دو حال خارج نيست» يا روشن و محكم است و يا مبهم و متشابه. 


؟- حروف هفت كانه را به فصول و ابواب هفت كانه تفسير نمودنء با روايت هاى كذشته كه از نظرتان كذشت سازش ندارد 
زيرا بنابراين روايت هاء علت نزول قرآن بر حروف هفت كانه تخفيف براى مسلمانان و حل مشكل عدم توانايى آنان بر قرائت 


قرآن با روش واحد معرفى شده كه در فصول هفت ككانه. اين اثر و خاصيت وجود ندارد. 


ه- بعضى از روايات كذشته. صريح و روشن است در اين كه منظور از حروف هفت كانه همان وجوه قرائات است كه قاريان 
در آن اختلاف داشتند و روايت يونس در صورتى كه دلالت به مطلوب داشته باشدء باز نمى تواند به تنهايى آن همه روايات 


رااز معناى ظاهرى بر كرداند و به سوى معناى ديكرى بكشاند. 


بيان درمسائل قرآن» ص: رض 
سو م: فصول هفت كانه به عناوين ديكر ... ص: كرف 


مى كويند: منظور از حروف هفتث كانه عبارت است از: فصول هفت كانه؛ يعنى امر» زجرء ترغيب» ترهيب» مناظرات دينى» 


بر اين نظريه با روايت محمد بن بشار استدلال مى كنند كه از ابى قلابه نقل مى كند كه مى كفت: از رسول خدا به من جنين 


رسيده كه قرآن با هفت حرف نازل شده است كه عبارتند از: امر» زجر» ترغيب» ترهيب» جدل» قصص و مثل ها. )١١‏ 
جواب اين نظريه نيز از آن جه در ياسخ نشريه قبلى ببان كرديد» روشن مى شود. 
جهارم: لغت هاى فصيح ... ص: 7١‏ 


كروه ديكر مى كويند: «منظور از حروف هفت كانه همان لغت هاى فصيح عرب است كه در تمام قرآن يخش كرديده و هر 
قسمتى از قرآن با لغت يكى از قبايل فصيح هفت كانه عرب نازل شده است و اين قبايل عبار تند از: قريش» هذيل» هوازن» 
يمن» كنانه» تميم و ثقيف». اين نظريه به عده اى از علما نسبت داده شده است كه از جمله آن هاست: بيهقى» ابهرى و صاحب 
قاموس. 


ياسخ: اين نظريه نيز از جهاتى مردود مى باشد زيرا: 


-١‏ روايت هاى كذشته حروف هفت كانه را به معناهاى ديكرى تفسير مى كنند كه با اين معنا سازش ندارند. 


-١‏ تأويل نمودن حروف هفت كانه به لغات هفت كانه با آن جه از عمر نقل شده استء منافات دارد كه او مى كفت كه: 
قرآن تنها با لغت «مضر) نازل شده است. 23١‏ باز وى قرائت ابن مسعود را كه جمله «حتى حين» را «عتتى حين» مى خواند» انكار 
نمود و به وى نوشت كه قرآن با لغت «هذيل» نازل نككشته است و بايد لغت «قريش» را به مردم ياد بدهى نه لغت هذيل را. "ا 


"- باز اين تأويل و نظريه با آن جه از عثمان نقل شده استء مخالفت 


دارد كه او به طوايف سه كانه قريش دستور داد. اككر در قرائت قرآن با زيد بن ثابت اختلاف يبدا نموديد با لغت قريش 


بنويسيد زيرا قرآن با لغت قريش فرود آمده است. «©") 


00 تراط ف ا 


.55 تبيان»‎ )١( 


(") همان. 20. 


(؟) صحيح بخارىء «باب نزول القرآن على لغه قريش»» 188. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 7١‏ 


ع- باز اين نظريه؛ يعنى تفسير نمودن حروف هفت كانه به لغات هفت كانه با مضمون روايت ديكر مخالف است جنان كه نقل 
مى كنند: عمر و هشام بن حكم در قرائت سوره فرقان اختلاف نمودند. هشام با قرائتى خواند» رسول خدا (ص) فرمود: اينجنين 
تازل كرقيدة اسيك تعدو ا قوالت دركوف عو لادان رسوال دا قرمرهة تين 'تازلرشيده افيت» سيسن :فرهؤفة | ون قرا نتيا تعفت 


حرف نازل شده است. )١(‏ 


در صورتى كه مى دانيم عمر و هشام هر دو از قبيله قريش بودند و قرآن را با لغت قريش مى خواندند» موجب و علتى براى 


ه- كذشته از همه اين ها تأويل نمودن حروف هفت كانه به لغات هفت كانه ادعايى است» بدون دليل و كفتارى است, بى 
اساس كه يايه علمى ندارد. 
#- اكر طرفداران اين نظريه منظورشان ازاين كفتار كه قرآن به هفت لغت فرود آمده استء اين باشد كه قرآن بر لغاتى 


قرائت نخواهد بودء بلكه آن را مشكل تر خواهد نمود واز طرف ديكر اين كفتار با واقع مطابقت نمى كند زيرا لغت قريش 


برترى و تفوق بر ساير لغات داشته؛ از ميان تمام لغات» كلمات فصيح را جمع آورى نموده است و در اين مورد به مرحله اى 
رسيده است كه عربى بودن يكك جمله را با همان لغت مى سنجند و در قواعد عربى به آن لغت رجوع مى كنند. 


واكر متظورشاق ابن باشد كاقرآن يز لغات قبايل درك نيز مشعمل اسك ولى اين لغاث با لغات قريش معد من ناهد فر اين 
صورت دليلى نيست كه آن را به لغات هفت كانه منحصر كنيم زيرا در قرآن بيش از ينجاه لغت كه همه آن ها با لغت قريش 


متحد مى باشندء به كار رفته است. 


جنان كه ابو بكر واسطى نقل مى كند: در قرآن بيش از ينجاه لغت وجود دارد كه عبارتند از: لغت قبيله قريش» هذيلء كنانه؛ 


خثعم» خزرج. اشعر» نميرو ... ١؟7)‏ 


]...[ ترجمه متن اين روايت در صفحات قبلى آمده است.‎ )١( 

(9) اتقان» نوع "0ج ١‏ ص عرفة 

بيان درمسائل قرآن» ص: ضف 

ينجم: لغات مضر ... ص: 1617 

عده اى جنين مى كويند: منظور از حروف هفت كانه تنها لغات هفت كانه اى است كه تيره هاى مختلف و هفت كانه قبيله 
«مضر» با آن ها تكلم مى كردند واين لغات در مجموع قرآن يخش كرديده است كه آن ها عبارتند از لغات: قريش» اسدء 
كنانه» هذيل» تميم» ضبّه و قيس. 

مى باشد. 


ششم: اختلاف در قرائات ... ص: 7617 


طرفداران اين نظريه مى كويند: منظور از حروف هفت كانه قرائت هاى هفت كانه مى باشد. بعضى از طرفداران اين نظريه مى 


كويند: ما در قرائت هاى قرآن تدبر و دقت نموديم» مجموع آن ها هفت وجه بيش تر نبود: 


-١‏ كاهى تنها «حركه) يكك كلمه تغيير بيدا مى كندء نه ساختمان و معناى آن مثل «هنّ أطهر لكم) كه با ضم و با فتح «هاءا 


اطهر خوانده مى شود. 


-١‏ كاهى هم با تغيير «حركه) كلمه. ساختمان و معناى آن نيز تغيير بيدا مى كندء مانند: «ريّنا باعد بين أسفارنا» كه كلمه «باعد) 


با صيغه ماضى و امر تلفظ مى شود. 


مانند «ننشزها)» و «ننشرها) كه هم با «زاء» و هم با «راء» خوانده شده است. 


؟- كاهى نيز صورت كلمه غعوض مى شود ولى معنايش محفوظ مى ماندء مانند «كالعهن المنفوش» كه عده اى آن را 


«كالصًوف المنفوش» خوانده اند و كلمه هاى «عهن» و «صوف» به يكك معنى مى باشند. 


ه- و كاهى در اثر اختلااف قرائت» هم لفظ و هم معنى هر دو عوض مى شود, مانند «و طلح منضود) كه «و طلع منضود) نيز 


خوانده شده استثت. 


*- و كاهى نيز تغيير قرائت با تقدم 


و تأخر يكك كلمه واقع مى شود مانند «و جاءت سكره الموت بالحقٌ» كه «و جاءت سكره الحقٌّ بالموت» نيز در بعضى از قرائت 
ها "مده اسية: 
- و بالأسخره كناهى هم تغيير با زيادت و نقصان حاصل مى شودء مانند آيه هاى «تسع و تسعون نعجه انثى. و اما الغلام فكان 


كافزاو كات انواه مؤمنين. فانٌ الله من بعد اكراههنّ لهنّ غفور رحيم» كه در بيان دوشائل قرآان عد »مه 
آيه اولى «انثى» و در آيه دومى كلمه هاى «كافرا» و «و كان و در آيه سومى «لهِنٌ) اضافه كرديده است. 


باشد: 


-١‏ اين تفسير در معناى حروف هفت كانه هيج كونه دليل و كواهى ندارد» به خصوص اين كه افراد مورد خطاب در روايات 
حروف هفت كانه اصلا از اين كونه اختلاف قرائت ها اطلاعى نداشتند. 


-١‏ از وجوه اختلا-فى كه ذكر كرديده يكى تغيير معنا بود و ديكرى عدم تغيير معنى در صورتى كه اين دو وجه را بايد تنها 
يك وجه حساب كنيم زيرا در اين دو صورت ظاهر و شكل كلمه عوض مى شود. خواه معناى آن تغيير بيابد و يا تغيير نكند» 
تفاوتى نخواهد داشت و قرائت را دو كونه و دو رقم نمى سازد. جون در اختلا.ف قرائت ها تنها لفظ مورد نظر مى باشدء نه 
معنا. 


اين است كه بايد اين دو قسم قرائت يكك قسم حساب كردد و دراين صورت هم وجوه هفت كانه اختلاف قرائت ها كه ذكر 


كرديده استء به شش وجه تقليل مى يابد و با حروف هفت كانه تطبيق نمى كند. 


“از وجوه اختلافى كه ذكر شد» يكى تغيير 


صورت لفظ بود مانند «طلح) و «طلع) و ديكرى عدم تغيير آآن بود. مانند «ننشز) و «ننشر» در صورتى كه تلفظ در هر دو مورد 


تغيير يافته» فقط كلمه ننشز و ننشر از نظر كتابت تغيير نيافته است ولى از نظر قرائت تلفظ «زاء)» غير از تلفظ «راء») مى باشد. 


اين است كه بايد اين دو وجه را نيز يكى حساب نمود زيرا قرائت در هر دو مورد تغيبر مى يابد و اصل در قرآن هم تلفظ و 


قرائت است نه كتايت» جون قرآن آن است كه خوانده مى شود. نه آن جه نوشته مى شود. 


ع- روايات حروف هفت كانه در اين معنى صراحت دارند كه قرآن در ابتدا با حرف واحد نازل شده بود» سيس با درخواست 


ييامير اجازه قرائت آن به هفت وجه رسيد. 
ير واضح است كه مراد از حرف و وجه واحد نمى تواند يكى از اين اختلافات نامبرده» باشد. 


يس حكونه مى توان كفت كه مراد از حروف هفت كانه همان اختلافات هفت كانه است؟! ه- اكثر آيات قرآن در ميان تمام 
قاريان مورد اتفاق بوده و كوجكك ترين اختلافى در قرائت آن ها نبوده است و اككر موارد اتفاق را بر موارد اختلاف ياد شده 


اضافه كنيم» هشت قسم مى شود و بيان درمسائل قرآن» ص: عع" 


بركشت آن به حروف هشت كانه مى شود نه حروف هفت كانه! #- به طورى كه در داستان عمر و در بعضى از روايات 
كذشته آمده است. مورد اين روايات» اختلاف قاريان در كلمات قرآن مى باشد و بنابراين نظريهء خود اين اختلاف يكى از 
حروف هفت كانه است ولى رسول خدا احتياجى نداشت كه در مقام رفع خصومت و اختلاف آن هاء با نازل شدن قرآن با 


رحدو اعكذ ان كنا كدو 


آن زا غرصيه كنيد با ممكن اسكه نازل تموةة جرقل يكف خرف و دو محرق و سيبس به عرق وبالأعرو يقت حرق زانه 
اين اختلافات حمل كنيم؟! خلاصه آن كه جزائرى در كفتارش در اين مقام راه انصاف را بيش كرفته» آن جا كه مى كويد: 


«اقوال و نظريات در باره حروف هفت كانه زياد است و اكثر آن ها از حقيقت بدور). كويا طرفداران اين نظريه ها از حديثى 


كه مى كويد: «قرآن با هفت حرف نازل شده» غفلت نموده و سيس آن جه را كه دلخواه شان بوده بر زبان رانده اند. )١١‏ 
هفتم: اختلاف در قرآن به شكل ديكر ... ص: 71 


مى كويند: منظور از حروف هفت كانه همان وجوه اختلاءف در قرائات استء به معناى ديكرى غير از آن جه در وجه ششم 


اين نظريه را زرقانى يذيرفته» در لوايح از ابو الفضل رازى نقل نموده است كه اختلاف هر كلمه نمى تواند خارج از جهات 


هفت كانه زير باشد: 

اول- اختلاف در اسما از نظر مفرد و تثنيه و جمع بودن و همجنين از نظر مذكر و مؤنث بودن. 
دوم- اختلاف در افعال از نظر ماضى و مضارع و امر بودن. 

سوم- اختلاف از لحاظ اعراب و حركات. 

جهارم- اختللاف از لحاظ زياده و نقصان. 

ينجم - اختلاف از جهت تقديم و تأخير. 

ششم- اختلاف به وسيله تغيير و تبديل كلمات. 


هفتم- بيدايش اختلاف لغات و لهجه هاى مختلف مانند: فتح, اماله» ترقيق» تفخيم, اظهار و ادغام و غير آن ها كه ممكن است 
قبيله اى يكى از اين ها را در كلمه اى به كار برد و قبيله اى ديكر عكس و خلاف آن را. 


.09 تبيان»‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: حرف‎ 


ياسخ: اين نظريه از جهاتى مردود مى باشد زيرا ايراد اول و جهارم و ينجم كه به نظريه ششم وارد بود 


علاوه بر آن ها ايراد ديكرى نيز براين نظريه متوجه مى باشد و آن اين كه اختلاف در اسما و افعال كه در اين نظريه» دو نوع 


محسوب شده استء هر دو از يكك باب» يعنى اختلاف در هيئت است. 


بنابراين» آن ها را دو قسم به حساب آوردن و در مقابل هم قرار دادن» مفهومى ندارد و با اين حساب اقسام اختلاف بيش از 


ششر - جهت نخواهد بود. 


اككر بنا باشد كه در اين تقسيم بندى تمام خصوصيات را در نظر بكيريم, بايد هر يكك از تثنيه» جمع» تذكير» تأنيث و همجنين 
ماضىء مضارع و امر بودن را با يكك قسم مستقل به حساب بياوريم و دراين صورت وجوه اختلاف بيش تر خواهد شد نه 


هفت وجه. 


از طرف ديكر همان كونه كه زرقانى از ابن قتيبه نقل مى كند: )١١‏ اختلاف در ادغام؛ اظهار. روم اشمام» تخفيف و تسهيل در 
يكك كلمه آن رااز لفظ واحد بودن خارج نمى كند تا بتوانيم آن ها را در رديف اختلاف در كلمه و حرف محسوب بداريم 


بنابراين به عقيده ما اختلاف در قرائت بيش از شش قسم متصور نيست: 


-١‏ اختلاف در هيئت كلمه نه در ماده آن» مانند اختللاف در ماضى و امر بودن كلمه «باعد» و مانند اختللاف در مفرد و جمع 


بودن «أمانتهم). 
؟- اختلاف در ماده كلمه نه در هيئت آنء مانئئد اختلاف در كلمه «ننشزها») كه كَاهى با«راء) و كَاهى با «زاء» تلفظ مى شود. 
اختللاف» هم در ماده وهم در هيئت آن. مانئد اختلاف در «عهن) و «صوف). 


ع- اختلاف در هيئت از نظر اعرابء مانند اختلاف در او ارجلكم» كه كاهى 


با «نصب» لام خوانده مى شود و كاهى با «جر) ان 


*- اختلاف به وسيله زيادت و نقصان كه مثال اين دو قسم قبلا كفته شد. 


.١8 مناهل العرفان»‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: ع‎ 
هشتم: كثرت در مرتبه آحاد ... ص: 8 6؟‎ 


طرفداران اين نظريه مى كويند: هدف روايات از حروف هفت كانه معينا عدد هفت نيست بلكه منظور كثرت در مرتبه آحاد و 


بنابراين» حروف هفت كانه به معناى حروف فراوان و زياد خواهد بود» جنان كه هفتاد و هفتصد مى كويند و كثرت در مرتبه 


عشرات و مآت رااراده مى كنند نه اين دو عدد معين را. 

اين نظريه به قاضى عياض و بيروان وى نسبت داده شده است. 

ياسخ: بر اين نظريه دو اشكال زير وارد است كه: 

اولا: اين نظريه بر خلاف ظاهر روايات است كه عدد هفت را در اين روايات نمى توان به كثرت در احاد حمل نمود. 


و ثانيا: در اين نظريه هدف و منظور از حروف هفت كانه جيست» مشخص نشده معنايى براى اين حروف كفته نشده است» 
يس بايد حروف رابا يكى از وجوه كذشته معنى نمود ودر اين صورت اشكلاتى كه بر آن وجوه وارد بود براين نظريه نيز 


وارد مى شود. 
نهم: قراثت هاى هفت كانه ... ص: 68 
از وجوه و معانى كه براى حروف هفت كانه كفته شده استء يكى ديكر اين است كه منظور ازاين حروف هفت كانه همان 


قرائت هاى هفت كانه مى باشد. 


ياسخ اين وجه اين است: اكر منظور از اين هفت قرائت همان قرائت هاى هفت كانه معروف استء ما در فصل «نككاهى به 
قرائت ها) بطلان اين نظريه و احتمال را توضيح داديم واكر منظور از آن» هفت قرائت به طور مطلق و بدون تعيين باشد» مسلم 


است كه تعداد قرائت ها بيش تر از هفت است. 


زاكر كسى جين توحيةاق تفشير كنل كد كرجه تعدا قرافت ها دو قران نشى تر است ولى كلميات فران ذا اكز يكايك 


حساب كنيم» هر كلمه اى بيش از هفت نوع خوانده نمى شود يس اختلاف قرائت ها 


در هر كلمه اى از قرآن بيش از هفت نوع نخواهد بود. جواب اين توجيه اين است كه اكر منظورء اكثر و اغلب كلمات قرآن 
باشد اين كفتار درست نخواهد بود زيرا كلماتى كه در قرآن با هفت قرائت خوانده مى شود بسيار كم هستند و اكر منظور 
بعضى ان كلمات قرآن باشذه اشكال ديكرى بيبش مى آيد كه بعضى از كلمات قرآن با بيقن ازهفت قرائتث تلفظ مى شوئدة 
نائعد تعملةة زو عبد الطاقويك] كديا بست و دوق قرو “كلمة وان كديا فشن الأ نبي 3ك خوانلاد شوة :اق درسائل 


قرآن» ص: 71 


علاوه بر همه اين هاء اين نظريه مانند اكثر نظريه ها كه در اين مسئله وجود داردء با مورد روايت هاى حروف هفت كانه تطبيق 


دهم: لهجه هاى مختلف ... ص: /1 7 


مى كويند: منظور از حروف هفت كانه كه قرآن بر طبق آن ها نازل شده استء لهجه هاى مختلف مى باشد كه ممكن است 
در يكك لفظ وجود داشته باشد. 


اين نظريه را رافعى در كتاب خود يذيرفته است. )١(‏ 

توضيح اين نظريه اين است كه هر يكك از قبايل عرب در تلفظ و تأديه يكك كلمه به حسب اختلاف لهجه هايشان اختلاف بيدا 
مى كنندء مثلا: «قاف» را در كلمه «يقول» عراقى ها به «كاف» فارسى تبديل مى كنند واهل شام همان «قاف» را به «همزه) 
مبدل مى سازند به منظور تسهيل خواندن قرآن كه تمام قبايل مسلمان با هر لهجه اى كه دارندء بتوانند به آسانى قرآن را 


بخوانند» همه اين لهجه ها در قرائت قرآن تجويز شده است زيرا انحصار در يكك لهجه و الزام همه قبايل بر آن لهجه واحد 
قرائت قرآن را بر قبايل و كسانى كه با آن لهجه آشنايى ندارند مشكل مى نمود. 


بدين جهت اجازه داده شد 


كه هر قبيله و قومى با لهجه خود قرآن را بخوانند. 


واما عدد هفت كه در اين مورد وجود دارد» اشاره به كثرت است نه عدد معين زيرا عدد هفت معمولا در زيادت و كثرت به 


كار مى رودء بااين حساب اين عدد با كثرت لهجه هاى لغت عرب كه مسلما بيش از هفت لهجه هستند, منافاتى ندارند. 
ياسخ: اين نظريه همء با اين كه بهترين اقوال و نظريه ها مى باشد. درست به نظر نمى رسد زيرا: 


١-اين‏ نظريه با روايتى كه از عمر و عثمان نقل شده. منافات دارد كه به نقل آنان قرآن به لغت و لهجه قريش نازل شده است 
و حتى عمرء ابن مسعود را كه «حتّى حين» را اعتى حين» مى خواند, منع نمود. به دليل اين كه اين قرائت بر خلا.ف لغت و 
لهجه قريش مى باشد. 


؟- و باز اين نظريه با اختلاف عمر و هشام كه هر دو از قريش بودند» سازكار نيست. 


از حروف هفت كانه» اختلاف در جوهره واصل الفاظ و كلمات است نه در حِكونككّى تلفظ آن ها. 


000 اعجاز القرآن» 8 
بيان درمسائل قرآن» ص: رض 


*- اشكال جهارم در اين نظريه اين است كه تأويل و حمل كردن عدد هفت به كثرت و بر معناى رمزى و كنايى» خلاف ظاهر 


اين روايات بلكه خالاف صريح ياره اى از آن هاست. 


ه- كذشته از همه اين ها لازمه اين نظريه اين است كه الان هم مى توان قرآن را با لهجه هاى متعدد قرائت نمود» در صورتى 


اكر طرفداران اين نظريه ادعا كنند كه قرائت به لهجه هاى مختلف قبلا جايزه بوده است ولى بعدا نسخ كرديده و بر يكك لهجه 


منحصر شده استء در ياسخ اين نظريه بايد كفت: اين سخن ادعايى بيش نيست و هيج دليل و شاهدى آن را تأييد نمى كند. 


واكر به وجود نسخ با همان اجماع قطعى كه در تلفظ قرآن با لهجه واحد و متعارف» وجود دارد» استدلال كنند. در ياسخ آن 
خواهيم كفت كه مدركك و زير بناى اجماع و اتفاق علما اين است كه جواز تلفظ قرآن با لهجه هاى مختلف در روز اول مسلم 
نبوده است و اككر نزول قرآن با لهجه هاى مختلف ثابت و مسلم شود. همان طور كه صاحبان اين نظريه مى كويندء, در اين 


صورت شالوده اجماع بر هم مى ريزد و اجماعى وجود نخواهد داشت. 


علاوه براين» آن جه از روايات حروف هفت كانه استفاده مى شود. علت اصرار ييامبر براى تجويز حروف هفت كانه. توسعه 
و تسهيل قرائت قرآن بر مسلمانان بوده است,ء بنابراين جككونه مى تواند اين رخصت و تسهيل تنها به يكك برهه و دوران كمى از 
زمان اختصاص داشته. سيس برداشته شود و جكونه ممكن است كه بر خلاف آن. اجماعى به وقوع بيوندد» در صورتى كه 
مسلمانان در دوران هاى بعد به تسهيل و توسعه بيش تر نيازمند بودند زيرا روز به روز تعداد مسلمانان بيش تر شده. ييروى 


نمودن آن ها از يكك لهجه معين و واحد مشكل مى شد. 


ماء در اين جا به همين اندازه از اقوال و نظريه ها كه در باره حروف هفت كانه كفته اند» اكتفا مى كنيم و از بقيه نظريه ها و 


ياسخ آن ها صرف نظر مى نماييم. 
خلاصه و نتيجه ... ص: /6؟ 


خلاصه بحث اين كه: نزول 


قرآن با حروف هفت كانه معنا و مفهوم صحيحى ندارد بنابراين بايد روايتى كه در اين مورد نقل شده استء كنار كذاشت» 
مخصوصا با توجه به رواياتى كه اين كروه روايات را تكذيب نموده؛ نازل شدن قرآن رابا يكك حرف و يكك روش تأييد مى 
كنند واين همه اختلافات را كه در قراثت قرآن وجود دارد» به خود راويان وقاريان قرآن مستند مى سازند. بيان درمسائل 
قرآن» ص: ٠9‏ 

بخش ‏ بحثى در باره مسئله تحريف قرآن 


اشاره 

معانى و اقسام تحريف عقيده مسلمانان در مسثله تحريف قرآن نسخ تلاوت در قرآن دلايل عدم تحريف قرآن تحريف از نظر 
قرآن تحريف از نظر سنت و احاديث قرائثت سوره هاى قرآن در نماز عدم تحريف قرآن به وسيله خلفا عدم تحريف قرآن در 
دوران عثمان عدم تحريف قرآن در دوران هاى بعد از خلفا دلايل طرفداران تحريف قرآن و ياسخ آن: 

تحريف تورات و انجيل قرآن امير مؤمنان (ع) روايات تحريف قرآن جككونه جمع آورى شد؟ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 70٠‏ 


اشاره 


يكى از مسائل مهم و حساسى كه در باره قرآن يبش مى آيد مسئله «تحريف قرآن مجيد» است ولى قبل از بررسى اين مطلب 
مسائلى را به عنوان مقدمه مطرح مى كنيم و سيبس به اصل مطلب مى يردازيم: 


تحريف جيست؟ ... ص: +70 


لغت «تحريف» به جند معنى استعمال مى شود كه نسبت به بعضى از معانيش در قرآن واقع شده؛ نسبت به بعضى معانى 
ديكرش راهى به قرآن ندارد و نسبت به بعضى از معانى ديكرش ره يافتن آن به قرآن, مورد اختلاف است. اينكك به تفصيل 


-١‏ تحريف در معنا: اكر جيزى يا كلمه اى از مورد خود تغيبر داده شود و در غير مورد و معناى واقعى اش استعمال شود؛ اين 


عمل را نوعى تحريف مى نامند جنان كه تحريف در آيه شريفه ذيل به همين معنا آمده است: 
مِنَ الَّذِينَ هادُوا يُحَرّفُونَ الْكلِم عَنْ مَواضِعِه. 01١‏ 
كروهى از يهوديان كفتار خدا رااز معانى حقيقى آن به معناها و مواردى ديكر تغيير داده و تحريف مى كنند. 


2. 


تحريف به اين معنا بدون ترديد و اختلاف در تفسير قرآن مجيد واقع شده است زيرا تفسير 


.82 نساء/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: إدرهك‎ 


كردن آيات قرآن به معانيبى كه هدف و مقصود قرآن نيست, بسيار ديده شده است و بيش تر بدعت كذاران و صاحبان عقايد 
فاسد و مذاهب باطلء در قرآن مجيد به جنين تفسير و تحريفى مرتكب شدله اند و آيات آن را بر طبق نظريات و تمايلات 
نفسانى خود تأويل نموده و با افكار و عقايدشان تطبيق داده اند» در صورتى كه ييشوايان مذهبى و ائمه هدى (ع) از جنين 


تفسير و تحريفى شديدا منع نموده» مرتكب آن را سخت مورد ملامت و نكوهش قرار داده اند 


جنان كه در كتاب كافى آمده است كه امام باقر (ع) طى نامه اى به سعد خير جنين نككاشت: «آنان قرآن را يشت سر انداخته 
اند و حروف والفاظ آن را حفظ نموده؛ معانى و قوانينش را تحريف مى كنند. قرآن را مى خوانند ولى حقوق و حدود آن را 
رعايت نمى كنند. كوته نظران از قرآن به خواندن ظاهر آن مسرور و خوشحالند ولى دانشمندان ازاين كه حقوق و احكام 


قرآن رعايت نمى شود سيار غمكين و محزونند.) )١‏ 


1- تحريف در حروف و حركات: اكر حروف وو يا حركات بعضى از كلمه هاى قرآن تغيير داده شود به طورى كه معناى آن 


هيج كونه تغبير يبدا نكند» اين عمل نيز يكك نوع تحريف محسوب مى شود. 


اين كونه تحريف نيز مانند تحريف به معناى اول در قرآن واقع شده استء زيرا ما در بحث قرائت ثابت نموديم كه قرائت هاى 
ده كانه به طور متواتر ثابت نشده است و ب ركشت اين مطلب بر اين است كه قرآن تنها با يكى از اين قرائت هاى ده كانه 


ملا فك فاه فيه تراك ا فك ارادك ويا عات كمن بعر انند باشين: 


*- تحريف در كلمات قرآن: اكر كلمه و يا كلماتى از قرآن برداشته شود و يا بر قرآن افزوده شود به طورى كه حقيقت قرآن 


تغيير نيابد و همان كونه كه فرود آمده استء محفوظ بماند» اين عمل را نيز «تحريف» مى نامند. 
تحريف بدين معنى نيز در صدر اسلام بدون ترديد به قرآن راه يافته است زيرا: 


اولا: به كواه تاريخ» عثمان در دوران خلافتش يكك قسمت از قرآن هاى موجود را سوزاند و به استاندارانش نيز در شهرهاى 


اسلامى دستور داد» تمام قرآن ها را به جز 


آن جه كه خودش جمع آورى نموده استء بسوزانند. اين مطلب مى رساند كه قرآن هاى سوزانده شده.ء با قرآنى كه خود 


عثمان جمع آورى نموده بودء اختلاف و مغايرت داشته است و كر نه علتى براى سوزاندن واز 


00 وافى» آخر كتاب صلاه» 0/ 585. 
بيان درمسائل قرآن» ص: للهلا 
بين بردن آن ها نبود. 


و ثانيا: عده اى از علما و دانشمندان موارد اختلاف آن قرآن ها را معين نموده اند» از جمله ابو داود سجستانى - صاحب سنن 


معروف- دراين موضوع كتابى نوشته» آن را كتاب المصاحف ناميده است. 
ازاين كفتار دو مطلب استفاده مى شود: 


يكى ابن كة: قرآن هائ دوران عتمان با بكدركر متفاات بوذه اند و تحريف به معناى زتادات و يا نقضان كلمه .و كلمات به آن 
ها راه يافته است و تنها يكى از آن ها مطابق با واقع و از هر كونه زيادت و نقصان محفوظ بوده است و به عقيده ما قرآنى كه 
عثمان جمع آورى نموده؛ همان قرآن متداول و معمول در ميان مسلمانان صدر اسلام مى باشد كه از هر جهت مطابق با واقع 
بوده» از خود رسول اكرم (ص) كرفته شده است. 

دوم اين كه: به عقيده ما و به عقيده تمام كسانى كه تنها قرآن موجود را قطعى و متواتر مى دانند» تحريف به معناى زيادت يا 
نقصان كلمه در بعضى از قرآن هاى صدر اسلام راه داشته است ولى در عصر عثمان كه قرآن هاى تحريف يافته سوزانده 
شده. قهرا تحريف به آن معنى نيز از ميان رفت و تنها قرآنى كه از زيادت و نقصان خالى و محفوظ بود» در دست مسلمانان 
باقى ماند. 


ولى كسانى كه تمام قرآن هاى صدر اسلام را قطعى و متواتر مى دانند» مجبورند كه در 


قرآن موجود نيز تحريف را ببذيرند و كم و زياد بودن بعضى از كلمات آن را قبول نمايند زيرا اين كروه؛ مانند طبرى و بعضى 
ال ففسرين ديكز نى كويتد كه قرآن بة هقفت كوله نازل شدة اسك وا دوزان عمال نيز با همان هفث كونه حؤائدة من شد 
ولى عثمان همه آن قرآن ها رااز بين برد وو تنها قرآن خود را كه با يكى از آن لغات و كونه هاى هفت كانه نككارش يافته بود 
باقى كذاشت و از آن زمان به بعد روش ها و لغت هاى شش كانه ديككر كه در واقع همه آن ها نيزاز قرآن بوده استء از بين 


)»١١ رفت.‎ 


*- تحريف در آيات: اكر آيه ويا سوره اى از قرآن» كم ويا بر آن اضافه شود ولى اين زيادت و نقصان تغييرى در حقيقت 
قرآن و كتاب خدا بودن آن به وجود نياورد و رسول خدا (ص) نيز آن سوره و يا آن آيه را به طور مسلم در قرآن خوانده 
باشدء اين عمل با اين شرايط و خصوصيات يكى از معناهاى تحريف مى باشد و تحريف به اين معنا قطعا در قرآن واقع شده 


است. 


مثلا «بسم اللّه) از جمله آياتى است كه ييامبر اسلام به اتفاق مسلمانان» بيش از هر سوره به جز 


)١(‏ در همين كتاب به بحث «قرآن به جند لفظ فرود آمده است» مراجعه شود. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 7037 
سوره «توبه) آن را قرائت مى نمود ولى با اين حال از قرآن بودن آن مورد اختلاف است. 


زيرا عدهاى از علماى اهل سنت «بسم الله راجزء قرآن نمى دانند و حتى به عقيده ييروان مالك خواندن آن در نمازهاى 


واجب قبل از سوره 


حمد جز در موارد مخصوص مكروه مى باشد ولى عده ديكر از آنان «بسم الله را جزئى از قرآن مى دانند. 


بابد ترجه واشة كدان اعدللاق نظر فيا درساة علماى اهل بدت اسك اناعلنا و واتسقداة انهه مقققا يدق اسلف 
مى كويند: «بسم اللّه) به استثناى سوره توبه جزء تمام سوره هاى قرآن مى باشدء جنان كه در تفسير سوره حمد در اين باره 


مشروحا بحث خواهيم نمود. 


ه- تحريف با زياد كردن: اكر زيادتى در قرآن به وجود آيد به طورى كه حقيقت, ماهيت و واقعيت قرآن را تغيير دهد و كفته 
شود كه قسمتى از قرآن موجود كلام خدا بقارن كوه تفيين و زياداك نيز «تحريف) ناميده مى شود و تحريف بدين معنا 


اصلا راهى به قرآن نيافته است و بطلان آن در ميان تمام مسلمانان مسلم و از ضروريات و بديهيات مى باشد. 


#- تحريف با كم نمودن: يكى ديكر از معانى «تحريف» تنقيص و كم نمودن استء بدين معنى كه بككوييم: قرآن موجود بر 
تمام آن جه از آسمان نازل شده است مشتمل نيست و قسمتى از آن در موقع تدوين ويا در دوران هاى بعدى از بين رفته است 


راه يافتن اين كونه تحريف به قرآن مجيد مورد اختلااف است» عده معدودى از علما آن را يذيرفته اند و اكثر علما آن را 


مردود مى دانند و ما نيز آن را شديدا مردود مى دانيم و خالى از حقيقت مى شناسيم. بيان درمسائل قرآن» ص: رلدنا 
عقيده مسلمانان در مسئله تحريف قرآن ... ص: 786 


معروف و مشهور در ميان مسلمانان اين است كه تحريف به معناى اخير كه در فصل بيش توضيح داده شد يعنى 


تحريف به معناى كم شدن قسمتى از آيات قرآن هركز رخ نداده است. قرآنى كه فعلا-در دست مسلمين استء عينا همان 


قرآن است كه بر ييامير (ص) نازل شده اسثت. 
عده زيادى از علما و دانشمندان براين واقعيت تصريح نكرده اند مانند يبشواى محدثين شيخ صدوق (ره) كه عدم تحريف را 
كند واين نظريه را از استاد خود سيد مرتضى علم الهدى نيز نقل مى كند و آن كاه دليل او را كه در اين مورد بهترين و 


البيان به رد آن صراحت دارد. 


آن هاست علامه بزركك شهشهانى كه در كتاب خود عروه الوثقى قول به عدم تحريف را به اكثريت قاطع مجتهدين نسبت مى 
دهد و بازاز آن هاستء. محدث مشهورء مرحوم ملا محسن فيض در وافى و علم اليقين )١١‏ و مجاهد بزركك و قهرمان علم و 


دانش شيخ محمد جواد بلاغى در مقدمه تفسير خود آلاء الرحمن. 


00 وافى» 0/ 71/6 علم اليقين» .١17٠١‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: إحزوكلنا 


عده اى از علما نيز عقيده عدم تحريف را به اكثر دانشمندان بزركك نسبت داده اند» مانند شيخ بز ركوار شيخ مفيد و جامع علوم 


مختلف مرحوم شيخ بهايى و محقق دانشمند قاضى نور الله شوشترى. 


و مى توان كفت كه: 


تمام دانشمندان و علماى شيعه كه در باره امامت كتابى تأليف نموده به مطاعن خلفا وارد شده اند همان نظريه و عقيده به عدم 
كرفت و اعمالى مانند آن استناد كرده اند ولى از مسئله تحريف هركز اسم و سخنى به ميان نياورده اند در صورتى كه اكر 


تحريف واقع مى شدء بيش تر از سوزاندن قرآن ها عامل طعن و انتقاد بود و مطرح مى شد. 


خلاصه اين كه: نظريه مشهور در ميان دانشمندان و محققين شيعه همان نظريه عدم تحريف است بلكه اين نظريه مورد اتفاق 
در ميان آنان مى باشد تنها افراد معدودى از محدثين شيعه و عده اى نيز از علماى اهل سنت نظريه وقوع تحريف را يذيرفته 


انك. 


رافعى در اين باره مى كويد: عده اى از علماى «كلام» كه رأى و ابتكارى از خود نداشته و به جز ظن و حدس دانشى نيندوخته 
اند و به جز راه جدال و لجاجت روشى در بيش نككرفته اندء قائل به تحريف مى باشند و با طرح مطالب واهى از بيش خودشان 


در جمع آورى و تدوين قرآن.» به حذف شدن بخشى از آيات قرآنء تفوّه مى كنند. )١١‏ 
مرحوم طبرسى در مجمع البيان قول به تحريف را به حشويّه و افراد بى اطلاع و ظاهربين اهل سنت نسبت داده است. 
مؤلف: در فصل آينده روشن خواهد شد كه عقيده به نسخ تلاوت عينا همان عقيده به تحريف مى باشد. 


دراين صورت اعتقاد به نسخ در تلاوت كه در ميان علماى اهل سنت مشهور استء مستلزم مشهور بودن اعتقاد به تحريف نيز 


در ميان آنان خواهد بود نه در ميان شيعه! 


000 


اعجاز القرآنء .8١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 0ك 

فسخ تلاوت در قرآن ... ص: 780 

اشاره 

اكثر علماى اهل سنت معتقدند كه بخشى از آيات» در قرآن ضبط نشده واز قرائت ساقط شده است و اين كونه آيات را نسخ 
شده مى نامنك. بنابراين» تلاوت قسمتى از آيات قرآن نسخ شده است و اينان رواياتى را كه دلالت مى كند: «در عصر ييامبر 
قرآن ديكرى بوداء به همان كفتار و ينذارشان شاهد و كواه مى كيرند» اين است كه بر خود لازم مى دانيم در اين جا قسمتى 


ازاين روايت ها را مورد بحث و بررسى قرار دهيم و صحت و سقم آن ها را روشن سازيم؛ جه آن كه يذيرفتن اين روايات كه 


اما روايات نسخ تلاوت .ا صضصهة وزكنا 


-١‏ ابن عباس نقل نموده است كه عمر در بالاى منبر كفت: خداوند» محمد (ص) را به حق فرستاد و بر وى كتابى نازل نمود و 
از آياتى كه خداوند نازل نمودء آيه رجم است كه ما آن را خوانديم و فهميديم و بر طبق همان آيه بود كه رسول خدا زنا 
كننده را ستككسار نمود و بعد ازوى ما نيز همين روش را بيش كشيديم ولى مى ترسم كه دورانى براين امت بككذرد كه 
كوينده اى بككويد: به خدا سوكند! آيه رجم را در قرآن يبدا نمى كنم و به وسيله تركك نمودن حكمى كه خدا فرستاده است» 
به ضلالت بيفتنك. 


عمر آن كاه كفت: آرى» حكم رجم در كتاب خدا براى هر مرد و زنى كه با داشتن همسر زنا كندء ثابت است و از آياتى كه 


ما در قرآن مى خوانديمء اين آيه بود: «لا ترغبوا عن آبائكم فانّه كفر بكم ان بيان درمسائل قرآن» ص: 701 


ترغبوا عن آبائكم) )١١‏ با 


بدين صورت بود كه: «انّ كفرا بكم أن ترغبوا عن آبائكم). )»ع0 


سيوطى مى كويد: ابن اشته در كتاب المصاحف از ليث بن سعد جنين آورده است: اول كسى كه قرآن را جمع آورى نمود 
ابو بكر بود و زيد براى وى نوشت: عمر نيز آيه رجم را آورد تا در قرآن ضبط شود ولى جون تنها بود» شاهد و كواهى بر آيه 
بودن آن نداشت» زيد نيذيرفت و ضبطش نكرد. «*) 

مؤلف: آيه رجمى كه از عمر وارد كرديد واز وى يذيرفته نشد» به جند صورت نقل شده است: 

يكى اين كه «اذا زنى الشَّيخ و الشَّيخْه فارجموهما البنّه نكالا من الله و الله عزيز حكيم» 1١‏ و ديكرى اين كه «الشيخ و الشّيخه 
فارجموهما البنّه بما قضيا من اللَذّه و صورت سوم اين كه «انّ الشّيخ و الشِيخه اذا زنيا فارجموهما البنّه) به هر صورت در قرآنى 
كه فعلا در دسترس مسلمانان استء آيه اى كه حكم رجم از آن استفاده شود» وجود ندارة :و ] كو ايض روايت صحيح باشد. 


لابد ايه رجم از قرآن ساقط شده است. 


-١‏ طبرانى با سند موثق و مورد اعتماد از عمر بن خطاب نقل نموده كه قرآن داراى يك ميليون و بيست و هفت هزار حرف 


است. «0) در حالى كه قرآن موجود به يكك سوم آن هم نمى رسد و بنابراين روايت» بيش از دو ثلث قرآن از بين رفته است. 


اكه رعق مشينو نا همان :[ دريو لخر رن كمنهوا ستكيا د تنموك ينا 


نيز بعد از وى به همين روش عمل كرديم» سيس عمر كفت: ما در قرآن اين آيه را مى خوانديم «و لا ترغبوا عن آبائكم فانّه 


كفر بكم «انَّ كفرا بكم ان ترغبوا عن آبائكم). «2) 


؟- نافع نقل مى كند كه ابن عمر مى ككفت: حتما از شماها كسانى خواهند كفت كه من همه قرآن را فرا كرفته ام ولى او جه 


مى داند كه همه قرآن كدام است زيرا قسمت زيادى از قرآن از بين رفته 


()ازثنةواق اث اعزاض كيد زرا اعراضن تمودوق اليدران نا كفن يكيان اسك 

(؟) صحيح بخارى؛ ١5/8‏ صحيح مسلمء 8/ .١١8‏ 

.1١١ 77 اتقان»‎ )"( 

(©) اككر يبرمرد و يا ييرزنى زنا كند» حتما سنككسارش كنيد كه عقوبتى است از سوى يرورد كار و خداوند عزيز و حكيم. 
(0) اتقان» .١13١/١‏ [...] 

)سكن اليد 6/1 
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ستء اين است كه بايد بككويد: من از قرآن آن جه را كه در ظاهر وجود داردء فرا كرفته ام. )١١‏ 


ه- عروه بن زبير از عايشه نقل مى كند كه او مى كفت: در دوران رسول خدا (ص) سوره احزاب دويست آيه خوانده مى شد 


ولى جون عثمان قرآن ها را نوشت از آن سوره به جز آن جه فعلا موجود استء. به دست ما نيامد. «؟) 


#- حميده دختر ابو يونس نقل مى كند كه: يدرم هشتاد سال داشتء اين آيه رااز مصحف عايشه براى من جنين خواند: «انَّ 
الله وتمافكه يلو على البق انها الننية معنا علا علتدى سلهرا سلما واعلن الذدة +سلوة" لضت الأول دحوي مين 


كويد: اين جريان در وقتى بود كه هنوز عثمان قرآن ها را تغيير نداده بود. «”) 


/ا- ابو حرب بن اسود از يدرش نقل 


مى كند كه ابو موسى اشعرى از قراء بصره دعوت نمود» سيصد نفر كه همه قاريان قرآن بودند» در نزد وى حاضر كشتندء ابو 
موسى خطاب به آنان جنين كفت: شما مردان نيكك و قاريان اهل بصره هستيد» قرآن بخوانيد و آرزوها را طولانى نكنيد تا قلب 
كماو افسازف قر بك داعناة كه امك هاف كدشفه ذواثر ارزوهاف دروو ذزاز كددن ذل هاشان جا فادمابره كن نه سارف 
قساوت قلب مبتلا شدند» آن كاه كفت: ما در قرآن سوره اى مى خوانديم كه از نظر طولانى بودن و شدت لحن آياتشء مانند 
سوره برائت مى دانستيم و من آن سوره را فراموش كرهه ام به جز اين آيه كه خداوند مى فرمايد: «لو كان لابن آدم واديان 
من مال لا-بتغى واديا ثالثا و لا يمل جوف ابن آدم الا التّراب» ©" باز سوره اى را در قرآن مى خوانديم كه شبيه يكى از 
«مسبحات» بود و آن را نيز فراموش كرده ام و تنها اين آيه را به ياد دارم: «يا ايها الذي آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون فتكتب 
شهاده فى اعناقكم فتسألون عنها يوم القيامه». «ه) 


8- زر مى كويد: ابى بن كعب به من كفت: زر! سوره احزاب را جند آيه مى دانى؟ كفتم: هفتاد و سه آيهء كفت: نه بلكه اين 


سوره مانئد بقره يا بيش تر از آن بود. (2) 


,8١ ع٠‎ /” اتقان‎ )١( 
8١8٠ /” همان‎ )9( 
.13٠١ همان ؟/‎ )( 


() اككر يسر آدم دو دشت يهناور يراز ثروت داشته باشدء آرزوى دشت سومى را خواهد نمود و شكم يسر آدم را به جز 


خاكك,. جيزى ير نخواهد كرد. 


(0) كسانى كه ايمان آورده ايد» جرا آن جه را كه عمل نمى كنيد» 


مى كوييد كه كفتار بى عملء» شهادتى عليه شما نوشته مى شود و روز قيامت مورد سؤال و مؤاخذه قرار خواهيد كرفت. 


صحيح مسلم» 7/ .٠١٠١‏ 


2( منتخب 1 العمال در حاشيه مكل اعحخمد 75 31 
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9- ابن ابى داود و ابن انبارى از ابن شهاب نقل مى كنند كه وى كفت: به ما رسيده است كه قرآن بيش تر از آن جه در دست 
ماستء نازل شده بود ولى علما و قاريان كه حافظ قرآن بودند» در جنك يمامه كشته شدند و در نتيجه قسمت زيادى از قرآن 


كه نوشته نشده بود» به دست ما نرسيد. )١(‏ 


)؟١ عمر از عايشه نقل مى كند كه وى مى كفت: اين آيه نيز جزء آيات ديكر قرآن بود: «عشر رضعات معلومات يحرمن»‎ -٠ 
سيس اين آيه با آيه «خمس معلومات» نسخ شد وهر دو آيه حتى بعد ازدر كذشت رسول خدا (ص) نيزاتا مدتى در كنار‎ 


ساير آيات قرآن خوانده مى شد. ١‏ 


-١‏ مسور بن مخرمه نقل مى كند كه عمر بن عبد الرحمان بن عوف كفت: آيا تو نيز آيه «ان جاهدوا كما جاهدتم اوّلَ مرّها 
«*" رادر قرآن بيدا نمى كنى همان طور كه ما ييدا نمى كنيم؟! عبد الرحمان در ياسخ عمر كفت: اين آيه نيز مانند آيات 


ديكرى از بين رفته است. «6) 


7 ابو سفيان كلاعى مى كويد: مسلمه بن مخلد انصارى روزى به آنان كفت: از آن دو آيه اى كه جزء قرآن بوده ولى در 
قرآن ضبط نشده استء به من خبر بدهيد! هيج يكك از آنان حتى ابو الكنود سهد بن مالكك نيز كه در ميان آن ها بود نتوانست 


آن دو آيه را بخواند» ابن مسلمه اين 


وق[ كوا تخوانةة راودالدديى مقرلاو هاتعروايو اهدو فى سيا الله باموالهم و انفسهم ألا ابشروا انتم المفلحون. و الّذين آووهم 
و نصروهم و جادلوا عنهم القوم الذين غضب الله عليهم اولئك لا تعلم نفس ما أخفى لهم من قرّه أعين جزاء بما كانوا يعملون) 
«2) و باز با اسنادى جند آ مده است كه دو سوره به نام سوره «خلع» و سوره «حفد)» در مصحف ابن عباس و ابى بن كعب وجود 


داشته كه از آيات آن دو سوره است: 


الله انا نستعينكك و نستغف رك و نثنّى عليكك و لا نكف ركك و نخلع و نتركك من يعجزكك. اللّهمْ اياك نعيد 


.6١ همانء ؟/‎ )١( 

() ده بار شير خوردن كه معلوم و حتمى باشد نشر حرمت مى كند. 
() صحيح مسلمء 5/ /181. 

(ع)اكر جنكيديد! همان طور كه دفعه اول جنكيديد. 

() اتقان» /١‏ 7؟. 


(9) كسانى كه ايمان آوردند و هجرت كردندء در راه خدا با جان ها و ثروت هاى خويش جهاد نمودند» مزده باد بر شما كه 
رستكارانيد. و كسانى كه به آنان جا دادند و كمكك شان نمودند و در برابر افراد مورد غضب خداوند از آنان دفاع نمودند» آن 
ها كسانى هستند كه هيج كس نمى داند جه نعمت هايى كه سبب روشنايى جشم است براى آنان آماده كرديده است اين 
نعمت هاء جزا و ياداش اعمالى است كه آن ها انجام داده اند. اتقان» ؟/ 87. 
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ولك ميان و تنجو و الك سك و عقن ترجو شدك ولخدي عدا كه إن غذا نك الكافريو ملق 0 انع بود يتم 


از رواياتى كه با آن ها به نسخ تلاوت باره اى از آيات قرآن استدلال شده است. 


دراين مورد روايات ديكّرى 


وجود دارد كه آوردن همه آن ها لزومى ندارد. 


ياسخ: نسخ تلاوت قسمتى از آيات قرآن و اسقاط آن از قرائت عينا همان تحريف و تنقيص قرآن مى باشدء همان طور كه 
تحريف قرآن مورد قبول نبود» نسخ تلاوت نيز خالى از اشكال نيست زيرا اين نسخ يا به وسيله خود ييامبر (ص) بوده است و يا 
به وسيله افرادى كه بعد از وى زعامت و رياست مسلمانان را به دست كرفتند. 


نظريه اول: يعنى وقوع نسخ از خود ييامبر (ص) محتاج به دليل و كواه قطعى است و با اين روايات متزلزل نمى توان آن را 
اثبات نمود زيرا به عقيده تمام دانشمندان» قرآن با خبر واحد قابل نسخ نيست و عده اى از آنان در كتب اصول و كتب ديكر بر 
اين مطلب تصريح نموده اند. 05١‏ بلكه به عقيده كروهى از علما مانند شافعى و بيروان وى و آنان كه از ظاهر قرآن ييروى مى 
كنندء نسخ قرآن با سنت و اخبار قطعى نيز جايز نمى باشد و بنا به نقلى» احمد بن حنبل نيز بر همين عقيده بوده است و كروهى 


ديكرء كرجه نسخ قرآن را با اخبار متواتر و يقين آور جايز مى دانند ولى مى كويند جنين جريانى به وقوع نييوسته است. «* 


بااين حال و با در نظر كرفتن نظريات دانشمندان» جكونه مى توان با جنين رواياتى كه مجموع آن ها خبر واحد مى باشدء 
وقوع نسخ را به خود ييامبر (ص) : نسبت داد؟ علاوه بر اين : نسبت نسخ به خود بيامبر با مضمون روايات ديككر مخالف است كه 
آن ها مى كويند اسقاط ياره اى از آيات بعد از يبامبر واقع شده است. 


اما نظريه دوم يعنى عقيده به نسخ تلاوت به اين معنى كه بعد 


از ييامبر به وسيله حاكمان و حكومت هاى وفت» تلاوت بعضى از آيات قرآن تحريف شده. اين همان عقيده به تحريف قرآن 


)١(‏ يروردكارا! ما از تو استعانت مى جوييم و بر تو استغفار مى كنيم و به تو ثنا مى كوييم و براتو كفر نمى ورزيم و كسانى را 
كه تو را معصيت كنندء تركك نموده؛ از خود دور مى كنيم. يروردكارا! به تو عبادت مى كنيم و براى تو نماز مى خوانيم و 
سجده مى كنيم و براى تو كوشش نموده و به تو يناه مى آوريمء به رحمت تو اميدواريم و از عذاب تو ترسان زيرا عذاب تو به 
كنا اس اشك انقاو ا اه 1[ ] 


(1) الموافقات» شاطبى» اا 1 

(*) الاحكام فى اصول الاحكام, آمدى, ”/7107. 
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اهل سنت كه به نسخ تلاوت معتقدند» بدون توجه مسئله تحريف را نيز يذيرفته اند. روى همين اصل مى توان كفت كه كروه 
كثيرى از علماى اهل سنت به تحريف قرآن معتقد مى باشندء زيرا آن ها به نسخ تلاوت آيات قرآن معتقد هستند, اعم از اين 
كه حكم آن آيه ها نيز نسخ شود يا نشود. جنان كه عده اى از علما و اصوليين اهل سنت در اين حكم ترديد كرده اند كه: آيا 
شخص جنب مى تواند آياتى را كه تلاوت آن ها نسخ شده استء بخواند يا نه و آيا شخص بدون وضو مى تواند به آن آيات 
دست بزند يا نه وعده اى از آن ها در اين باره حكم قطعى داده اند كه قرائت و لمس نمودن آيات نسخ شده. براى اين افراد 


جايز نيست. 


انق تيد كواه:4 يكرى: لنت 


براين كه آنان به نسخ قسمتى از آيات قرآن و در نتيجه به تحريف قرآن معتقدند. آرىء تنها عده اى از معتزلى ها به عدم 


نسخ تلاوت قائل شده و آن را مردود دانسته اند. )١١‏ 
بااين توضيح و بيان: روشن شد كه بيش تر علماى اهل سنت به واسطه عقيده به نسخ تلاوت» تحريف را نيز يذيرفته اند. 


ولى جاى تعجب اين است كه يكك عده از علماى اهل سنت جنين نسبت را مردود و علماى خودشان را از اين عقيده تبرئه 
كرده اند. حتى آلوسى مرحوم طبرسى را كه قول به تحريف را تنها به حشويه نسبت داده است تكذيب مى كند و مى كويد: 


هيج يكك از علماى اهل سنت عقيده به تحريف نداشته است. 


اعجاب انككيزتر اين كه: او عقيده به تحريف را به علما و دانشمندان شيعه نسبت مى دهد و مى كويد: از ظاهر كفتار علماى 
شيعه» عقيده به تحريف استفاده مى شود تا آن جا كه طبرسى مجبور شده به مقام دفاع از آنان بيايد» عقيده فاسدشان را يرده 


يوشى كند. »7١(‏ 


در صورتى كه ما قبلا روشن ساختيم كه علما و محققين شيعه تحريف قرآن را شديدا انكار مى كنند و عدم تحريف در ميان 
بهترين و محكم ترين دليل» نظريه تحريف را رد مى كند» در كتاب خود مفصلا نقل كرده است. 0" 


,":07 581 /* الاحكام فى اصول الاحكامء آمدى,‎ )١( 
.55 /١ روح المعانى»‎ 020 

() مجمع البيان» 6/١‏ . 
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دلابل عدم تحريف قرآن ... ص: 27" 

7217 تحريف از نظر قرآن ... ص:‎ - ١ 

آيات دالّ بر عدم تحريف قرآن ... ص: 729 


مباحثى كه در فصول ييش ياد آورى كرديدء در واقع مقدمه بحث تحريف بود و اينكك 


بعد از اين» به دلايل عدم تحريف قرآن مى يردازيم و دراين فصل تنها به آياتى جند از قرآن كه به عدم تحريف قرآن دلالت 


دارند» اكتفا مى كنيم. 
به طورى كه قبلا اشاره كرديم»؛ تحريف به معناى تنقيص و اسقاط قسمتى از آيات اصلا راهى به قرآن ندارد و تحريف بدين 
معنى از نظر قرآن مردود است و ما بعضى از آن آيات را كه اساس و شالوده عقيده به تحريف را درهم مى ريزد» در اين جا 


مى آوريم: 


ماييم كه ذكر (قرآن) را فرو فرستاديم و به يقين آن را حفظ خواهيم نمود. 
اين آيه به صراحت دلالت دارد كه قرآن از تحريف محفوظ مانده و تا ابد نيز مصون خواهد ماند و خداوند در برابر تحريف 


كنندكان از كتاب خود دفاع خواهد كرد. جباران و ستمكران نخواهند توانست» دست خيانت به سوى قرآن ببرند و آن را 


ملعبه خويش قرار داده و به دلخواه خود در آن 


000 حجر / 4 
بيان درمسائل قرآن» ص: إرذفا 
تغيير و تبديل به وجود بياورند. 


طرفداران نظريه تحريف اين آيه را جند نوع تأويل و توجيه كرده اند: 
-١‏ مى كويند: منظور از «ذكر) كه در اين آيه به كار رفته استء خود بيامبر است نه قرآن. زيرا در آيه هاى ديكر كلمه «ذكر) 


در باره خود ييامير به كار رفته است آن جا كه مى فرمايد: 
لَ الله إليكم ذكراً. رَسُولًا يتلُوا عَلَيِكُمْ آيات الله تف ]عند اى كن مع ف برا كسا ءه 0د كن اسك ان شنا اول 


7 - 
0 


فد تر 
كرده» رسولى به سوى شما فرستاده كه آيات روشن خدا را بر شما تلاوت كند. 


ياسخ: اين تأويل» باطل و نادرست است زيرا كلمه «تنزيل» و «انزال» كه در آن دو آيه به كار رفته» به معناى نازل نمودن مى 
باشد واين كلمه دلالت دارد بر اين كه منظور از «ذكر) در هر دو آيه قرآن است نه ييامبر واكر منظور از «ذكر» ييامبر بود 
كلمه «ارسال» و مشابه آن به كار مى رفت كه به معناى فرستاده است نه تنزيل و انزال. 


اكر فرض كنيم كه اين كفتار در آيه دوم درست است و منظور از «ذكر» در آن آيه رسول خداست. در آيه اول كه مورد 
بحث است مسلما اين طور نيست و نمى توان كفت كه منظور از «ذكر» در آيه «حفظ» (حجر/ 4) نيز يبامبر است زيرا سه آيه 
قبل از آن» اين ايه شريفه واقع شده است: 


وَ قالُوا يا أَيّهَا الّذى نَرّلَ عَليِهِ اذ كد إنّك لَمَجْنُونٌ. 7١‏ 
كنان و مشر كخ كفتتدة ىق كمتى كذ كز (قران) بوائ نازل :دم سيلما تو كيواتةة ام 


دراين آيه» خطاب بر ييامبر شده كه ذكر بر وى فرود آ مده است و منظور از ذكر در اين آيه شريفه قرآن است. با در نظر 


كرفتن اين معنا جاى ترديد باقى نمى ماند كه منظور از ذكر در سه آيه بعدى نيز قرآن است نه ييامبر. 


شق نه بو قفر واد حرمت و انقاط يارد ا" ان ابأ 


ان. 


ياسخ: اين كفتار از كفتار اول ضعيف تر و بطلانش روشن تر است زيرا: اكر منظور آنان اين باشد 


.١3١ 03١ طلاق/‎ )١( 


0( حجر / و 
بيان درمسائل قرآن» ص: ع 


كه خداوند در اين آيه مصونيت قرآن رااز انتقاد و ايراد كفار تضمين كرده استء. بطلان آن جاى شكك و ترديد نيست» جون 
قرآن از انتقاد مصون نمانده است بلكه ايراد و انتقاد كفار نسبت به قرآن بيش از حد شمارش است,ء يس اين آيه حتما متوجه 


واكر منظورشان اين باشد كه جون داراى روش مستقيم و صحيح و تعاليم محكم و اصيل و داراى دلايل قوى و متقن است و 
بدين جهت سطح قرآن بالاتراز آن است كه دست انتقاد و ايراد به ساحت آن لطمه و خدشه اى وارد سازد و مقام قرآن برتر 
از آن است كه شكك و ترديد افراد» كوجكك ترين اثرى در آن بككذارد اين مطلبى است درست و صحيح. ولى بايد توجه نمود 
كه اين نوع مصونيت كه به معناى استحكام دليل و استقامت روش و ثبات حقايق آن مى باشد از اول با خود قرآن بوده و ذاتى 
استء نه اين كه بعد از نازل شدن از سوى خدا به آن متوجه شده است ولى مصونيتى كه از اين آيه استفاده مى شود» مصونيت 
ذاتى نيست,ء بلكه مصونيتى است كه بعد از نازل شدن. خداوند آن را از تحريفات مصون و محفوظ بدارد. بنابراين» مصونيت 


ذاتى كه همان استحكام ذاتى استء هيج ارتباطى با مفهوم آيه مورد بحث ندارد زيرا: 


أولاوخرو قرا نا اق انساراتة وحجياة عنامن كداذانا و از اولاز آن يرخورة وبي اقل دو زابر التقاداتة 


مدافع و حافظ خود بوده و ياسخكوى ايرادات خواهد بود وو از اين لحاظ احتياج به يكك حافظ خارجى ندارد. 


ثانيا: اين آيه شريفه حفظ قرآن را يس از نازل شدن آنء» تضمين مى كند نه در حالت نزولشء تا منظور از حفظ و مصونيت» 
استحكام و استقامت دلايل آن باشد. 


جون ممكن است منظور از آن تنها قرآنى باشد كه نزد حضرت ولى عصر (ع) است نه همه قرآن ها زيرا از ظاهر اين آيه 


كليت و عموميت استفاده نمى شود. 


ياسخ: اين احتمال از دو احتمال كذشته ضعيف تر است زيرا قرآن بايد در ميان اجتماع و در نزد مردم كه به آن نيازمند هستند 
محفوظ و مصون از تحريف باشد نه در نزد امام زمان (ع) زيرا محفوظ ماندن قرآن در نزد وى به مانند محفوظ بودن آن در 
لوح محفوظ است يا در بيش يكى از فرشتككان خدا واين كفتارى است بسيار سست و غير قابل قبول و شباهت زيادى به 
كفتار كسى دارد كه بكويد: من هديه اى به شما فرستادم ولى آن را در نزد خود يا در نزد يكى از دوستانم محفوظ داشته ام. 


شكفت انككيزتر اين كه آنان مى كويند: منظور آيه مصونيت يكك قرآن استء از ميان تمام قرآن هاء بيان درمسائل قرآن» ص: 


عمف 


نه همه قرآن ها. ويا اين افراد خيال مى كنند كه منظور از «ذكر» قرآنى است كه در روى كاغذها نوشته شده. خوانده مى 
شود و داراى انواع و مصاديق مختلفى مى باشد» در صورتى كه اين مطلب واقعيت ندارد» بلكه منظور از «ذكر» كلام خدا و آن 


قرآن واقعى و آسمانى 


است كه به رسول خدا (ص) فرود آمده است واين قرآن هاى ظاهرى, حاكىء بازكو كننده و نشان دهنده آن هستند زيرا 
قرآن هاى ظاهر و مطبوع؛ اوراقى است كه به تدريج كهنه و فرسوده شده و از بين مى روندء قابل دوام و بقا نيستند و هميشحّى 
نمى باشند تا مورد توجه و هدف اين آيه قرار بككيرند و به وسيله آن مصونيت قرآن بدين معنى براى هميشه تضمين شود بلكه 
منظور از «ذكرا قرآن واقعى بوده» منظور از حفظ و مصونيت آن نيز» مصون و محفوظ ماندن آ ناز دستبرد خائئنان و بدعت 


كذاران استء بدين صورت كه هميشه در دسترس تمام افراد بشر باشد ولى در عين حال حتى آيه اى از آن ساقط نشود. 


اين كفتار به مانند آن است كه بكُوييم: فلان قصيده محفوظ است و منظور از محفوظ بودن قصيده تغيير نيافتن و از بين نرفتن 


آن خواهد بود به طورى كه هم مى تواند آن را عينا به دست آورد. 


*- كرجه شبهات و ايرادهاى قبلى را كه در باره دلالت اين آيه بر عدم تحريف نيذيرفتيم وهر يكك را ياسخ داديم ولى شبهه 
ديكر نيز به استدلال با اين آيه متوجه است كه با وجود آن شبهه؛ دلالت اين آيه بر عدم تحريف مشكل خواهد بود و آن شبهه 


اكر طرفداران تحريف قرآن در خود اين آيه نيز كه جزئى از قرآن استء احتمال تحريف بدهند, استدلال نمودن با اين آيه بر 
عدم تحريف قرآن صحيح و اطمينان آور نخواهد بود. زيرا اثبات عدم تحريف در قرآن با آيه اى كه در خود آن احتمال 


تحريف وجود دارد» مستلزم «دورا بوده» اثبات مطلبى 


است با خود آن كه بطلان جنين استدلالى» مسلم و بديهى است ولى بايد توجه داشت كه اين ايراد بر كسانى متوجه است كه 
عترت طاهره و اهل بيت بيامبر (ص) را از مقام خلافت الهى معزول و بركنار نموده؛ بر كفتار و اعمال آنان اعتماد نمى كنند. 
اين كونه افراد جواب صحيح و قانع كننده اى در برابر اين ايراد ندارند. اما كسانى كه اهل بيت را حجت خدا و همدوش با 
قرآن و يشتيبان و يشتوانه آن مى دانند و به كفتار آنان اعتماد و تكيه مى كتندء ازاين كونه ايراداث و شبهات محفوظ و 
مصون هستند زيرا به عقيده آنان استدلال نمودن اهل بيت ييامبر با قرآن موجود و تأييد نمودن آنان همين قرآن را دليل و كواه 
بر حجيت» مدركيت» عدم تحريف و تغيير آن مى باشد. و اكر فرضا تحريف هم شده باشدء با امضا و تأييد اهل بيت اين 


تحريف جبران كرديده؛ باز حجيت و مدركيت قرآن تثبيت و تحكيم مى شود. بيان درمسائل قرآن» ص: 598 
آيه دوم: 


وَ إِنَهُ لكتابٌ عَزِيرٌ. لا يأتِيهِ الباطل مِنْ بَئْن د دَيْهِ وَ لا مِنْ حَلْفِهِ تيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ 0١‏ و اين قرآن» كتابى است قطعا شكست 


نايذير كه هيج كونه باطلى نه از ييش رو و نه از يشت سر به سراغ آن نمى آيدء جرا كه از سوى خداوند حكيم و شايسته 


مكار اول ده امم 
اين آيه شريفه قرآن مجيد را از انواع و اقسام باطل» ياك و به دور معرفى مى كند. 


زيرا اكر در كلا-مى «نفى» متوجه طبيعت و موجوديت جيزى كردد» تمام افراد و مصاديق آن را نفى خواهد كرد واين آيه نيز 
طبيعت بطلان 


رااز دامن مقدس قرآن زدوده و نفى كرده است. 
بنابراين هيج كونه بطلان كه تحريف نيز يكى از مصاديق آن استء نمى تواند به ساحت قدس قرآن راه يابد. 


اشكال: طرفداران تحريف از اين دليل جنين جواب داده اند كه: هدف آيه بيان مصونيت قرآن از تناقض در احكام و نفى 
كردن دروغ و بطلان از اخبار آن است و به اين كفتار با روايت على بن ابراهيم قمى استشهاد مى كنند كه وى در تفسير خود 
از امام باقر (ع) آورده است كه: «قرآن نه به وسيله تورات» انجيل و زبور كه ييش از آن بودند باطل مى شود و نه بعد از آن 
كتابى خواهد آمد كه به وسيله آن باطل شود.») 


و البيان نيز از امام صادق (ع) نقل شده اسيت ككه: «در اخبار قرآن از كذشتكان.» باطل و دروغى بيست وبه اخبار آن» 


از آيندكان نيز خلاف و بطلانى راه ندارد.» 


منظور از بطلان تنها دروغ در اخبار و يا نسخ به وسيله كتاب هاى قبلى و بعدى باشد بلكه اين دو روايت تنها بعضى از مصاديق 
و اقسام بطلان را كه به قرآن راه ندارد» بيان مى كنند و مخصوصا اكر روايات ديكرى را 07 كه بر عموميت و وسعت معانى 


كه قرآن در تمام اعصار و قرون از هر نوع بطلان واز تحريف كه يكى از روشن ترين و بارزترين 


اقسام و مصاديق بطلان استء به دور و منزه و ياكك است. 


كواه اين كه: تحريف از مصاديق و اقسام باطل ساختن جيزى است و قرآن آن رااز ساحت 


)١(‏ فصلت/ 8١‏ ؟87. 
(0) قسمتى از اين روايات را در بخش «فضيلت قرآن» آورده ايمء به آن جا مراجعه شود. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ذف 


خودش نفى نموده استء اين است كه: همين آيه شريفه» قرآن را با عزت و غلبه و بيروزى توصيف نموده است و لالزمه و 
مقتضاى غلبه و بيروزى و عزت هر جيزء به اين است كه از تغيير و ضايع شدن وو از دست دادن حقيقت هويت خويش مصون و 
محفوظ باشد ولى اكر بكوييم كه منظور از بطلا-ن در آيه كريمه فقط تناقض و كذب استء اين معنى با عزت و بيروزى كه 


قرآن با آن توصيف شده است» تناسبى ندارد و نمى تواند معناى صحيح و زنده اى براى اين آيه باشدك. 
- تحريف از نظر سنت و احاديث روايات ثقلين و تحريف قرآن ... ص: /ا21؟ 
اشاره 


دو نمونه ازاين آيات را در فصل بيبش آورديم و به توضيح آن ها يرداختيم. 


دومين دليل برعدم تحريف. روايات و اخبار «ثقلين» است كه از رسول خدا نقل شده أشنت 


منظور از اخبار «ثقلين» كروه احاديثى است كه رسول خدا (ص) در اين احاديث «عترت» يعنى اهل بيت و «قرآن)» را جانشين 
خود معرفى فرموده واين كه اين دو همدوش و غير قابل انفكاكك از يكديكرند و بر مسلمانان فرض و واجب است كه از آن 
دو ييروى كنند و آن ها را از هم جدا نسازند. 


اين كونه روايات 


از طريق شيعه و سنى فراوان نقل شده است. )١١‏ با مضمون اين احاديث به دو شكل و طريق مى توان بر عدم تحريف قرآن 


استدلال نمود: 


شكل اول استدلال: قائل شدن به تحريف قرآن مستلزم اين است كه امت اسلامى نتواند به قرآن تمسكك جويد واز آن يبروى 
كند زيرا در صورت تحريفء قسمتى از قرآن از بين رفته واز حجيت و مدرك بودن ساقط شده است» در صورتى كه وجوب 


ازاين جا كشف مى كنيم و بر ما يقين حاصل مى شود كه قول به تحريف باطل و قابل اعتبار نمى باشد. 


توضيح اين كه: روايات «ثقلين» بر اقتران و همدوش بودن عترت و كتاب و بر بقاى آن دوء تا روز رستاخيز دلالت مى كند. 


)١(‏ اسناد اين حديث را در بخش تعليقات» شماره )١(‏ مطالعه فرمابيد. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 2/1 


بنابراين بايدء هم شخصى از افراد عترت تا روز قيامت ييوسته در ميان مردم باشد وهم قرآنء تاهر دو براى هميشه و تا 
رستاخق قوانق و همدوقن و:يشتوانه ركد ركز هادى وار اهماع امع تاشقد تادر يروز قامت نه ييشكاه سامير وازد شوتك, 


آرىء بايد آن دو در جامعه با هم وجود داشته باشند تا همان طور كه رسول خدا در اين احاديث اشاره فرموده استء تبعيت از 
آن ها موجب هدايت و سعادت امت اسلامى شده. مسلمانان را از ضلالت و كمراهىء تاريكى و بدبختى مصون و محفوظ 


بدارد. 


اين نيز روشن است كه تمسكك به عترت و تبعيت از آنان با دوست داشتن آنان و ييروى نمودن 


از راه» روش و دستوراتشان خواهد بود. 


٠ 2 ٠ عج:.‎ . 000 . 5 5 ِ ٠. 6٠6 . عرامه‎ 2 ٠ 
واين كُونه تبعيت و ييروى نيز موقوف و وابسته به دركك حضور و ديدن خود امام وبه سخن كفتن باوى نمى باشد زيرا‎ 


دركك كردن خود امام براى همه افراد در زمان حضور خود امام هم ممكن نبود تا جه رسد به دوران غيبت وى. 


آن جه كه مى كويند: در زمان غيبت نيز بايد لااقل عده مخصوص و معينى به حضور امام راه يافته و با وى ارتباط داشته باشند. 
"كفتارق استكيوى ساس :و دعا" اشع ندون :دلبل هرا تروف نمودن از كفتار و روش امام يكك نوع ارتباطى است كه اين 
ارتباط هميشه در ميان شيعه ها با امام شان برقرار مى باشدء يعنى شيعيان در زمان غيبت نيز با امام شان مربوط بوده. او را 
دوست داشته. بيرو اوامر و دستورات وى مى باشند كه از جمله دستورات اوست. مراجعه كردن به راويان احاديث و ناقلان 
اخبار اهل بيت و متخصصين آن كه شيعه هميشه در حوادث و ييشامدهاى جديد به آنان مراجعه مى كنند و نظر ييشوايانشان را 


در باره اين رويدادها از آنان سؤال نموده و فرا مى كيرند. 


اما مسئله تمسكك به قرآن جون بدون دسترسى به قرآن واقعى امكان يذير نيست. اين است كه بايد قرآن هميشه در ميان 
مسلمانان موجود بوده» در دسترس آنان باشد تا بتوانند بر آن تمسكك نموده. از آن يروغ كتندا و از صبلالت: ىو كمراهئ نجات 
يابند. از اين كفتار و بيان جنين بر مى آيد آن جه كه مى كويند: قرآن آسمانى و واقعى در نزد امام زمان (ع) موجود و 


محفوظ مى باشد» مطلبى است نادرست. زيرا وجود واقعى قرآن در آسمان ها ويا در نزد 


امام غايب تمسكك نمودن به قرآن را براى مسلمانان ميسور نمى كند بلكه بايد قرآن در دسترس مردم باشد, مراجعه نمودن 


مردم به آن براى هميشه و براى همه ممكن و ميسور باشد. 
اين بود خلاصه استدلال بر عدم تحريف قرآن با حديث ثقلين از طريق اول. بيان درمسائل قرآن» ص: 7294 


اشكال: در رد اين استدلال مى كويند كه اخبار «ثقلين» كرجه بر عدم تحريف قرآن دلالت مى كنند ولى اين دلالت اختصاص 
به آيات احكام و فقهى قرآن دارد نه همه آيات قرآن زيرا آيات فقهى قرآن است كه مسلمانان بايد به آن ها تمسكك كنند و 
اما ساير آيات قرآن كه تمسكك به آن ها لزومى ندارد. احاديث ثقلين به اين سلسله آيات ارتباطى ندارد و تحريف را از اين 


قبيل آيات نفى نمى كند. 


ياسخ: به نظر ما اين كفتار يايه محكم و اساسى ندارد زيرا خداوند تمام آيات قرآن را براى هدايت و راهنمايى بشر فرستاده 
است و همه آيات قرآنء انسان را به سوى سعادت جاودانى و كمال انسانى رهبرى مى كند و دراين هدف و جهت كيرى 
فرقى در ميان آيات قرآن وجود ندارد جنان كه در بيان فضيلت قرآن كفتيم كه آيات قرآن كرجه در مواردى كه به ظاهر 
صورت داستان و قصه دارند ولى باطن آن ها موعظه راهنمايى» عبرت و وسيله هدايت است يا حكمى از احكام خدا را در بر 
دارد» بنابراين» همه آيات قرآن مورد استناد و تمسكك مسلمين است و نه فقط آيات فقهى قرآن. 


علاوه براين» كسانى كه قائل به تحريفندء اكثر آنان تحريف را تنها در آيات مربوط به بحث ولايت و مشابه آن مى دانند» در 


صورتى كه آيات ولايت 


نيز لازم التمسكك و لازم التبعيه است و آيات لازم التمسكك هم طبق اخبار «ثقلين» به هيج وجه قابل تحريف نبوده» همان طور 


كه توضيح داده شدء از تحريف و تغيير مصون و محفوظ مى باشد. 


شكل دوم استدلال: شكل و راه دوم در استدلال با اخبار «ثقلين» بر عدم تحريف قرآنء اين است كه اعتقاد به تحريف قرآن 
موجب سقوط قرآن از حجيت واز اعتبار و مدركيت است و كسانى كه به تحريف قائل هستند» در تمسكك نمودن به قرآن 
موجود بايد به ائمه هدى (ع) مراجعه نموده» در صورت تأييد و امضاى آنان از قرآن فعلى تبعيت كنند و به عبارت ساده تر: در 
صورت وقوع تحريفء حجيت و اعتبار قرآن موجود موقوف و منوط برامضاى اهل بيت خواهد بود ولى از اخبار متواتر 
«ثقلين» جنين بر مى آيد كه خود قرآن يك حجت و مدرك مستقل و يكى از دو مرجع اصيل اسلامى است يكى قرآن و 
ديكرى اهل بيت كه از اين دو مدرك بايد مستقلا يبروى شود واز آن روايت جنين استفاده مى شود كه قرآن «ثقل اكبر) و 


بزركك ترين حجت است و اهل بيت نيز «ثقل اصغر). 


بنابراين جككونه ممكن است كه قرآن رااز حجيت استقلالى بياندازيم و حجت بودن آن را به اهل بيت يعنى «ثقل اصغرا 


متوقفف سازيم؟! بيان درمسائل قرآن» ص: 8 


وامااين كه كفتيم: در صورت وقوع تحريفء قرآن از حجيت مى افتد به اين دليل است كه در اثر تحريف و تغيير» ممكن 
است بعضى از قراين و شواهد لفظى كه در آيات قرآن به كار رفته و بيانكر معناى اصلى آيات بوده استء ساقط شود 


ودر نتيجه معناى واقعى آيات كه از قرائن و شواهد ساقط شده. استفاده مى شدء مجهول و ناشناخته بماند و معناى ظاهرى 


آيات كه بر خلاف معناى واقعى آن است به جاى آن بنشيند. 


اشكال: اكر كسى جنين اشكال كند كه در اين كونه موارد «اصالت عدم قرينه» جارى مى شود كه بر خلاف معناى ظاهرى 
آيهء اصلا قرينه اى نبوده است نا ساقط شود و معناى واقعى آن را تغيير دهد زيرا در صورت شكك در وجود قرينه كلامى» عقّلا 
به ظاهر كلام تمسكك مى جويند و بنا را بر عدم وجود قرينه مى كذارند. 


ياسخ: در ياسخ اين اشكال مى كوييم: مدركك و مبناى «اصالت عدم قرينه؛ روش عقلا است كه عقلا و خردمندان» ظاهر هر 
سخن و كلام را مى كيرند و به احتمال وجود قرينه بر خلاف معناى ظاهرى آنء اعتنا نمى كنند. اين روش عقلايى جنان كه 


در علم اصول ثابت شده است. در دو مورد به كار مى رود: 


يكى اين كه اين شاهد و قرينه اى كه احتمال وجودش بودء منفصل و جدا از كلام بوده و يكك قرينه و شاهد مستقل و خارج از 
كلام باشد. 


دوم اين كه احتمال داده شودء قرينه اى در خود كلام بوده متصل و داخلى كه كوينده در كفتن آن غفلت نموده يا شنونده در 


شنيدن ١ن‏ اشتباه كرده. در نتيجه از كلام افتاده است. 


دراين دو صورت است كه «اصل عدم قرينه) جارى شده و معناى ظاهرى هر سخن كرفته مى شود ولى اككر احتمال داده شود 
كه در سخن و كلامى قرينه و شاهد متصل و داخلى بر خلاف معناى ظاهرى آن بوده است كه به علت تغيير و تحريف افتاده و 
ساقط 


شده استء در اين صورت عقلا و خردمندان اصالت «عدم قرينه» جارى نمى كنند و در يبروى از معناى آنء» توقف مى نمايند. 


مثلا: اكر از طرف يكك فرد «واجب الطاعه) نامه به دست كسى برسد و در آن نامه به او دستور داده شود كه خانه اى براى وى 
خريدارى شود ولى قسمتى از نامه از بين رفته باشد و آن كسى كه مأموريت خريد خانه را دريافت نموده استء احتمال دهد 
كه در آن نامه براى خانه مورد نظر شرايط و خصوصياتى از قبيل بزركك و كوجكك بودن واز نظر قيمت آن بيان شده بود كه 
از بين رفته است. در اين مورد وى از نظر عقلا نمى تواند به «قاعده اصالت عدم قرينه) تكيه و اعتماد نموده و از بقيه نامه و از 


كليت و عموميت جمله «خانه اى خريدارى كنيد)» تبعيت و ييروى نمايد و به عنوان بيان درمسائل قرآن» ص: غوف 


اجراى دستور نويسنده. به خريد هر خانه اى كه خودش صلاح بداند» اقدام كند» خردمندان جنين فردى را كه بر جنين نامه اى 


اعتماد كند مجرى فرمان و دستور نمى دانند. 


دفع توهم: شايد از اين بيان» ذهن خواننده به يكك نكته ديكر منتقل شود و با اين كفتار و بيان كه در باره «اصل عدم قرينها 
آورده شدء اساس فقه و استنباط احكام شرعيه به هم بريزد و راه استدلال در احكام دينى بسته مى شود زيرا مهم ترين ادله 
احكام عبارت است از اخبار و رواياتى كه از ائمه معصومين نقل كرديده است و احتمال دارد» هر يكك از اين روايات و 


كلمات داراى قرينه متصله بوده كه قرينه از بين رفته و براى ما نقل شده است و 


بنابرآن بيان نمى توان به اين اخبار اعتماد نمود و آن ها را مدركك براى استنباط احكام قرار داد. 
اباك بج اسن دولك الاين لكان لهو و واموردت تراى سدم م فرار 


ياسخ توهم اين كه: اكر خواننده عزيز بيش تر تأمل كندء اين ايراد در ذهنش خطور نمى كند زيرا در موضوع اخبار و نقل 
روايات بر ظاهر كفتار راوى تككيه مى شود كه اككر قرينه اى وجود داشتء حتما راوى نيز آن را نقل مى نمود و حالا كه راوى 
جنين قرينه اى را نقل ننموده؛ قطعا وجود نداشته است و اما اين كه احتمالا راوى در نقل آن قرينه غفلت وو يا اشتباه راوى 


جريان بيدا كرده؛ بدين كونه اين احتمال نيز بر طرف مى شود. 


نتيجه عقيده به تحريفئ: از همه آن جه كفته شدء جنين به دست مى آيد كه نتيجه عقيده به تحريف اين است كه قرآن از 


حجيت و مدركيت ساقط شود و دراين صورت به معناى ظاهرى آن استناد و تمسكك نمودن» صحيح نمى باشد. 


در عدم حجيت قرآن عقيده به تحريف مستقيما و به تنهايى كفايت مى كند و هيج كونه احتياجى نيست كه براى اثبات آن 
«علم اجمالى» را بيش بكشيم و بكلوييم: در اثر تحريف «علم اجمالى» ١١‏ به اختلاءف و بر هم خوردن ظواهر ياره اى از آيات 
براى ما حاصل مى شود و وجود اين علم اجمالى است كه قرآن را از حجيت ساقط مى كند زيرا اكر براى اثبات عدم حجيت 
ظواهر قرآن در صورت تحريف از راه علم اجمالى وارد شويم» در جواب خواهند كفت كه: 


اولا: وقوع تحريف در قرآن سبب علم اجمالى به اختلاف و برهم خوردن ظواهر آيات نمى شود. 


ثانيا: اين علم اجمالى بى اثر بوده. تكليف آور نمى باشد كه مانع از استدلال و تمسكك به ظواهر آيات قرآن كردد 


زيرا علم اجمالى در صورتى مؤثر و تكليف آور خواهد بود كه تمام اطراف علم 


)١(‏ علمى است كه در ميان دو يا جند جيز بدون تعيين» دور زند. 
بيان درمسائل قرآن» ص: غوف 


اجمالى مورد ابتلا-و عمل باشد و اكر يكث طرف آن مورد ابتلا نباشد» منجز و تكليف آور نخواهد بود ودراين جا «علم 
اجمالى» به برهم خوردن ظواهر آيات قرآن در ميان آيات احكام و غير آيات احكام دور مى زند و جون آيات غير احكام 


مورد عمل و ابتلا نمى باشند» اين است كه اين علم اجمالى مؤثر و تكليف آور نخواهد بود. 
يندارى و ياسخى .ا ضة ف 


كاهى طرفداران تحريف جنين مى يندارند كه حجيت قرآن با عقيده به تحريف آن منافات ندارد و در عين اين كه به تحريف 
قرآن معتقديمء مى توانيم ظواهر قرآن را نيز حجت بدانيم زيرا حجيت ظواهر قرآن كرجه با تحريف ساقط مى شود ولى ائمه 
هدى (ع) كه قرآن موجود را امضا و تأييد و با قرآن فعلى استدلال نموده و اصحاب و يارانشان را در عمل نمودن به ظواهر 
آيات» تصديق كرده اندء در مجموع حجيت ظواهر آن را تحكيم و تثبيت مى كند و به آنء اعتبار و مدركيت مى بخشد. 
طرفداران تحريف با اين يندار مى خواهند از يكك طرف به تحريف قرآن معتقد شوند واز طرف ديكر با امضا و تأييد ائمه 
هدى حجيت ظواهر آن را حفظ كنند. 


فرضوزى كداين افراد اشهاة فى كثد و تدارشان ناطل .وى اسساس است زيرا ارشاة و راعكمات اثمه و مور تابد 
قراردادنشان در تمسكك و استناد به ظواهر قرآنء نه از اين لحاظ بوده است كه آنان مى خواستند به قرآن» حجيت و مدركيت 


دهند وبا 


امضا و تأييدشان» تحريف و به هم خوردن ظواهر آن را جبران كنند بلكه اين امضا و تأييد ازاين جهت بوده كه آنان خود 


قرآن را حجت مستقل مى دانستند و ظواهر آن را دست نخورده» تحريف نشده و قابل اعتبار مى شناختند. 


اين بود كه ديكران را به استفاده و تبعيت از اين ظواهرء رهبرى و راهنمايى مى نمودند. يعنى اين تأبييد و تصديق از قرآن 


موجود. حكايت از اعتبار و حجيت واقعى آن مى كندء, نه آن كه به آن حجيت و اعتبار ظاهرى ببخشد. 
قراثت سوره هاى قرآن در نماز .ا صضة إزعف 
اشاره 


سومين دليل بر عدم تحريف قرآن اين است كه يبشوايان ما به ما تعليم داده اند كه در فرائض و نمازهاى واجب در ركعت اول 
و دوم بعد از سوره حمدء يكى از سوره هاى قرآن را انتخاب نموده؛ همه آن را تا يايان قرائت كنيم و در هر ركعت نماز آيات 
نيز حد اقل يكك سوره كامل رابه ينج قسمت تقسيم نموده؛ قبل از هر ركوع؛ يكك قسمت آن را تلاوت نماييم؛ اين ها از 
احكام و مسائلى بيان درمسائل قرآن» ص: 717 


است كه از اول اسلام واز روزى كه نماز تشريع شده؛ وجود داشته و بر اساس تقيه نموده استء زيرا در آن روز تقيه اى وجود 


نداشت. 


بنابراين احكام» كسانى كه قائل به تحريف مى باشندء نبايد سوره اى را كه احتمال تحريف در آن وجود داردء در نماز قرائت 
كنند زيرا در نماز بعد از سوره حمد خواندن يك سوره كامل لازم است و كامل بودن سوره اى كه احتمال تحريف در آن 
وجود دارد» قطعى نمى باشد» در صورتى كه «اشتغال يقينى»» «براثت يقينى» مى خواهدء يعنى آن جا كه فرمان و دستور قطعى 


از سوى 


شارع به انسان متوجه شده استهء بايد آن را به كونه اى انجام دهد كه به ساقط شدنش نيز يقين نمايد. 
اشكال: 


شايد طرفداران تحريف ادعا كنند كه خواندن سوره كامل در صورتى واجب است كه شناختن آن ممكن باشد و در غير اين 


صورت واجب نخواهد بود. 


ياسخ: 


اين ادعا در صورتى درست است كه احتمال تحريف در تمام سوره هاى قرآن وجود داشته و هيج يكك از سوره هاى قرآن از 
اين احتمال خالى و مصون نباشندء اما اككر در اين ميان سوره معينى وجود داشته باشد كه حتى به عقيده طرفداران تحريف نيز 
تحريى تشذه اسث مائتل سووه توصيده ذوابق ضنووت: فلرقذاران تخريف ند توالتل جر همان سوره» سوه د يكرى ردن نماز 


و ال 
اشكال ديكر: ... ص: 71/7 


شايد در ياسخ اين اشكال نيز بككويند كه ائمه اطهار (ع) خواندن هر ككونه سوره را در نماز تجويز فرموده اند و اكر جنين 


تجويزى نبود» خواندن سوره هايى كه احتمال تحريف در آن ها وجود دارد» جايز نمى شد. 
ياسخ: ... ص: 71/17 


مى كوييم كه: همان اجازه و رخصت كه از ناحيه ائمه (ع) صادر شده استء مى تواند دليل محكمى بر اين معنى باشد كه 
تحريفى به قرآن و به هيج يك از سوره هاى آن راه نيافته است و كر نه اجازه ائمه موجب مى شد كه نماز مسلمين در اثر 


خواندن سوره هاى تحريف شده و ناقصء باطل شود و اكر بيان درمسائل قرآن» ص: 7176 


بعضى از سوره هاى قرآن تحريف مى شدء ائمه هدى (ع) مردم را به خواندن سوره هاى تحريف نشده تشويق و وادار مى 
ساختند واين عمل هيج كونه مخالف تقيه هم نبود زيرا ما مى بينيم كه آنان خواندن سوره توحيد و سوره قدر را در نماز 
نيكو و مستحب شمرهده؛ فضيلت و ثواب بيش ترى براى اين دو سوره بيان نموده اند. جه مانعى داشت كه به جاى همان 
استحباب و ثواب بيش ترء لزوم و وجوب خواندن اين دو سوره يا سوره هاى ديكرى را كه در آن ها احتمال تحريف نيست» 


باكترنعه 
اشكال سوم: ... ص: 71/5 


آرىء تنها جيزى كه طرفداران تحريف مى توانند ادعا كنند» اين است كه بكويند: وجوب خواندن سوره كامل به معناى واقعى 


آن منسوخ شدهء آن جه لازم مى باشدء خواندن سوره كاملى است ازقرآن موجود. 


ياسخ: ... ص: 7171١‏ 


(ص) نسخ و تغيير در احكام به وقوع نييوسته است. كرجه در امكان و يا محال بودن آن بحثى در ميان علما وجود داردء اما 
مسئله امكان غير از مسئله وقوع است كه فعلا مورد بحث و كفتار ماست. 


خلاصه كفتار ... ص: 11١6‏ 


شكى در اين نيست كه ائمه (ع) در نمازها بعد از سوره حمدء خواندن يكك سوره كامل از سوره هاى قرآن موجود را واجب 
دانسته و خواندن آن رابه ييروانشان دستور داده اند» دستورى كه كوحكك ترين احتمال تقيه به آن راه ندارد واين حكم و 
دستورء يا از زمان خود رسول اكرم (ص) بوده است و يا بعد از وى به وسيله ائمه صادر شده است ولى احتمال دوم كه در واقع 
نسخ در احكام مى باشدء درست نيست زيرا بعد از رسول خدا (ص) هيج حكمى نسخ نكرديده» تغييرى در احكام واقع نشده 


است. 


بنايراين مى ماند احتمال اول كه از زمان خود رسول خدا (ص) خواندن يكك سوره كامل در نماز واجب بوده است و عمل 
كردن به اين حكم در صورتى درست است كه قرآن تحريف نشده باشد و بيان درمسائل قرآن» ص: 7170 

در صورت تحريف نيز بايد سوره هاى تحريف نشده براى خواندن در نماز تعيين مى شد تا سوره كامل در نماز خوانده شود. 
در صورتى كه جنين تعبينى وجود ندارد و خواندن تمام سوره هاى قرآن در نماز تجويز شده است و اين خود نشانكر شق او 
يعنى عدم تحريف قرآن است. 


اين بود خلاصه استدلال به عدم تحريف قرآن ازراه وجوب 


خواندن سوره كامل در نماز. 


اين استدلال اختصاص به موضوع نماز ندارد بلكه در هر موردى كه ائمه به قرائت سوره و يا آيه اى كامل دستور داده اند 


جارى است و همه آن ها مى توانند به عدم تحريف قرآن دلالت كنند. 
- عدم تحريف قرآن به وسيله خلفا ... ص: ىف 
اشاره 


جهارمين دليل بر عدم تحريف قرآن اين است كه مدعيان تحريفء يا ابو بكر و عمر را عامل مى دانند ويا عثمان را كه در 
دوران خلافتش به يندار آن ها آياتى را تحريف نموده اند يا افراد ديكرى را عامل تحريف مى دانند كه در دوران هاى بعد 


انجام داده اند و همه اين احتمالات سه كانه. باطل و بى اساس مى باشد كه ذيلا به توضيح آن ها مى يردازيم: 
عدم تحريف قرآن به وسيله شيخين ... ص: 71/4 


اشاره 

به نظر طرفداران تحريفء نخستين احتمال در تحريف قرآن اين است كه اين تحريف از ناحيه شيخين يعنى: ابو بكر و عمر به 
قرآن متوجه شده است و اين احتمال از سه صورت بيرون نيست: 

تحريف غير عمدى و اضطرارى» تحريف عمدى در آيات مربوط به موضوع حكومت و زعامت» تحريف عمدى در آيات 
يى: تحريف غير عمدى ... ص: 71١/8‏ 

مى كويند: جون قرآن در دوران ابو بكر و عمر جمع آورى نشده بود و به همه قرآن دسترسى نداشتند» لذا به ناجار و قهرا 
تحريف و تغييرى در قرآن به وجود آمد و قسمتى از آيات از بين رفت. 


-١‏ عنايث و توجه خاصى كه رسول نخدا (ص) نسبت به قرآن داشت و به قراثت و تلاوت آن اصرار و تأكيد مى ورزيد و 
همجنين اهميت خاص و فوق العاده اى كه اصحاب و ياران رسول خدا نسبت به قرآن قائل بودند, دلالت مى كند براين كه 
يقينا قرآن مجيد از همان دوران خود رسول خدا جمع آورى شده بود به طور يادداشت هاى متفرقه و يراكنده و يا از راه حفظ 


در سينه ها ويا به هر بيان درمسائل قرآن» ص: 772 


صورت ديكر, در نزد مسلمانان محفوظ بودء دقيقا از آن مواظبت و نككتهدارى به عمل مى آمد و بااين همه اهتمام ودقت 


امكان نداشت كه كلمه اى از آن فراموش و يا جابه جا و يا تغيير و تبديل شود. 


افرادى كه اشعار و خطبه هاى دوران جاهليت را حفظ و دقيقا ضبط نموده بودند» جككونه متصوراست كه در حفظ و ضبط 


نمودن قرآن كوجكك ترين سستى و كوتاهى روا داشته ويا غفلت 


ورزنك. 


قرآنى كه در راه آن از زندكى واززجان شيرين خود مى كذشتند وبه هر نوع فداكارى واز خود كذشتكّى و به هر كونه 
جشم مى يوشيدند. آنان در راه خدمت به قرآن و نشر احكام و قوانين آنء از همه جيز كذشتند و با فداكارى هايشان خطوط 


زرين در تاريخ بشريت به وجود آورده؛ با قدم هاى اعجاب انككيزشان روى تاريخ را سفيد نمودند. 


آرى؛ جنين افراد با اين شرايط جكونه ممكن استء حفظ قرآن را بى اهميت تلقى كنند؟! آيا با اين وصف كدام عاقلى مى 
تواند جنين تصور كند كه مسلمانان فداكار دوران اول اسلام اعتنايى به قرآن و حفظ آن ننمودند تا در نتيجه قسمتى از آن از 
بين رفت تا جايى كه در موقع جمع آورى قرآن هر آيه اى را كه مى نوشتند» محتاج به شهادت دو نفر بودند؟! اين احتمال به 


مانند احتمال زيادت در قرآن و مانند آنء از نظر عقل و بررسى تاريخ» مردود و غير قابل اعتناست. 


"- كذشته ازاين دليل عقلى و تاريخى» حديث متواتر «ثقلين» كه قبلا به آن اشاره شدء دليل ديكرى بر بطلان اين احتمال مى 


بأشك. 


زيرا اين حديث يعنى كفتار رسول خدا (ص) كه «من دو جيز مهم در ميان شما به امانت كذاشتمء يكى كتاب خدا و آن 
ديكرئ ععزت مخ)) 03)ابا ان ببن رفتن فسمق ازقران سازش نداردء جون در صورت تحريف آن جه از ييغمبر باقى مانده» 


قسمتى از كتاب خواهد بود نه همه كتاب ولى ازاين حديث جنين بر 


مى آيد كه همه قرآن از رسول خدا به يادكار مانده است نه قسمتى از آن. 


بلكه بالاتر ازاين مى توان از حديث «ثقلين» استفاده نمود و آن اين است كه قرآن در زمان خود رسول خدا (ص) تدوين و 
جمع آورى شده بود زيرا دراين حديث رسول خدا مى فرمايد كه من كتابى در ميان شما به امانت مى كذارم بديهى است در 


صورتى مى توان قرآن را كتاب ناميد كه همه 


)١(‏ «انّى تاركك فيكم التّقلين كتاب الله و عترتى.» 
بيان درمسائل قرآن» صس: //ا7 
آيات و مطالبش در يكك جا جمع شود و در غير اين صورت كتاب ناميده نمى شود. 


*- واز طرف ديككر اهميت خاص و توجه شديدى كه مسلمانان نسبت به قرآن مبذول مى داشتند» نشان مى دهد كه آنان از 


همان روزهاى نخستين و در دوران خود رسول خدا قرآن را جمع آورى نموده بودنك. 


واكر فرض كنيمء مسلمانان هم به جمع آورى قرآن اهتمام نورزيده؛ اين موضوع را بى اهميت تلقى مى كردند, جرا خود 
رسول خدا (ص) اين مسثله مهم را ناديده كرفته» از عواقب خطرناك سستى و اهتمام در انجام آن غافل بوده است؟! آيا 
وسايل و امكانات براى انجام آن نداشته است؟! جواب همه اين سؤالات منفى است زيرا مسلما رسول خدا (ص)»؛ هم به اهميت 
موضوع توجه كامل داشته و هم از تمام وسايل و امكانات برخوردار بوده و هم كوجكك ترين اهمال و مسامحه را در اين مورد 
روا نداشته است؟! اين است كه به يقين بايد كفت رسول خدا (ص) در همان دوران به اين عمل يرداخته و قرآن را جمع 


آورى نموده شت . 
دو: تحريف عمدى در آيات غير سياسى قرآن ... ص: 71/1 


احتمال ديكر اين كهء خليفه اول و دوم آياتى را كه 


به امور سياسى» يعنى به مسائل خلافت و زعامت آنان تماس نداشتء» عمدا تحريف نموده اند. 
اين احتمال هم به مانند كفتار و يندار اول كاملا بى اساس و دور از حقيقت است زيرا: 


اولا: انككيزه اى براى اين كار وجود ندارد و علتى نيست كه انسان به يكك كار بسيار بزركك و خطرناكك دست بزند بدون اين 


كه كوجكك ترين تماسى با كار وى داشته باشد. 


و ثانيا: موقعيت اسلام و مسلمانان در دوران حكومت ابو بكر و عمر نشان مى دهد كه در آن زمان كسى نمى توانست 
دستبردى به قرآن بزند» مخصوصا اين كه حكومت آنان نيز بر يايه حفظ ظاهر استوار بوده و در ظاهر به امور مذهبى اهميت 


شديد داده مى شد. 


و از طرف ذيكر اقرادق "در آن زمان وجؤة:داشسسد كدارا حكؤمث آن .دو متخالف بوةاتلة مائتذ سعد ين عباده و بيرواة وى كه 
از هيج كونه اعتراض و انتقادى فر وكذار و مضايقه نمى كردند واكر آنان تحريفى در قرآن به وجود مى آوردند» حتما همان 
مخالفين اين جريان را به رخ آنان مى كشيدند و در اين مورد به باد انتقادشان مى كرفتندء در صورتى كه راجع به تحريف 
قرآن ايرادى به آنان نككرفته اند و كوجكك ترين انتقاد و اعتراضى در اين مورد نسبت به آنان نداشته اند و تاريخ در بيان 


درمسائل قرآن» ص: 1" 
اين جريان كاملا ساكت و بى كواه است. 


و همجنين امير المؤمنين (ع) كه در خطبه شقشقيه و خطبه هاى ديككرش از افرادى كه بر وى مقدم شدندء انتقاد و خرده كيرى 


اين ادعاى باطلى است كه كسى بككويد: قرآن تحريف شده و مسلمانان نسبت به اين عمل اعتراض كرده اند 


ولى از نظر تاريخ براى ما مجهول مانده است زيرا اكر جنين اعتراضى واقعيت داشتء براى آيندكان در تاريخ نقل مى شد 
همان طور كه مطالب كم اهميت تر از آن نقل شده است. 


سه: تحريف در آيات سياسى قرآن ... ص: 71/4 


كروه ديكرى مى كويند كه اين دو خليفه آيات سياسى قرآن. يعنى آياتى را كه مربوط به موضوع خلااغت و زعامت بوده. 


عمدا به نفع خود تحريف نموده اند. 


اين يندار نيز در بى اساس بودن از دو احتمال قبلى كم تر نيست زيرا امير المؤمنين و همسرش حضرت زهرا (س) و عده اى از 
اصحاب آن حضرت در موضوع خلافت به ابو بكر و عمر به مقام معارضه در آمده و با رواياتى كه رسول خدا در باره امير 


المؤمنين شنيده بودند» بر آنان اتمام حجت نموده و احقاق حق مى كردند. 


كاهى از مهاجرين و انصار كسانى را كه راجع به خلافت و موقعيت حضرت على (ع) سخنى از رسول خدا شنيده بودند» كواه 
و شاهد مى آوردندء كاهى با حديث غدير وامثال آن استدلال و احتجاج مى نمودند» كاهى از روايات ديكر استشهاد مى 
نمودند» جنان كه در كتاب احتجاج جريان جالب اتمام حجت دوازده تن از اصحاب ييامبر نقل شده است كه اين دوازده تن 


مخصوصى كشوده است. )١١‏ 


بنابراين» اكر قرآن داراى آيه و مطلبى بود كه با مسئله خلا.غت تماس صريح و روشن داشته باشدء در مقام اتمام حجت و 


استيضاح حقء بيان آن لازم تر و 


استشهاد نمودن با جنين آيه اى مهم تراز همه استدلال ها و دلايلى بود كه امير مؤمنان على (ع) و كروه كثير و قابل توجهى از 


ياران رسول خدا در اين مورد مى آوردند. نبودن جنين استدلالى از روز اول و حتى در دوران خلافت 


]...[ ./8 /8 بحار الانوان‎ )١( 

بيان درمسائل قرآنء» ص: 7179 

امير مؤمنان (ع)» دليل قطعى و واضحى است كه جنين آياتى وجود نداشته و تحريفى واقع نشده است. 
4 - عدم تحريف قرآن در دوران عثمان ... ص: 171/94 


اما اين كه عثمان قرآن را تحريف كرده باشدء اين احتمال هم مانند احتمال اول به دلايلى باطل و از احتمال قبلى ضعيف تر 


-١‏ در دوران خلافت عثمان اسلام به قدرى توسعه يافته و نيرو كرفته بود كه نه عثمان و نه كسى بالاتر از عثمان نمى توانست 


دستى به قرآن ببرد و جيزى از آن كم ويا زياد كند. 


”- اكر تحريف عثمان در آيات غير سياسى و غير مربوط به مسئله حكومت و خلافت بوده باشدء براى جنين تحريفى دليل و 
انككيزه اى وجود نداشت و اكر تحريف وى مربوط به آيات خلافت باشد. اين كونه تحريف هم قطعا به وقوع نبيوسته است زيرا 
اكر جنين آياتى وجود داشت تا دوران عثمان در ميان مردم در نقاط مختلف مملكت اسلامى منتشر مى شد و خلافت به دست 
عثمان نمى رسيد تا بعدا آن هارا تحريف كند واز ميان ببرد و يا لااقل با وجود جنين آياتى بر ضد عثمان استدلال مى شد و 


تحريفش را بر وى ايراد مى نمودند» در صورتى كه اثرى از اين ها در تاريخ ديده نمى شود. 


*"- اكر واقعا عثمان عامل تحريف قرآن بودء اين عمل در دست قاتلان وى بهترين عذر و محكم ترين بهانه 


و دستاويز مى شد و آنان با داشتن جنين بهانه و دستاويز مهمى احتياج نداشتند» در كشتن عثمان عذرها و بهانه هاى ديكرى 
تكن كقيدة الاحراف از:زوقن خلفائى كدشعة واسكلة عحيف قبل دو يتك المال .را عبان كنيد. 


*- اكر قرآن به وسيله عثمان تحريف مى شدء امير مؤمنان (ع) يس از وى قرآن را به حالت اولى كه در زمان خلفا و رسول 
خدا بودء بر مى كردانيد واين عمل نه تنها مورد انتقاد و اعتراض كسى قرار نمى كرفت بلكه در برابر مخالفينش كه به 
اصطلاح همان خون خواهان عثمان بودند» بهترين دليل و مدرك براى وى محسوب مى شد و اين عمل امير مؤمنان (ع) با 
برنامه هاى اصلاحى آن بزركوار كاملا منطبق بود كه آن حضرت تيول هاى اعطايى عثمان را استرداد مى نمود و به بيت المال 


بزتمى: 5 اندو :دوايق نآره ضقن بك سحتراتى تارالك معني فرمود: 


«به خدا سوكندء اكر ببينم كه با يول بيت المال زنان را تزويج و كنيزان را خريدارى نموده اندء باز يس خواهم كرفت و به 


بيت المال عودت خواهم داد زيرا دايره عدالت وسيع است و كسى كه بيان درمسائل قرآن» ص: 3 
زندكى در سايه عدل بر وى تنكك آيدء زندكى در سايه ظلم براى او تنكك تر خواهد بود.» ١١‏ 


اين روشء امير مؤمنان (ع) بود» در باره اموال و ثروت هاى عمومى و اكر تحريفى در قرآن واقع مى شدء دراين مورد نيز قهرا 


فمين رو زا بنكن مين كرفكو اؤارانيه خالت اول ترق كروانية. 


سكوت آن حضرت در باره قرآن و امضا نمودن وى همان قرآن را كه در عصر حكومت عثمان معمول بود دليل محكم و 


قاطعى 


است بر اين كه قرآن در زمان عثمان تحريف نشده است. 
م - عدم تحريف قرآن در دوران هاى بعد از خلفا ... ص: 7/٠‏ 


سومين احتمال در باره تحريف قرآن اين است كه شايد كروهى جنين خيال كنند كه قرآن يس از دوران حكومت خلفاى سه 
كانه به وسيله افراد ديكر تحريف شده است ولى تا آن جايى كه ما اطلاع داريم كسى اين احتمال را نداده جنين يندار و 


ادعايى را نكرده است. 


آرى» تنها جيزى كه در اين جا به برخى از طرفداران تحريف نسبت داده شده؛ اين است كه او مى كويد: حجاج بن يوسف 
قيام نمود و قسمتى از آيات قرآن را كه در انتقاد از بنى اميه نازل شده بودء از بين برد و به جاى آن ها آيات ديكرى را بر 
قرآن افزود و قرآن ها طبق دستور وى با همان سبكك و روش نككارش يافت و به شهرهاى بزركك مانند: مكه. مدينه» مصرء شام 
كوفه و بصره ارسال شد و قرآن هاى ديكر جمع آورى كرديد و حتى يكك جلد از آن ها هم در دست مردم باقى نماند و قرآن 


هاى موجود از روى همان قرآن هايى كه به دستور حجاج نوشته شده بودء به وجود آمده اسث. (”) 


اين بود خلاصه نظريه تحريف قرآن يس از دوران خلفا كه به هذيان و ياوه كويى اشخاص مريض يا سخن اطفال و ديوانكان 
شباهت بيش ترى دارد تا به حقيقت كويى و بيان واقعيت زيرا حجاج بيش از يكك تن از استانداران خلفاى بنى اميه نبود واو 
كم تر و كوجكك ترازاين بود كه دست به سوى قرآن ببرد بلكه او عاجزتر ازاين بود كه بتواند يكى از فروع و احكام 
كوجكك اسلام را تغيير بدهد» كجا برسد به 


آن ها هم در دست مردم باقى نماند» در صورتى كه در 


)١(‏ «والله لو وجدته قد تزوّج به الْنّساء و ملكك به الاماء لرددته فانْ فى العدل سعه و من ضاق عليه العدل فالجور عليه اضيق): 
نهج البلاغه» در استرداد كرفتن تيول هاى اعطايى عثمان: خطبه 18. 

(؟) مناهج العرفان» 101. 
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آن تاريخ» قرآن در تمام نقاط كشور يهناور اسلام منتشر شده و به نقاط غير اسلامى نيز راه يافته بود؟! جطور اين حادثه مهم را 
حتى يكك نفر مورخ به عنوان نمونه نقل ننموده و يكك نفر محقق تاريخ دان در بررسى خويش كوجك ترين اشاره اى به آن 
نكرده استء در صورتى كه علل و انككيزه هاى فراوانى بر نقل آن وجود داشت؟! شككفت انككيزتر اين كه حجاج به اين كار 
مهم و خطرناكك دست بزند» كسى از مسلمانان بر وى اعتراض نكند و يس از يايان حكومت و دوران تسلط وى نيز مسلمانان 
ازاين عمل نابه جاى او جشم يبوشى نمايد و خيانت وى را ادامه دهد! اكر فرض كنيم كه حجاج جنين قدرتى داشت كه تمام 
نسخه هاى اصلى قرآن را جمع آورى كند به طورى كه حتى يكك نسخه از آن ها باقى نماند» ولى آيا او مى توانست قرآن 
اصلى را از سينه مسلمانان و از قلب حفاظ قرآن نيز محو كندء حفاظى كه تعداد آنان در آن روز بيش از شمارش بوده 


[فأرقاة واه هذا كن نب داسك 6 كنقعه ازاابق اك فو ياوه اك ار اك امفاه عرس اردنت 


جنين عملى را انجام داده بود ياران امير المؤمنين (ع) در برابر معاويه ايستادكى و بر عمل او اعتراض مى كردند و عليه او 
كه در كتب تاريخ و حديث و كلام ضبط شده است. 


از همه آن جه كفته شد. جنين استفاده مى شود كه طرفداران تحريف قرآن دراين كفتار و يندار بى اساس خويش علاوه بر 
اين كه با كتاب و سنت مخالفت مى كنند با دلايل روشن عقلى نيز مخالفت مى ورزند مثلى است معروف كه مى كويند: ابه 
آدهى. آن جه را كه تشدتى است بكو اكر يذيرفت بذان كهغاقل نيسث») بيان درمسائل قرآ ناض : 89+ 

دلايل طرفداران تحريف قرآن و ياسخ آن ... ص: 7/47 


اشاره 


طرفداران تحريف قرآن در اين يندار غلط به دلايلى تمسكك جسته. مطالبى را عنوان نموده اند و ما ناجاريم در اين فصل و در 
فصول آينده اين دلايل را مورد بحث و بررسى قرار داده و در ضمن جند فصل به بحث تحريف يايان دهيم. اينكك دليل 


اولشان را در اين فصل مورد بررسى قرار مى دهيم: 
١‏ - تحريف تورات و انجيل ... ص: 7/1 


طرفداران تحريف قرآن مى كويند: در روايات متواتر و كثيرى كه به طريق شيعه و سنى نقل كرديده استء جنين آمده است 
كه: آن جه در امت ها و ملل كذشته به وقوع بيوسته استء در امت و ملت اسلامى نيز موبه مو جريان خواهد داشت بنابراين» 


تحريف كه به تورات و انجيل و كتب ملل كذشته راه يافته است»ء در قرآن نيز بايد وجود داشته باشد. 


از جمله رواياتى كه به اين حقيقت دلالت دارد» روايتى است كه شيخ صدوق در اكمال الدين از غياث بن ابراهيم آورده واو 
هم ازامام صادق و آن حضرت نيز از يدرانشء از رسول خدا نقل نموده اند كه: «هر آن جه در امت هاى كذشته به وقوع 
بيوسته استء در اين امت نيز موبه مو واقع خواهد شد. لتركبنٌ سنن من قبلكم.» ١١‏ با در نظر كرفتن مضمون حديث و روال 


كلى كه از آن استفاده مى شود, بايد تحريف هم در قرآن واقع شود در غير اين صورت معناى حديث درست نخواهد بود. 


(1) كل ما كان فى الامم السَالفه فانّه يكون فى هذه الامّه مثله حذو النعل بِالنّعل و القّذه بالقذّه بحار الانوار 8/ ؟. 
دمض ان مضادوه يكرابم حذيك ون كفن غظلمت قرا ن اشاره كرديد. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 7/877 


ياسخ: 


اين دليل از جهاتى مردود 


-١‏ اخبارى كه اساس اين دليل را تشكيل مى دهند» خبر واحدى )١١‏ بيش نيستند و نمى توانند موجب اطمينان و يقين باشند و 
ادعاق كرت وخواتر قر انق :وؤانات :و اعضازة اذعائ يش تسنت وهو كراف و سالفة كوي حيو كر تمى تؤانك باشينا و 


اين روايات در هيج يكك از كتب جهار كانه معتبر شيعه ١كتب‏ اربعه» نيامده است. 


يس نمى توان به اين روايات تكيه نمود و نتيجه كيرى كرد كه وقوع تحريف در تورات و انجيل مستلزم وقوع آن در قرآن 


است و در ميان اين دو ملازمه وجود دارد. 


"-اكر كسى اين دليل را صحيح بداند» بايد «زيادت» را نيز در قرآن ببذيرد زيرا در تورات و انجيل زيادت به عمل آمده است 
در صورتى كه نظريه زيادت در قرآن به قدرى نادرست و بطلا-ن آن واضح و روشن است كه كسى نمى تواند به آن تفوّه 
كند. 


*- حوادث زياد و بى شمارى در امت هاى كذشته اتفاق افتاده است كه در اين امت به وقوع تيوسجةةالتك كوساله ورسك :و 
سركردانى جهل ساله بنى اسرائيل» غرق شدن فرعون و بيروانش» سلطنت سليمان بر انس و جنء رفتن حضرت عيسى به 
آسمانء مركك هارون (وصى حضرت موسى) قبل از خود وى» وقوع معجزات نه كانه حضرت موسىء ولادت عيسى بدون 
داشتن يدر» مسخ شدن عده زيادى از امت هاى كذشته و به صورت ميمون و خوكك در آمدن آن ها و وقايع و حوادثى كه از 


حد شمارش بيرون است و هيج كدام از اين وقايع در ميان امت اسلام واقع كه ايت 


عدم تطابق در اين موارد بهترين دليل و كواه است بر اين كه: اين احاديث 


كذشته به وقوع بيوسته است,ء در ميان امت اسلام هم به وقوع خواهد ييوست نه خود همان حوادث. 


عمل مى شود واين خود نوعى تحريف است. 


)١(‏ خبر واحدء خبرى را مى كويند كه تعداد راويان آن در حدى نيست كه موجب يقين شود كرجه تعدادشان نسيتا زياد 


باشد و «متواتر» اخبارى را مى كويند كه در اثر كثرت نقل يقين آور باشد. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 0 


اين معنى را كه ما كفتيم از روايتى كه در اول بحث آورديم؛ به دست مى آيد و همان معنى را روايت ديكرى نيز كه ابو واقد 
ليثى نقل نموده تأيبد مى كند و آن اين كه رسول اكرم (ص) در موقع حركت به سوى «خيبر) به درختى به نام «ذات انواط)» 
رسيد كه آن درخت به مشركين تعلق داشت و سلاح هاى خويش را بر آن مى آويختند. ياران ييامبر كفتند: يا رسول الله براى 
كا انيز وذاك انوا قراو ده سان لور كه مشر كك داركد» وسوال كعد رضح افرهره#سكاة الها ان درخؤافية :شيشا مانل 
درخواست قوم موسى است كه كفتند: براى ما نيز خدايى قرار ده كه قابل رؤيت باشد. همان طور كه آنان خدايانى دارند» آن 


كاموشو ل نخدا قومؤد: نه ندا سو كندا ا وق كدشتكان يروع خب اهلك نمود. )١١(‏ 


از اين روايت جنين استفاده مى شود كه آن جه در اين امت واقع مى شود؛ شبيه حوادثى است كه در 


امت هاى كذشته واقع شده است. تكرار عين حوادث كذشته مورد نظر نيست. 


؟-اكر قبول كنيم كه اين روايت ها از نظر سند «متواترا و از نظر دلالمت صحيح مى باشند» باز هم نمى توان به وسيله اين 


روايات ثابت نمود كه تحريف قرآن تاكنون حاصل شده است زيرا اكر در آينده نيز تحريف به وقوع ببيوندد» مسئله تكرار و 


تطابق تحقق مى يابد جه آن كه در روايات وقتى براى آن تعيين نشده است و تا روز قيامت» فرصت و ادامه دارد. 
بنابراين» جكونه مى توان با اين روايات به وقوع تحريف در صدر اسلام در دوران خلفا استدلال و استشهاد نمود؟! 
؟- قرآن امير مؤمنان (ع) ... ص: 7/5 

اشاره 


در فصل بيش يكى از دلايل طرفداران تحريف را مورد بررسى قرار داديم و در اين فصل نيز به يكى ديكر از دلايل اين كروه 


مى بردازيم و مى كوبيم: 


دومين دليل طرفداران تحريف اين است كه مى كويند: روايات فراوان و معتبرى است كه امير مؤمنان (ع) قرآن ديكرى غير از 
قرآن موجود در نزد خود داشت و آن قران مطالب و آياتى را دارا بود كه در قرآن فعلى نيست و آن حضرت همان قرآن را به 


تحريف است كه مورد بحث ما مى باشد. 


)00 صحيح ترمذى. 59/8. 
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در اين مورد روايات فراوانى وجود دارد كه همه آن ها وجود جنين قرآنى را تأييد مى كنند جنان كه در روايتى آمده كه آن 


حضرت به طلحه فرمود: طلحه! هر آيه اى كه خداوند به محمد (ص) فرستاده است در نزد من موجود است و تأويل هر 


آيه اى كه خداوند به محمد نازل نموده» هر حلال و حرام يا حد و حكم وهر آن جه را كه مسلمانان تا روز رستاخيز به آن 
احتياج دارند حتى «ارش خدش» و ديه خراشيدكى يوستء در ييش من موجود و محفوظ مى باشد كه همه آن ها با دستور و 


راهنمايى هاى خود رسول خدا و به خط شخصى خودم نككاشته ام. )1١‏ 


باز در احتجاج آن حضرت با مردى كه منكر خدا بود» جنين مده است: امير مؤمنان (ع) كتابى آورد كه داراى تمام انواع و 
اقسام تأويل و تنزيل و محكم و متشابه و ناسخ و منسوخ و كامل و جامع در آن كتاب كرد آمده بود به طورى كه كوجكك 
ترين حرفى و يا الف و لامى از آن ساقط نشده بود ولى آن را نيذيرفتند. )7١‏ 


باز روايتى است كه كلينى در كافى با اسناد خود از جابر از امام باقر (ع) نقل نموده است كه جز اوصيا و جانشينان ييامبر كسى 


حى ندارد» ادعا كند كه همه قرآن ظاهر و باطنش در نزد اوست. 9" 


و نيز كلينى با اسناد خود از جابر نقل مى كند كه حضرت باقر (ع) مى فرمود كسى ادعا نكرده است كه تمام آيات و كلمات 
قرآن همان طور كه فرود آمده؛ در بيش وى موجود است وهر كس جز على بن ابى طالب و بيشوايان بعد از وى جنين ادعايى 


كتد د روشكوين بيقن تمن تواتد باشدا زعم 
در ياسخ بايد كفت: ... ص: 7/84 


اين كه امير المؤمنين (ع) داراى قرآن مخصوصى است كه از نظر ترتيب سوره ها با قرآن موجود مغاير و متفاوت مى باشدء 


حقيقتى است روشن كه شكك و ترديد در آن وجود ندارد و اتفاق دانشمندان بزركك 


بر وجود جنين قرآنى ما رااز مشقت و زحمت اثبات آن آسوده خاطر مى نمايد. 


وامادارا بودن آن قرآن بر اضافات و زيادت هايى كه در قرآن فعلى موجود نيست كرجه آن هم به جاى خود صحيح است 
ولى صحت اين مطلب نمى تواند» دليل آن باشد كه آن اضافات جزء 


)١(‏ مقدمه تفسير برهان» ". از اين روايت استفاده مى شود كه تمام آيات و مطالب موجود در قرآن على (ع) جنبه قرآنى دارد 


واسخبزئ بر أن أضافه تكرديده است: 
(1) تفسير صافى» مقدمه ششمء .١١‏ 
() وافى» باب 1/2 ج ”7 ص .1١0‏ 
(ع) همانء باب الا ص 130. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 7/8 


قرآن بوده و به وسيله تحريف از بين رفته است بلكه نظريه صحيح و نزديكك به حقيقت در اين مورد اين است كه آن اضافات 
موجود در آن قرآن يا تفسير آيات استهء به عنوان تأويل و بيان آن جه بركشت كلام خدا بر آن است ويا شرح و توضيح 


آيات است به عنوان تنزيل از طرف خداوند. 


توصيح: 


اين شبهه و يندار بى اساس از آن جا سر جشمه كرفته است كه لفظ «تأويل» و «تنزيل» را به همان معناهايى كه در اصطلاح 
متأخرين جديدا بيدا شده ينداشته اند و خيال كرده اند كه «تنزيل» تنها آن را مى كويند كه به صورت قرآن نازل كردد و 


«تأويل» تنها به آن مى كويند كه به عنوان بيان و شرح معناى لفظى كفته شود. 


ولى بايد توجه داشت كه اين دو معنى در باره اين دو لفظ از اصطلاحات جديد است و در لغت از اين دو معنى هيج اثرى 


وجود ندارد اين است كه ما به هيج وجه مجبور نيستيم كه 


اين دو لفظ را در هر موردى كه از روايات اهل بيت وارد شده استء به همان دو معناى جديد و اصطلاحى بككيريم بلكه كلمه 


«تأويل» مصدر استء از باب «تفعيل» و از ريشه «أول» كه به معناى رجوع كردن و كرداندن مى باشد» كرفته شده است. 


جنان كه مى كويند «اوّل الحكم الى اهله) يعنى حكم را به اهلش بر كردانيد و كاهى هم كلمه «تأويل» به معناى نتيجه و عاقبت 
يكك امر و آن جه كه بركشت كار به آن خواهد بود. استعمال مى شودء جنان كه در آيات ذيل به همين معنى آمده است كه 


ذلك تَأوِيلٌ ما لَم تَشطِغ عَلَيِهِ صَبراً. 5١‏ 


در همه اين آيات و آيات ديكرق مانند اين هاء كلمه «تأويل» در همان معناى «نتيجه) و «عاقبت كار» استعمال شده است. 


)١(‏ يوسف/2. 

(0) يوسف/ 8". 

.٠٠١ يوسئف/‎ )9( 

(ع©) كهف/ ١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 7/1 


بنابراين توضيح. منظور از تأويل قرآن بيان همان معنى است كه نتيجه و بركشت كلى كلام خدا بر آن معنى باشدء خواه به 
طور روشن و صريح كه هر آشنا به لغت عرب بتواند از ظاهر آن كلام» همان معنى را دركك كند و يا به طور مخفى و رمزى 


واما«تنزيل» آن هم مصدر باب «تفعيل» استء از ريشه «نزول» كه به معناى فرود مدن و فرو فرستادن مى باشد و كلمه تنزيل 


كاهى در خود آن جه نازل شده استء استعمال مى شود و با در نظر كرفتن همين معنى است كه در اكثر آيات قرآن 


منظور از تنزيل خود قرآن مى باشدء مانند: 


تتزيل مِنْ رَُ الْعَالَمِينَ. اع" 


در اين آيه منظور از تنزيل» قرآن است ولى كاهى هم به همان معناى اصلى و مصدرى خودش (به معناى فرو فرستادن) 
استعمال مى شودء كرجه اين فرستادن به عنوان قرآنى نباشد زيرا آن جه از طرف خدا نازل مى شود. لا-زم نيست كه قرآن 
باشدء جون كاهى ممكن است سخنى از طرف خدا نازل شود كه غير از قرآن باشد و قرآن ناميده نشود. بنابراين معنى» 
اضافات تنزيلى كه طبق روايات مذكور در قرآن على (ع) وجود دارد؛ شايد از اين كونه سخنان بوده است كه براى شرح آيات 
قرآن از طرف خداوند نازل شده استء بدون اين كه جنبه قرآنى داشته باشد زيرا جنان كه كفته شدء تنزيل بودن سخنى واز 
طرق تعداونة تازل شدن أن قران بودن آن را لازم نككرفته است و روايات مذكور نيز به بيش تراز اين دلالت نمى كنند و 
تنزيل بودن برخى از اضافات قرآن امير مؤمنان (ع) را مى رساند نه قرآن بودن آن را. 

جنان كه در بعضى از اين روايت ها جنين آمده است كه در قرآن امير مؤمنان (ع) نام هاى منافقين نيز ذكر شده است و لابد 


آمدن نام منافقين در قرآن آن حضرت به عنوان تفسير بوده است نه به صورت آيه قرآنى. 


]...[ واقعه/ /الا.‎ )١( 

(؟) واقعه/ 8/. 

(*) واقعه/ 9ل. 

(ع) واقعه/ .86٠١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 78/8 


رفتار ييامبر با منافقين نيز كُواه اين حقيقت است كه وى روش مسالمت آميزى با آنان در بيش كرفته بود و اسرار آنان را 
مكتوم و ينهان مى داشت و دلشان را 


به دست مى آأورد. 


بااين حال جكونه ممكن است كه وى نام آنان را در قرآن بياورد و مفتضح و رسوايشان سازد و سيس تمام مسلمانان حتى 
خود آنان را دستور دهد كه شب و روز بر منافقين كه با نام و نشان معروف كرديده و شناخته شده اند» لعن و نفرين نمايند؟! 
آيا جنين احتمالى وجود دارد تا در ييرامون صحت و سقم؛ ضعف و قوت آن كفت و كو شود؟ آيا اسم منافقين در قرآن آمده 
است تا در عنوان قرآنى داشتن آن در قرآن على (ع): بحث و بررسى شوه؟ آيا مى توان اسم منافقين را با اسم «ابو لهب' 
مقايسه نمود كه شرك و دشمنى خويش را با رسول خدا (ص) علنى نموده و ييامبر اسلام نيز مى دانست كه او با شركك و بت 


يرستى رخت از جهان برخواهد بست؟! 
خلاصه كفتار ... ص: /7/4 


كرجه اضافات و زيادت هايى در مصحف امير مؤمنان (ع) وجود داشت و اين مطلب هم به جاى خود درست مى باشد ولى 
ابن اضافات جره قرآان و از اشجه كة رسول حهدا هأمون بؤذه است كه انها راية مسلمانان برسائد» بده اسث زيرا نه تنها 


ملزم بودن براين مطلب دليلى ندارد بلكه بطلان آن قطعى و مسلم است و دليل بر بطلان آن همان دلايل محكمى است كه در 
صفحات كذشته در باره عدم تحريف قرآن بيان نموديم. 


"'- روايات تحريف ... ص: /7/4 
اشاره 


در فصول كذشته قسمتى از دلايل طرفداران تحريف را ارزيابى كرديم واينكك دراين فصل نيز به يكى ديكر از اين كونه 
دلايل مى يردازيم: 

سومين دليل طرفداران تحريف اين است كه مى كويند: روايات «متواتر؛ و فراوانى از اهل بيت (ع) نقل شده است كه همه آن 
ياسخ: 

در ياسخ اين كفتار به طور خلاصه مى كُوييم: بيان درمسائل قرآن» ص: 1 


اولا: تحريفى كه از اين روايات استفاده مى شود. غير از آن تحريف است كه مورد بحث و كفت و كوى ماست. 


و ثانيا: اكثر روايات از نظر سند ضعيف و غير قابل اعتماد مى باشند زيرا قسمتى از آن ها از كتاب احمد بن محمد سيارى نقل 
شده است و دانشمندان «علم رجال» اتفاق دارند كه احمد سيارى شخصى بوده است. منحرف و معتقد به تناسخ و قسمت 
ديكرى هم به واسطه على بن احمد كوفى به ما رسيده است كه علماى «رجال» او را نيز مردى دروغككو واز نظر عقيده متزلزل 


ولى در عين حال كروهى از روايات تحريف از نظر سند معتبر و مورد اعتماد 


ويادراثر كثرت نقل يقين آور ويا حد اقل اطمينان آور مى باشندء اين است كه در اين مورد از بررسى سند آن ها صرف 
نظر نموده» به جكونكى دلا-لت آن ها مى بردازيم و به طور كلى مى كوييم كه: روايات از نظر معنى و دلالت به جهار كروه 


بررسى قرار مى دهيم. 
كروه اول: ... ص: 7/9 


قسمتى از روايات تحريف كه با كلمه «تحريف» آمده است» صريحا به تحريف قرآن دلالت دارند و تعداد آن ها به بيست 
روايت ت بالغ مى شود كه اينكك نمونه اى از آن ها: 


01١ على بن ابراهيم قمى با اسناد خود از أبو ذر نقل نموده است كه: هنككامى كه اين آيه يَوْمَ تَتيِض وُجُوةٌ وَ تَسْوَدٌ وجُوَةٌ‎ - -١ 
ار ييروان من در قيامت با ين بنج اي ل ا لي‎ 


كرديد؟ 


كروه اول مى كويند: ثقل اكبر (قرآن) را تحريف كرديم و به يشت سر انداختيم و با ثقل اصغر (عترت)» عداوت و دشمنى 


نموده؛ ستم در باره آنان روا داشتيم. 


كروه دوم مى كويند: ثقل اكبر را تحريف و قطعه قطعه كرديم و با احكام و دستورات آن مخالفت ورزيديم و با ثقل اصغر نيز 
دشمنى كرده؛ با آنان جنكيد يم. 


.٠١8 در آن روز (روز حساب و جزا) جهره هايى روشن و سفيد و جهره هايى تاريكك و سياه خواهد بود. آل عمران/‎ )١1( 


درمسائل قرآن» ص: "3 


-١‏ سيد بن طاووس و محدث جزائرى با اسناد خود از حسن بن حسن سامرى نقل كرده اند كه رسول خدا در ضمن حديث 
مفصلى در باره كسانى كه حد و مرز قانون خدا را درهم مى شكنند, به حذيفه جنين فرمود كه: آنان مردم را از راه خدا 


منحرف و كتاب او را تحريف مى كنند و روش مرا تغيير مى دهند. 
- سعد بن عبد الله قمى با اسناد خود از جابر جعفى و او از امام باقر (ع) جنين آورده است كه: 


رسول خدا (ص) در منى دعا خواند» آن كاه فرمود: مردم! من در ميان شما دو امانت سنكين مى كذارم؛ آكاه باشيد كه اكر 
به آن دوء جنكك زديده هيج كاه كمراه نخواهيد شدء آن ها كتاس وعترت من است و ععيه هم خانه خدا و بايد مورد احترا 
و2 + رديد. مجع 0 جاو عراب من و حجية هم ويك موود شرام 


قرار بكيرد. 


امام باقر (ع) يس از بيان اين حديث نبوى فرمود: ولى مردم كتاب خدا را تحريف نمودند واحترام كعبه را درهم شكستند. 


عترت و خاندان ييامبر را به قتل رسانيدند و تمام ودائع» امانت هاى خدا را به دور انداختند و از آن ها دورى جستند. 


- شيخ صدوق در خصال با اسناد خود از جابر و او از ييامبر (ص) نقل نموده است كه: در روز رستاخيز در دركاه عدل خدا 


قرآن» مسجد و عترت. قرآن مى كويد: خدايا! اين مردم مرا تحريف كردندء احترام مرا درهم كوبيده» عظمت مرا درهم 
شكستند. مسجد مى كويد: خدايا! اين مردم مرا عاطل و ضايع نمودند و از من بهره بردارى نكردند. عترت مى كويد: خدايا! 


اين مردم ما را 


به قتل رسانيدند» زندكى ما را از هم ياشيدندء ما را متفرق و يراكنده ساختند ... 


ه- كلينى در كافى و صدوق با اسناد خود از على بن سويد نقل كرده اند كه او مى كويد: من به محضر حضرت ابو الحسن 
موسى بن جعفر (ع) كه در زندان بود نامه اى نكاشتم و ياسخى دريافت نمودم كه در ضمن آن نوشته بود: اين مردم كتاب 


خدا را به امانت يذيرفتند» سيس به اين امانت خدايى خيانت ورزيدند و آن را تحريف و تبديل نمودند. 


#- ابن شه رآشوب با اسناد خود از عبد الله نقل نموده كه حضرت ابا عبد الله الحسين (ع) در روز عاشورا خطبه اى خواند و در 
ضمن آن خطبه جنين فرمود: راستى شما مردم متمرد و سركش و در ظلم و ستم سر آمد روزكار و ملت ها مى باشيد» شما 
مردمانى هستيد كه قرآن را به دور انداخته واز شيطان الهام كرفته ايد. شما كسانى هستيد كه با كناهان» ييمان دوستى بسته و 


كتاب خدا را تحريف كرده ايد. 


/ا- ابن قولويه در كامل الزيارات با اسناد خود از حسن بن عطيه از امام صادق (ع) نقل كرده است بيان درمسائل قرآن» ص: 
55١‏ 


كه جون وارد «حائر حسينى» شدىء. اين جملات را بخوان: خدايا! بر كسانى لعنت كن كه ييامبران تو را تكذيب كردند و كعبه 


را منهدم و كتاب تو را تحريف نمودند. 

8- حجال از قطبه بن ميمون و او هم از عبد الاعلى جنين آورده است كه امام صادق فرمود: 
طرفداران عربيت» كتاب خدا را تغيير مى دهند. 

ياسخ: ... ص: 7594١‏ 


اين بود نمونه هايى جند از كروه اول روايات تحريف كه كلمه «تحريف» صريحا در آن ها به كار رفته است» 


ولى تحريف در اين روايت ها به معناى تحريف و تغيير الفاظ قرآن و اسقاط بعضى از آيات و جملات آن نيست بلكه منظور 
از آن معناى ديكرى است كه با تحريف مورد بحث ماء هيج كونه ارتباطى ندارد زيرا تحريف در روايت آخر به معناى 
تغبيراتى است كه در اثر اختلاءف قاريان در جكونكى قرائت به وجود آمده است و اين عمل خود يكك نوع تحريف است زيرا 
قرائت هاى هفت كانه كه در قرآن تغيبر و تبديلى به وجود آورده؛ متواتر نمى باشند و قرآن بودن آن ها مسلم نيست و به 
فرض متواتر و قطعى بودن آن ها و قرائت هاى ديكرى نيز به قرآن راه يافته است كه مسلما متواتر نبوده و بر يايه اجتهادها و 
نظريات شخصى استوار مى باشند و منظور از تحريف در روايت آخرء همين معنى است و با هدف طرفداران تحريف كوجكك 


ترين ارتباطى ندارد. 


واما كلمه «تحريف» در بقيه روايت هاى هشت كانه به معناى تغيير دادن مفهوم قرآن و تصرف در تفسير آن مى باشد نه به 
معناى اسقاط آيات قرآن و تغيير دادن كلمات آن زيرا تصرف و اجتهاد در معناى قرآن نيز يكك نوع تحريف است كه به قرآن 
راه يافته است و دشمنان اهل بيت بيامبر بااين كونه تحريف توانسته اند» آياتى را كه در عظمت آنان نازل شده استء به 
معناهاى ديكر و خلاف واقع تفسير و تأويل كنند» دشمنى و عداوت خودشان را به كار برده و از مقام و عظمت خاندان نبوت 
بكاهند. و اين معنى كه كفتيم با روايات جندى تأييد مى شودء جنان كه در حديث ششم از روايت هاى مذكور تحريف قرآن 


به قاتلان حضرت ابى عبد الله (ع) نسبت 


داده شده؛ آن جا كه مى كويد: شما كتاب خدا را تحريف كرده ايد. 


بازدر بخش عظمت قرآنء روايتى از امام باقر (ع) آورديم كه او مى كويد: آنان كتاب خدا را به دور انداختند» بدين كونه كه 


حروف و كلمات قرآن را محفوظ داشته حدود و قوانين آن را تغيير داده اند. بيان درمسائل قرآن» ص: 50 


ما قبلا-در توضيح اين روايت كفتيم كه تحريف بدين معنى مسلما به وقوع ييوسته است و اكر جنين تحريفى به وقوع نمى 
بيوست» حقوق عترت طاهره محفوظ مى ماند و احترام ييامبر (ص) در باره آنان مراعات مى شد و كار به جايى نمى كشيد كه 
حقوق آنان يايمال شود و رسول خدا در باره آنان مورد ايذا واذيت قرار بككيرد ولى توجه داريد كه تحريف به اين معنى از 
محل بحث ما خارج است. 


كروه دوم: ... ص: 91؟ 


كروه فيك از وؤانات تحريف دلاات دارند بر اين كه. نام ييشوايان دينى در بعضى از آيات قرآن آمده بود ودراثر تحريف 


از بين رفته است و اين سلسله روايات فراوان است كه اينكك نمونه اى از آن ها: 


-١‏ كلينى در كافى با اسناد خود از محمد بن فضيل نقل مى كند كه امام ابو الحسن (ع) فرمود: 


ولايت و امامت على بن ابى طالب (ع) در تمام كتاب هاى ييامبران ضبط است. خداوند هيج ييامبرى را به نبوت مبعوث نكرده 


مكرارن كداقبرت ححمد (ض)وولاية وص أورا كوشرد نموده است. 


"- عياشى با اسناد خود از امام صادق (ع) نقل مى كند كه: اكر قرآن به همان كونه كه فرود آمده بود» خوانده مى شدء ما را 


3 در كافى و 


تفسير عياشى از امام باقر (ع) در كنز الفوائد با سندهاى مختلف از ابن عباس و در تفسير فرات كوفى به طرق مختلف از اصبغ 
بن نباته جنين آمده است كه امير مؤمنان (ع) فرمود: قرآن بر جهار بخش نازل شده است يكك جهارم آن در باره ما و يكك 
جهارمش در باره دشمنان ما و يكك جهارم ديكرش در مستحبات و مثل ها و آخرين قسمش در واجبات و احكام است و بر 
ماست تعظيم ها و بز ركداشت هاى قرآن. 


- در كافى از امام باقر (ع) نقل شده است كه جبرئيل اين آيه را براى بيامبر (ص) بدين صورت آورهه بود: وَ إِنْ كلتم فى 
رَيْبِ مما بزلا عَلى عَثْدِنا [فى على] فَأَنُوا بِسُورَهِ مِنْ مِثْلِهِ ١١‏ يعنى اككر بر آن جه در باره بنده خود على (ع) فرو فرستاده ايم 


ترديد داريدء مانند آن را بياوريد. 


000 بقره / إرفة 
بيان درمسائل قرآن» ص: إرذكا 
باسخ: ... ص: 7917 


اين بود نمونه مختصرى از كروه دوم روايات تحريف كه از ظاهر آن ها تحريف قرآن استفاده مى شودء در ياسخ آن ها بايد 
كفت كه: 


اولا< منظور از آن جه در نام هاى ائمه نازل شدى نزول قرا نبست بلكه كفتارى است كد يه عنوان تقسير يعضى از آبات 
قرآن از طرف خداوند نازل شده است. بنابراين» عدم نقل اين كونه كفتارهاى تازل كيده كدجكه تتسيرى واشعه باشن موجن 
تحريف قرآن نمى شود تا با اين كروه از روايت ها بر تحريف قرآن استدلال شود. 


واكاناك اكز ارور روامك عابي تعريق 13 لل نفام عر رض قاشع باق بك ارم سور عا ره ا سيك ده اين كديا يك انها 
را كنار بكذاريم و در هيج بحث علمى بدان ها تكيه نكنيم و تمسكك 


نجوييم زيرا ظاهر آن ها با دلايل محكم و مسلمى كه به عدم تحريف قرآن دلالت دارند» نمى سازد و با كتاب خدا و احاديث 
و كفتار ييامبر مخالفت دارد و هر روايتى كه با كتاب خدا و كفتار بيامبر مخالفت داشته باشدء مطرود بوده و هيج كونه قابل 
عمل نخواهد بود و طبق اخبار متواتر و فراوان بايد جنين روايت هايى را به دور انداخت و بر سينه ديوار كوبيد. بنابر آن جه 
كفته شدء اككر روايت يا روايت هايى دلالت كنند كه اسم على (ع) در قرآن صريحا آمده. بايد آن ها را تأويل و توجيه نمود و 
اكر قابل تأويل و توجيه نبودندء بايد آن ها را دور انداخت زيرا بنابر دلايل مسلمى كه در اختيار داريم؛ اسم على (ع) صريحا 


دواقرآان افده است. ابذك نمونه اى از دلايل ما كه جوابكوى كروه دوم روايت هاى تحريف مى باشد: 


-١‏ از حديث مسلم و تاريخى غدير استفاده مى شود كه نام على در قرآن صريحا نيامده است زيرا تعيين على (ع) بر خلافت و 
جانشينى او به وسيله حديث غدير به فرمان خدا بوده است و آن هم در اجتماع عظيم مسلمانان بعد از تأكيد فراوان و شديد 
اللحن وحؤائسبي الأمكزا وص :و أن كل خدارسه ينا موق وعكنه قبي 3د هاورو لدو :ان سحيو ناك كس ‏ لقمنافة و 


خطرات دشمن محفوظش بدارد. 


اكر نام على در قرآن به صراحت ياد شده بودء به آن اجتماع عظيم مسلمانان و نصب على به خلافتء آن هم بعد ازاين همه 


تأكيدات و شرايط» احتياج نبود و اكر در قرآن نام على صريحا آمده بود» رسول خدا از 


اظهار آن» ترسى نداشت تا وعده تأييد و محافظت از طرف خدا فرود آيد. 


آرى» از حديث غدير جنين استفاده مى شود كه نام على (ع) صريحا در قرآن نبوده است» مخصوصا اين كه اين جريان در 
حجه الوداع و اواخر دوران زندكّى ييامبر (ص) واقع شده است كه بيان درمسائل قرآن» ص: 59 


در آن تاريخ تقريبا تمام قرآن فرود آمده و در ميان مسلمانان انتشار يافته بود. 


"- دروغ بودن بعضى از روايت هايى كه به بودن نام على (ع) در قرآن دلالت دارند» از ظاهرش ييداست واز وجناتش كاملا 
نمايان است. مثلا-در حديث جهارم مى خوانيم كه نام على (ع) در آيه وَإِنْ كنم فى رَيْبِ 0٠٠‏ وجود داشتء. در صورتى 
كه اين آيه كوجكك ترين تناسبى با مسئله امامت و ولايت ندارد. 


*- روايت معروف و صحيح ابو بصير كه در كافى آمده است و اين روايت» در اين معنى صراحت دارد كه نام على (ع) و نام 
هيج يكك از ائمه طاهرين در قرآن وجود نداشت زيرا ابو بصير مى كويد: از امام صادق (ع) در باره آيه شريفه أَطِيعُوا الله وَ 
قدا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر مِنْكُمْ «؟) يرسيدم, امام فرمود: اين آيه در باره على بن ابى طالب و حسن و حسين اول كف اسع 
عرضه داشتم: مردم مى كويند: جرا از على و اهل بيت وى در قرآن اسمى به ميان نيامده است؟ امام فرمود: در جواب مردم 
بكوييد كه حكم نماز به رسول خدا نازل شده ولى از سه ركعت و جهار ركعت بودن آن نامى به ميان نيامده است و خود 


رسول خدا اين قسمت را براى مردم تفسير نمود. "١‏ 


ارى» 


اين روايت صحيح. تمام روايت هاى كذشته را تفسير مى كند» معنى و هدف آن هارا بيان مى نمايد كه اسم «على» در قرآن 
مجيد به عنوان قرآن بودن نازل نشده ولى در شرح آيات مربوطه؛ به عنوان تفسير و يا به عنوان تنزيل غير قرآنى نازل شده 


است و اما دستورى بر رسول خدا داده نشده بود كه آن را ابلاغ كند. 


ع- افرادى كه از بيعت با ابو بكر خوددارى نمودندء از هر راهى با وى احتجاج كردند ولى با مسئله وجود نام «على» در قرآن 
هيج كونه احتجاج ننموده اند و اكر نام على (ع) در قرآن وجود داشت آن را به رخ ابو بكر مى كشيدند وبا در دست داشتن 
جنين مدرك مهم و روشن او را محكوم مى كردند زيرا اين مطلب در مقام احتجاج كيراتر و محكم تر از ساير دلايل بود. 


كروه سوم: ... ص: ع4 


قسمت سوم از روايات تحريفء براين دلالت دارند كه زيادت و نقصان هر دو در قرآن به وقوع 


.77 بقره/‎ )١( 

(1) نساء/ 09. 

(*) وافى؛ باب "٠‏ ج 7 “اع «ما نص الله و رسوله عليهم). 
بيان درمسائل قرآن» ص: 790 


قرآن اضافه كرده اند. اينكك نمونه اى از اين كونه روايات: 


-١‏ على بن ابراهيم قمى با اسناد خود از حريز از امام صادق (ع) نقل مى كند كه آيه ششم از سوره حمدء بدين صورت بود: 
«صراط من انعمت عليهم غير المغضوب عليهم و غير الصَالّين.» 


-١‏ عياشى از هشام بن سالم نقل مى كند كه از امام صادق (ع) اين آيه را سؤال كردم كه خداوند 


ص دزمايلة إن الله ام طفى آَم وَ نُوحاً وَ آلَ إبراهيم وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعالّمِينَ. 0١‏ امام فرمود: اين آيه در اصل بدين صورت 
بود: ١‏ ... آل ابراهيم و آل محتّرد على العالمين»» اسمى رااز آن برداشتند و اسم ديكرى را به جاى آن كذاشتند؛ يعنى آل 


محمد را به آل عمران تغيير دادند. 

ياسخ: 

اين بود دو نمونه از كروه سوم روايات تحريف وما در ياسخ آن مى كوييم: 
أولاة اق بزوايك: عا آراكان به سيان ميت و غير قابل اعتبا زف 


و ثانيا: اين روايت ها با قرآن و سنت و با اجماع مسلمانان كه هر نوع زيادت را در قرآن مردود مى دانند» مخالفت دارد زيرا 
تمام مسلمانان و خود طرفداران تحريف نيز اين حقيقت را مى يذيرند كه حتى يكك حرف نيز به قرآن اضافه نشده است بلكه 
عده زيادى از دانشمندان مانند شيخ مفيد و شيخ طوسى و شيخ بهايى و مانند آنان از بزركان علما مى كويند مسلمانان اجماع 
واتحاد نظر دارند بر اين كه كوجكك ترين زيادتى بر آن راه نداشته» همه آن جه كه ما به عنوان قرآن در دست داريم, از 


طرف يروردكار نازل شده است و روايات زيادى نيز اين حقيقت را تأييد مى كند. 
كروه جهارم: 


قسمت ديككرى از روايت هاى تحريف نيز براين دلالت دارند كه آيات ويا جملاتى از قرآن كم شده و نقصان به آن راه يافته 


ياسخ: 


اولا: اين روايت ها نيز مانند روايت هاى كروه سوم ضعيف و متزلزل و بعضى از آن ها غير قابل قبول 


579 آل عمران/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: ملا‎ 
مى باشند.‎ 


ثانيا: اين روانث هارا بايد به همان معنى كه ووايات مربوط .به قرآن على را 


تأويل نموديم» تأويل كرد و اكر قابل تأويل نباشد بايد آن ها را به دور انداخت زيرا در اين حال مخالف قرآن و كفتار ييامبر 


اسلام است كه جز دور انداختن جاره ديكرى نيست. 


اكثر علما و دانشمندان نيز در اين روايت ها و بلكه در تمام روايات تحريف همان نظريه تأويل را دارند و در صورت عدم 


امكان تأويل» به تركك كردن و دور انداختن آن ها قائل مى باشند. 


مسلمانان به تحريف قرآن معتقد نيست جز افرادى كه كفتارشان به هيج وجه قابل اعتنا نيست. 


باز مى كويد: وجود نقصان و تحريف در قرآنء اصل و اساسى ندارد و اكر جنين مطلبى واقعيت داشتء طبعا مشهور و معروف 
مى شدء همان طور كه هر حادثه مهم شهرت يبدا مى كند و مسئله كم كردن و تحريف در قرآن نيز حادثه كوجكى نيست كه 


در صورت تحقق مخفى و ناشناخته بماندك. 


واز محقق بغدادى شارح وافيه نيز همان نظريه تأويل و يا تركء نقل شده است و باز از وى نقل شده است كه مى كويد: 
محقق ك ركى- كه در باره عدم تحريف قرآن كتابى نوشته است- نقل مى كند كه وى در همان كتاب خود مى كويد رواياتى 
را كه بر وقوع نقص و تحريف در قرآن دلالت مى كندء بايد تأويل نمود ويا همه آن ها را به دور انداخت زيرا روايتى كه بر 


مؤلف: مرحوم محقق كركى در اين كفتارش به همان مطلبى كه ما 


قبلا تذكر داديم» اشاره نموده است كه طبق مضمون روايت هاى صحيح و قطعى هر روايتى را كه مخالف با قرآن باشدء بايد 


طرد نمود؛ اينكك براى نمونه نظر خواننده عزيز را به دو روايت ذيل جلب مى نماييم: 


0 سان 


فلاكت اسث زيرا براى هر حقي: كواه و هيران ورا هر عمل درسى» تووو روشتاي وجود دارة. قرآن ميؤان.حق اسك يسن 
هر كفتارى كه موافق قرآن باشدء بكيريد وهر آن جه مخالف آن باشد» تركش كنيد. )١١‏ 


:)... «الوقوف عند الشّبهه خير من الاقتحام فى ما الهلكه ... فى ما وافق كتاب الله فخذوه و ما خالف كتاب الله فدعوه‎ )١1( 
7/١ 2 وسائل الشيعه» كتاب قضا ج‎ 


بيان درمسائل قرآن» ص: /4 7 


؟- قطب راوندى با سند صحيح از امام صادق (ع) نقل كرده است كه: هر كاه دو حديث مخالف هم براى شما نقل شد آن ها 
رابا كتاب خدا تطبيق كنيد» هر كدام كه موافق كتاب خدا بود بككيريد و مخالف كتاب خدا را تركك كنيد. )١١‏ 


مؤلف: ما در مورد كروه جهارم از روايات تحريف نظريه ديكرى نيز داريم كه در مجلس درس بيان كرده ايم و شايد بهترين 
وجوه و نظريه ها باشد ولى براى مراعات اختصار از آوردن آن دراين جا خوددارى مى كنيم و ممكن است در آينله به 


©"- قرآن جكونه جمع آورى شد؟ ... ص: /791 


تاااين جا قسمتى از دلايل طرفداران تحريف را آورديم و به آن ها ياسخ داديم؛ دليل جهارم آنان نحوه جمع آورى و تدوين 
فآ 


است كه به يارى خدا در بخش آينده كتاب» مستقلا مورد بحث و بررسى قرار خواهد كرفت. 


(1) «اذا ورد عليكم حديثان مختلفان فاعرضوهما على كتاب الله فما وافق كتاب الله فخذوه و ما خالف كتاب الله فردّوه: 
وسائل الشيعه: ج 78 88٠‏ 


بيان درمسائل قرآن» ص: الحا 


بخش ١‏ جمع آورى و تدوين قرآن 

اشاره 

روايات تدوين قرآن ياسخ روايات تدوين قرآن ياسخ ١‏ - تناقفض در روايات تدوين ياسخ ؟"- تعارض در روايات تدوين ياسخ 
مسلمين ياسخ 8- اجماع مسلمانان به عدم زيادت در قرآن نظريه صحيح در تدوين قرآن نتيجه بيان درمسائل قرآن» ص: 7٠١‏ 
روايات تدوين قرآن ... ص: لمكا 

سوء استفاده از روايات تدوين قرآن ..ء ص: ا 

كفتيم كه طرفداران تحريف. دلايل و شبهاتى دارند و در اثر آن شبهات به تحريف قرآن قائل شده اند» در فصول كذشته به 
قسمتى از اين دلايل و شبهات اشاره شد و ياسخ آن ها كفته شدء اينكك در اين فصلء دليل جهارم آنان را مى آوريم» سبس به 


كيفيت جمع آورى قرآن از مسائلى است كه طرفداران تحريف, آن را در اثبات تحريف قرآن دستاويز خود قرار داده؛ از آن 
سوء استفاده مى كنند. 


آنان مى كويند: جمع آورى قرآن طورى بود كه عادتا تحريف و تغيير قرآن را به همراه داشت و با جكونكى جمع آورى و 


تدوين قرآن مجبوريم كه به تحريف آن ملترم شويم. 


به نظر آنان» قرآن با دستور ابو بكر جمع آورى شد زيرا هفتاد نفر از قاريان و حافظان قرآن در جنكك «بثر معونه؛ و جهارصد 
تن «در جنكك يمامه) كشته شدند و ابو بكر احساس نمود كه اكر كار بدين منوال ادامه يبدا كندء با از بين رفتن حافظانء قرآن 
نيز از بين خواهد رفتء اين بود كه به عمر و زيد بن ثابت مأموريت داد كه قرآن رااز لوحه ها و تخته ياره ها واز سينه ها و 


دل هاى حافظان قرآن با شهادت و نظارت دو نفر اهل فن 


و خبره جمع آورى كرده و در يكك جا بنويسند و به صورت كتاب تدوين شده اى در آوردند و در اختيار مسلمانان قرار دهند 


تا براى هميشه در ميان مسلمانان باقى بماند. 

آنان ازاين كفتار نتيجه مى كيرند كه: قرآن تحريف شده است و يا لااقل احتمال تحريف در آن وجود دارد» جه آن كه 
طبيعى است در اين كونه جمع آورى ها و تدوين ها قهرا تحريف و تغبير واقع بيان درمسائل قرآن» ص: مرا 

خواهد شد و لااقل احتمال تحريف در ميان خواهد بود زيرا اكر كسى بخواهد اشعار يكك نفر شاعر و يا عده اى از شعرا را از 
جاهاى مختلف و از اوراق يراكنده جمع آورى كندء حد اقل جاى اين احتمال باقى مى ماند كه بعضى از آن اشعار در اثر 
غفلت و يا عدم دسترسى به آن مجموعه وارد نشده وو از بين رفته است. 

اين بود خلا-صه آن جه طرفداران تحريف در كيفيت و جكونكى تدوين قرآن مى يندارند و آن رابا روايت هاى زيادى كه 
بديخ مفيموق وارة شذة است بر ايد تظريه انقدلال عى كتتد و از انق كونه جرياثات و وواياك ين اسامن و ساشتكى تحريف 
اين است كه بر خود لازم مى دانيم در اين جا فصلى را بككشاييم ودر آن فصل در مورد حِكونكى تدوين قرآن كفت و كو 
كنيم و رواياتى كه در باره تدوين قرآن نقل شده استء مورد بحث و بررسى قرار دهيم كه هم ياسخى بر آن استدلال باشد و 
متن روايات ... ص: ١٠١‏ 


اينكك بحث رااز احاديث 


وروايات جمع آورى قرآن شروع مى كنيم» جون شالوده و زير بناى يندارهاى واهى كه در حِكُونكّى تدوين قرآن حاصل 
شده و تحريف قرآن از آن ها استنتاج شده استء همان روايات تدوين قرآن است واكر اين روايت ها بررسى شود و ضعف و 
سستى آن ها نشان داده شود همه اين تصورها و نتيجه كيرى هاى غلط به خودى خود متزلزل شده و فرو مى ريزد. 

-١‏ زيد بن ثابت نقل مى كند كه: ابو بكر در جنكك يمامه مرا طلبيد» هنكامى كه وارد شدم؛ عمر بن خطاب نيز در نزد وى 
ابو بكر كفت: زيد! عمر به نزد من آمده مى كويد: جنكك يمامه به طور خونبار به وقوع ييوست و كروهى از قاريان قرآن را 
طعمه خود سالخت» ممكق اسث جدكك فاى شد بدتر ذيكرئ نيز بيش ينانك و بقبه حافظان وتقاريان كشتة شوئد و ذر نشبجه' اكثر 
آيات قرآن در سينه هاى قاريان با كشته شدن آن ها از بين برود و من صلاح در اين مى بينم كه دستور بدهى قرآن را در يكك 


جا جمع آورى كنند. 


ابو بكر اضافه نمود كه من به عمر كفتم: كارى را كه خود رسول خدا انجام نداده استء تو جككونه اقدام به آن را از من مى 


خواهى؟! بيان درمسائل قرآن» ص: 7037 


عمر كفت: به خدا سوكند! خير و صلاح در همين است و او مرتب در اين باره به من مراجعه مى نمود و اين ييشنهاد را تكرار 


مى كرد تااين كه خداوند در اين باره به من نيز شرح صدر داد و بر دلم افكند كه با نظر و رأى عمر موافقت كنم. 


زيد مى كويد: ابو بكر به من كفت: تو جوانمرد» عاقل» مورد 


اطمينان و راستككو هستى و تو در دوران رسول خدا نيز نوشتن وحى را به عهده داشتى. اينكك جمع آورى قرآن را به عهده 
بككير واين عمل خطير و افتخار آميز را انجام بده! زيد اضافه مى كند: به خدا سوكند! اكر ابو بكر مرا به كندن كوهى و انتقال 
دادن آن از جايى به جاى ديكر وامى داشت از عمل جمع آورى قرآن آسان تر برايم بود اين بود كه من هم اشكال ابو بكر 
را تكرار كردم و به او كفتم: شما جكونه عملى را كه خود رسول خدا انجام نداده استء انجام مى دهيد؟ ابو بكر كفت: به 
خدا سوكند! صلاح مسلمانان در اين است و اين بود كه وى در اين باره مكرر به من مراجعه مى كرد و ييشنهاد جمع آورى 
قرآن را مرتب تعقيب مى نمود تا روزى كه خداوند بر من هم سعه صدر داد و آن جه كه بر دل ابو بكر و عمر افكنده بود بر 
دل من نيز افكند؛ دامن همت به كمر بستم و قرآن رااز لوحه ها و كاغذها و تخته ياره ها واز سينه هاى مردم جمع آورى 


كردم تااين كه دو آيه آخر سوره توبه را تنها در نزد ابى خزيمه انصارى بيدا نمودم و آن اين بود: 


لَقَدّ جاء كم رَسُولَ مِنْ أَنْفْسِكُمْ ... )1١‏ 
زيد بن ثابت مى كويد: اين قرآن كه با اين زحمات طاقت فرسا از منابع يراكنده جمع آورى شد و به صورت كتاب واحد در 


آمدء در نزد ابو بكر بود وريس از دوران وى ييش عمر و بعد از او نيز در نزد حفصه دختر عمر بود. ١؟)‏ 


؟-ابن شهاب از انس بن 


مالك نقل مى كند: به هنكامى كه حذيفه از طرف عثمان مأموريت داشت كه اهل شام را همراه اهل عراق براى فتح 
آذربايجان و ارمنستان بسيج كند. حذيفه از اختلاف شديدى كه در قراثت قرآن در ميان آن ها به وجود آمده بود» به وحشت 
افقاة ورية :تزف عشيتان. امد و كفت :دنا امين السومية! يكن :انل أن كدان متلمانان كو كتايشان يه ماحد يوسو تفبارف دخان 


اختللاف شوند, به داد آنان برس . 


.1794 0378 توبه/‎ )١( 
6/2 (؟) صحيح بخارى» فصل جمع آورى قرآن»‎ 
بيان درمسائل قرآن» ص: ا‎ 


مى دهيم: حفصه صحيفه ها را به نزد عثمان فرستاد. عثمان به زيد بن ثابت و عبد الله بن زبير و سعيد بن عاص و عبد الرحمان 


بن حرث بن هشام دستور داد از روى اين صحيفه ها جند : تسخة دركر توشكتك: 


عثمان به سه تن از آن نويسند كان كه از قبيله قريش بودند» كفت: اكر شما و زيد بن ثابت در موردى از قرآن اختلاف نظر 


بيدا كرديد با لغت قريش بنويسيد زيرا قرآن با لهجه و لغت آنان نازل شده است. 


عثمان صحيفه هاى اصلى را به حفصه ب ركردانيد و از مصحف هايى كه نسخه بردارى شده بود به هر ناحيه يكك جلد فرستاد و 


دمنتور ذاد تسيخه هائ ذيكر قرآن :زا كه غير از'اين نسحه هاست به طور كل :سوؤائت و ازاكين ببرنك. 


ابن شهاب يس از نقل اين جريان مى كويد: خارجه فرزند زيد بن ثابت 


نقل مى كرد: از يدرم شنيدم كه مى كفت: وقتى كه مصحف را استنساخ مى كرديم آيه اى از سوره احزاب را كه از خود 
رسول خدا شنيده بودم كم كرديمء يس از بى جويى در نزد خزيمه بن ثابت انصارى بيدا نموديم» و به سوره احزاب لا-حق 
كرديم كه بدين كونه بود: مِنَ الْمؤْمِنِينَ رجال ص دَقُوا ما عاهَدُوا الله عَلَيِهِ «1» "- ابن ابى شيبه با سند خود از امير مؤمنان (ع) 


نقل مى كند كه: اجر و ياداش ابو بكر در جمع آورى قرآن بيش از همه مى باشد زيرا او اول كسى بود كه قرآن را در ميان دو 


لوح جمع آورى نمود. 


*- ابن شهاب از سالم بن عبد الله و خارجه نقل مى كند كه ابو بكر قرآن را در كاغذ ياره اى جمع آورى كرد واز زيد بن 
ثابت درخواست كرد كه به اين نوشته نظرى بيفكند» زيد امتناع ورزيد تا ابو بكر در اين باره از عمر استمداد نمود در اثر اصرار 


و يافشارى زياد آن دوء زيد نظارت و تصحيح آن نوشته ها را به عهده كرفت. 


اين صحيفه ها و نوشته ها در نزد ابو بكر بود و بعد از د ركذ شت وى در نزد عمر وو يس از مركك او در نزد حفصه همسر رسول 


(1) از مؤمنان كسانى هستند كه در ييمان شان با خدا وفا دارند. احزاب/ 7 صحيح بخارى» 2/ 44. اين روايت و روايت هاى 
بعدى تا روايت بيست و يكم در منتخب كنز العمال كه در حاشيه مسند احمد جاب شده ج ”.2 صص ”017-57 آمده است. 
ا 


بيان درمسائل قرآن» ص: 


ع 


از تحويل دادن آن صحيفه ها خوددارى مى كرد تا اين كه عثمان وعده حتمى داد كه آن ها را به خود حفصه باز كرداند» آن 
كاه حفصه يذيرفت و صحيفه ها را به نزد عثمان فرستاد. عثمان همين مصحف موجود رااز روى آن صحيفه ها نوشت» سيس 


ه- هشام بن عروه از يدرش جنين آورده است: جون قاريانى كه در جنكك يمامه شركت داشتند» كشته شدند ابو بكر به عمر 
بن نطاب وازيدق بن ثابث دسدؤن داذ كدادون كتان ميحد تشينيل وهر كس سحت تداخنواق قرا ث ازائة:ذاذ: انيرا نيد يزنك مكر 
اين كه دو نفر مورد اطمينان به قرآن بودن آن شهادت دهندء در اين صورت آن را ثبت كنند زيرا عده زيادى از اصحاب 
رسول خدا و حافظان قرآن» در جنكك يمامه كشته شده اند و اكنون براى جمع آورى و مدون كردن قرآن ضرورت احساس 


مى شود. 
#- محمد بن سيرين نقل مى كند كه عمر بن خطاب كشته شد, در حالى كه هنوز قرآن جمع آورى نشده بود. 


/ا- حسن روايت مى كند كه عمر در باره آيه اى از قرآن سؤال كرد در ياسخ وى كفتند كه اين آيه در نزد فلان قارى بود كه 
ذر جنكك يمامة كشته شد. عمر بن خطاب با الخساس خخطر از انن كه شايد قرآن با از بين رفتن حافظان آن تدريجا از بين برود: 


كلمه استرجاع «انَا لله و أنّا اليه راجعون» را بر زبان راند و دستور داد كه هر جه زودتر قرآن را جمع آورى كنند. 


آورى كرده ا" 


4- يحيى بن عبد الرحمان بن خطاب نقل مى كند كه: عمر بن خطاب تصميم كرفت قرآن را جمع آورى كند, در ميان مردم 
به يا خاست و كفت: هر كس جيزى از قرآن رااز رسول خدا فرا كرفته استء بياورد و مردم آياتى را كه در صحيفه ها و لوحه 


ها نوشته بودند» آوردند ولى عمر از كسمي آيه اى را نمى يذيرفت مكدر آن جه را كه دو نفر به قرآن بودنش شهادت دهند. 


مردم ابلا-غ نمود در يبيش هر كس آيه ويا آياتى از كتاب خدا وجود دارد؛ بياورد ولى او هم هيج سخنى را قبول نمى كرد 
مكر با شهادت دو ثفر كه قرآن بودن آن را امضا و تضديق كنتد. 


در آن هنكام خزيمه بن ثابت آمد و كفت: من با جشم خود ديدم كه شما دو آيه ازقرآن را كنار كذاشتيد و آن هارا 


ننتوششل. كفتتك: أن دو آيه كدام است؟ كفت: من خودم از رسول خدا اين دو آيه بيان درمسائل قرآن» ص: ١60‏ 


را فرا كرفته ام» آن كاه دو آيه آخر سوره برائت را خواند: لَقَد جاءكم رَسُولَ مِنْ أَلْفُسِكم عَزِيرٌ عَلَيهِ ما عَيْمْ ... .01١‏ عثمان اين 
دو آيه را كه از خزيمه شنيد كفت: من شهادت مى دهم كه اين دو آيه از طرف خدا نازل شده است» شما جه مصلحت مى 
دانيد واين آيه را در كجاى قرآن قرار دهيم؟ خزيمه كفت: اين دو آيه را به آخرين سوره اى كه بر يبامبر نازل شده استء 


ملحق 


كنيد! اين بود كه اين دو آيه را به آخر سوره برائت ملحق ساختند و آن سوره را با همان دو آيه يايان دادند. 


4- عبيد بن عمير مى كويد: عمر هيج آيه اى را در مصحف نمى نوشت مككر اين كه دو نفر به قرآن بودن آن شهادت دهند. 
مردى از انصار اين دو آيه لَقَدُ جاءَ كم رَسُولَ مِنْ أَنْفيكم ... را آوردء عمر كفت: در باره آن ها از تو شاهد نمى خواهم زيرا 


اخلاق رسول خدا همان طور بوده كه در اين دو آيه آمده است [و خود آيه كواه خود او است.] )7١‏ 


-٠‏ سليمان بن ارقم از حسن و ابن سيرين و ابن شهاب زهرى نقل مى كند كه در جنكك يمامه قتل عام سهمكينى متوجه 
قاريان قرآن شد و.در همين جنك جهارصد نفر از آنان كشته شدتد. 


زيد بن ثابت با عمر بن خطاب ملاقات نمود و به وى كفت: اين قرآن است كه احكام دين ما در آن جمع است و با از بين 
رفتن قرآن» احكام دين از بين خواهد رفت و من تصميم كرفته ام كه آيات قرآن را جمع آورى نموده و به صورت كتابى در 
بياورم. عمر نيز كفت: صبر كن تا با ابو بكر مشاوره نماييم! هر دو با هم به نزد ابو بكر رفتند و موضوع را با وى در ميان 
كذاشتند, ابو بكر ياسخ داد كه عجله نكن تا در اين مورد با مسلمانان نيز كفت و كو شود سيس در ميان مردم خطابه اى ايراد 
نمود و موضوع جمع آورى قرآن را به اطلا-ع مسلمانان رسانيد و آنان نيز اظهار رضايت و خوشنودى نمودند و كفتند كار 


خوب و نيكويى 


استء آن كاه جمع آورى قرآن شروع شد و به دستور ابو بكر منادى در ميان مردم اعلام نمود كه در نزد هر كس آيه اى از 


قرآن هستء بياورد .. 


-١‏ خزيمه بن ثابت جنين نقل مى كند كه من آيه: لَقَدْ جاءكغ رَسُولَ من ألْفيتَكم رانزد عمر بن خطاب و زيد بن 
ثابت آوردم. زيد كفت: آيا كسى هست كه براى تو شهادت دهد؟ كفتم: به خدا! نمى دائم. عمر كفت: من در باره اين آيه 


براى او شهادت مى دهم. 


.178 توبه/‎ )١( 


(') همه اين روايت هارا كه از منتخب كنز العمّال نقل نموديم در كنز العمال طبع دوم. / "١‏ آمده است جز اين روايت كه 


ذر كبر العثال بداجاق آنه :ؤوانث دركرق .نه هميق مضمؤن از حى بق عده نقل كرد يد هاسنت 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١١8‏ 


ابو اسحاق از بعضى اصحاب خود نقل مى كند: عمر بن خطاب كه خواست قرآن را جمع آورى كندء از مردم يرسيد: 
اشباترين افر اق به ضبط لغات عرف كست؟ كقسسد: سعيد بن عاصن: 


آن كاه يرسيد: خوشنويس ترين مردم كيست؟ كفتند: زيد بن ثابت. عمر كفت: بايد سعيد املا كند و زيد بنويسد و طبق 


دستور وى جهار مصحف نوشتند» عمر يكى از آن جهار مصحف را به كوفه و يكى را به بصره و يكى را به شام و مصحف 
ذيكر را به حجاز فرستاد. 


-١‏ عبد الله بن فضاله نقل مى كندء جون عمر تصميم كرفت» مصحف اصلى نوشته شودء براى اين كار عده اى از يارانش را 
مأمور ساخت و به آنان دستور داد كه اككر در موردى اختلاف نظر بيدا كردندء با 


لغت قبيله «مضر) بنويسند زيرا قرآن به مردى نازل شد كه از قبيله «مضر» بوده است. 


-١5‏ ابو قلابه نقل مى كند كه عثمان در دوران خلافتش به جند نفر از قاريان دستور داد كه افرادى براى مردم قرائت را تعليم 
كنند و معلمين مشغول تعليم قرائت شدند در اين ميان جوانان و كودكان نيز قرائت را فرا مى كرفتند ولى در قرائت اختلاف 
معرفى مى كردند و اين اختلاف تدريجا شديدتر مى شد تا به كوش عثمان رسيد. وى در ضمن خطبه اى به مردم جنين كفت: 
شما كه در نزد من و در مركز كشور اسلامى هستيد» در قرائت اختلاف كرده و كلمات آن را غلط تلفظ مى كنيد» كسانى كه 
از من و مركز دورند و در نقاط و شهرهاى دوردست زندكى مى كنندء اختلاف در قرائت و تلفظ غلط در ميان آنان طبيعتا 
آن قرآن اختلافاتشان را بر طرف سازند. ابو قلابه از مالكك بن انس 2١١‏ نقل مى كند كه او مى كفت: من از كسانى بودم كه 
آيات قرآن را به نويسند كان قرآن املا مى نمودم. كاهى در يكك آيه اختلاف بيدا مى شدء آن كاه نام كسى را كه آن آيه را 
از رسول خدا (ص) كرفته بودء ياد مى نمودند و كاهى آن شخص نيز غايب و يا در بيرون شهر بودء آيات قبلى و بعدى را مى 
نوشتند و جاى همان آيه مورد اختلاف 


را خالى مى كذاشتند تا آن شخص بيايد ويا كسى را مى فرستادند كه او را بياورد و آيه مورد اختلاف را با نظر وى تطبيق 
كرده و مى نوشتند. بدين صورت نوشتن مصحف به يايان رسيد. عثمان به مردم شهرها نوشت كه: من جنين و جنان كردم و 


قرآنى نوشتم و غيراز آن هر جه در نزد من بوده استء از بين بردم و در نزد شما نيز هر جه از آيات قرآن هستء از بين ببريد. 


)١(‏ ابو بكر بن ابى داود مى كويد: ابن مالكك بن انس معروف و يكى از بيشوايان جهار كانه اهل سنت است. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 7017 


-١‏ مصعب بن سعد نقل مى كند كه روزى عثمان در ميان جمعيت خطبه اى ايراد نمود و جنين كفت: سيزده سال بيش نيست 
كه از فوت بيغمبر سيرى مى شود كه شما در باره حِكُونكّى خواندن قرآن نزاع واختلاف داريد و مى كويبد قرائت ابي 
اينجنين و قرائت عبد الله آن جنان بود. يكى مى كويد قرائت تو درست نيست. آن ديكرى مى كويد قرائت تو صحيح نمى 
ادن سيار تنا ام امكلانات وا كان كداز فك وهن هاو ناك قر ذهو ترد ساس ديشن مق فا ووقة نا ان خابراكه 
يكك شكل و در يكك جا جمع آورى كنيم. 

كاغذها و قطعه يوست هايى كه در نزد مردم از آيات قرآن نوشته شده بود» آوردند تا مقدار زيادى از اين اوراق و قطعات 
روى هم انباشته شدء آن كاه خود عثمان صاحبان اين كاغذها و يوست ها را يكك به يكك صدا كرد و آن ها را قسم داد كه آن 


جه آورده اى از خود رسول خدا شنيده اى و با 


املاى خود او نوشته اى؟ از اين كونه سؤالات مى كرد و آنان در ياسخ وى مى كفتند: بلق ويل 


جون اين يرس و جو تمام شدء عثمان سؤال كرد: خوشنويس ترين مردم كيست؟ كفتند: زيد بن ثابت» نويسنده مخصوص 
رسول خداء آن كاه كفت: آشناترين افراد به ضبط لغات عرب كيست؟ 


كقسد: سعيد يرم عاصن: 


مصعب بن سعد در اين جا اضافه مى كند كه من شنيدم كه بعضى از اصحاب رسول خدا عمل آنان را تأييد مى كردند و مى 
كفتند: كار خوب و به جايى بود كه انجام دادند. 


-١8‏ ابو مليح نقل مى كند كه عثمان بن عفان جون تصميم كرفت»ء قرآن نوشته شود كفت: بايد قبيله هذيل املا كند و قبيله 


فيه 8 بئويبسك. 


-١١‏ عبد الاعلى فرزند عبد الله بن عامر قرشى نقل مى كند كه جون نوشتن قرآن تمام شدء به نزد عثمان آوردند. وى نكاهى 
به قرآن نمود وا كة كفت: اين كار رابه خوبى و به نحو احس: انجام داده ايد ولى در اين مصحف غلطهاى كوجكى نيز مى بينم 


كه ملت عرب با قرائت خود آن ها را اصلاح خواهند نمود. 


- عكرمه مى كويد: هنككامى كه قرآن تدوين شده را به نزد عثمان آوردند اغلاطى در آن مشاهده نمود و كفت: اكر املا 


كننده اش از خاندان هذيل و نويسنده اش از قبيله ثقيف بود. اين اغغالاط در قرآن وجود نداشت. 
4- عطا نقل نموده است: عثمان كه مى خواست آيات قرآن را استنساخ كند, ابى بن كعب را بيان درمسائل قرآن» ص: 7:08 


خواست وابى آيات قرآن را به زيد بن ثابت 


املا مى كردء زيد هم مى نوشت. سعيد بن عاص هم با وى بود كه قرآن را غلط كيرى مى كردء يس مصحف موجود با قرائت 


ابى و زيد نوشته شده است. 


-٠‏ مجاهد نقل مى كند: عثمان در موقع تدوين قرآن دستور داد كه ابى املا كند و زيد بن ثابت بنويسد و سعيد بن عاص و 
غيل الرحمان ين روث علط فيو كقلة 


-'١‏ زيد بن ثابت مى كويد: هنكامى كه مصحف ها را مى نوشتم؛ من يكك آيه را كه از رسول خدا شنيده بودم» در ييش 
كسى ويا در يادداشتى بيدا نكردم؛ سيس آن را در بيش خزيمه بن ثابت يافتم و آن آيه اين بود مِنّ الْمُؤْمِنِينَ رجال صَدَقُوا ... 
"» و جون رسول خدا (ص) شهادت خزيمه را به جاى شهادت دو نفر مى يذيرفت و «ذو الشهادتين» ناميده مى شد» من هم 


شهادت وى را به تنهايى يذيرفتم و با شهادت اوء آن آيه را نوشتم. 


77 ابن اشته از ليث بن سعيد نقل مى كند: اول كسى كه قرآن را جمع آورى كردء ابو بكر و نويسنده اش هم زيد بن ثابت 
بود. مردم آياتى را كه در نزدشان بود به بيش زيد مى آوردند ولى او نمى يذيرفت مككر با شهادت دو نفر راستكو و مورد 
اعتماد و زيد بن ثابت دو آيه آخر سوره برائت را بيدا نكرد, مككر در نزد خزيمه اما شاهدى نبود كه كفتار وى را تصديق كندء 
بااين حال ابو بكر دستور داد كه آن را بنويسند» زيرا رسول خدا شهادت او را به جاى شهادت دو نفر مى يذيرفت و همان آيه 


نوشته شدء عمر نيز آ.يه رجم را آورد و جون شاهدى نداشتء نوشته 


تنشك.: 01 
اين بود مهم ترين رواياتى كه در باره كيفيت و حِكُونكّى جمع آورى قرآن نقل شده است. 


اين روايات» علاوه بر خبر واحد بودن كه هيج كونه اطمينان آور و مفيد علم نمى باشدء از جهات مختلفى ضعيف و غير قابل 


اعتماد بوده و مورد ايراد و انتقاد مى باشند. 


ما در فصل هاى آينده» اين روايت ها را بررسى كرده و در هر فصلىء» يكى از جهات ضعف آن ها را بررسى و تا آخر بخش 


بدين كونه بيش مى رويم. جهات ضعف اين روايت ها را كاملا روشن مى كنيم واين بخش از كتاب را به يايان مى بريم. 


.737 احزاب/‎ )١( 

() اتقان نوع 318 ج .٠١١/١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١١9‏ 

باسخ روايات تدوين قرآن ... ص: ١9‏ 

ياسخ -١‏ تناقض در روايات تدوين قرآن ... ص: 1:4 
اشاره 


در فصل يبش روايات جمع آورى قرآن را آورديم و كفتيم كه عده اى از آن روايات» سوء استفاده كرده و آن ها را دليل بر 
تحريف قرآن كرفته اند» ولى هيج يكك از اين روايات صحيح به نظر نمى رسد تا دليل بر تحريف قرآن نيز بوده باشد» جنان 
كه در اين فصل و فصول آينده كتابء اين روايات را مورد بررسى قرار داده و جهات ضعف و عدم صحت آن ها را مشخص 


وياد آور مى شويم. 


اولين جهت ضعف و سستىء وجود تناقض و تضادهايى است كه در ميان آن ها به جشم مى خورد و موجب سلب اعتماد از 


آن ها مى شود. اينكك ما به صورت جند سؤال و جواب به اين تناقض ها اشاره مى كنيم: 
جمع آورى قرآن در جه زمانى صورت كرفته است؟ ... ص: 7.94 


- روايات مذكور در اين مورد بر سه كروهند: از روايت دوم جنين بر مى آيد كه جمع آورى قرآن در دوران خلافت عثمان 
صورت كرفته استء ولى از جند روايت ديكر مانند روايت اول و سوم و جهارم و ياره اى ديككر جنين استفاده مى شود كه 


قرآن در دوران ابو بكر جمع آورى شده است و آن جه از روايات هفتم و دوازدهم ظاهر مى شود اين است كه جمع آورى 


قرآن» نه در دوران ابو بكر ونه در دوران عثمان, بلكه در دوران خلافت عمر به وقوع يبوسته است. بيان درمسائل قرآن» ص: 
لذن 


در دوران ابو بكر جه كسى متصدى جمع آورى قرآن بود؟ ... ص: 71٠١‏ 


- روايت اول و دوازدهم مى كويد: متصدى و مباشر جمع آورى قرآن زيد بن ثابت بوده استء ولى روايت جهارم مى كويد: 
متصدى اين كار خود ابو بكر بوده و زيد بن ثابت طبق دستور ابو بكر تنها به صحيفه ها و كتيبه هاى جمع آورى شده نككاه 


مى كرد واز روايت ينجم وغير آن در مى آيد كه زيد بن ثابت و عمر هر دو متصدى اين عمل بوده اند. 
آبا جمع آورى قرآن به زيد بن ثابت محول شده بود؟ ... ص: 11٠١‏ 


-از روايت اول بر مى آيد كه ابو بكر جمع آورى قرآن رابه زيد محول كرده بودء زيرا كفتار ابو بكر به زيد بن ثابت كه «تو 
جوانمرد و عاقل هستىء راستكو و مورد اطمينان مى باشى و در بيش خود رسول خدا نيز نوشتن وحى را به عهده داشتى» امروز 
هم نوشتن قرآن را به عهده بككير!؛ اين جملات به صراحت مى رساند كه ابو بكر جمع آورى قرآن را به زيد بن ثابت واكذار 
كرده بود واز بعضى روايات ديكر استفاده مى شود كه مسثئله تفويض و محول نمودن در ميان نبوده است و جند نفر متصدى 


اين كار بوده سيت 
آيا قسمتى از آيات قرآن تا دوران عثمان نوشته شده بود؟ ... ص: 71٠١‏ 


- از اكثر اين روايات ظاهر مى كردد و بلكه در اين معنى صراحت دارند كه تمام آيات قرآن در صحيفه هاء اوراق و قطعات 
مختلف به طور يراكنده ضبط شده بودء ولى از روايت دوم جنين بر مى آيد كه قسمتى از آيات قرآن تا دوران عثمان نوشته 
نشده بودء فقط در حافظه هاى قرآن محفوظ بود. 


آيا عثمان از آن جه قبل از وى نوشته شده بود» جيزى كم كرد؟ ... ص: 7٠١‏ 


- از اكثر روايات به صراحت استفاده مى شود كه عثمان از آن جه كه قبل از وى نوشته شده بود» جيزى كم نكرد ولى روايت 
جهاردهم تصريح مى كند كه قسمتى از آن جه را كه قبل از وى نوشته شده بود از بين برد و به مسلمانان نيز دستور داد» آن 


جه را كه او از بين برده استء آنان نيز از بين ببرند. بيان درمسائل قرآن» ص: "1١‏ 
عثمان» مصحف خويش را از كدام مأخذ جمع آورى كرد؟ ... ص: 71١١‏ 


- روايت دوم و جهارم تصريح مى كنند كه عثمان به صحيفه هايى كه ابو بكر جمع كرده بودء اعتماد نموده و مصحف خويش 
رااز آن ها استنساخ و جمع آورى كرد و در مقابل اين روايت» روايت هشتمء جهاردهم و يانزدهم براين معنى تصريح دارند 
كه عثمان مصحف خويش را با شهادت دو نفر وو با تضمين خود آن شخص كه آيه رااز رسول خدا شنيده بود جمع آورى 


كرد. 


جه كسى از ابو بكر تقاضاى جمع آورى قرآن را كرد؟ ... ص: ١١١‏ 


- روايت اول مى كُويد: اين عمر بود كه از ابو بكر خواست قرآن را جمع آورى كند و ابو بكر امتناع ورزيد و بعد ازاصرار 
زياد ويا فشارى با وى موافقت كرد آن كاه زيد را خواست و تقاضاى عمر را به وى ييشنهاد نمود. زيد نيز يس از ابا و امتناع 
بالأدخره با وى موافقت كرد ولى در مقابل اين روايت» روايت دهم مى كويد كه زيد و عمر يكك جنين درخواستى را ازابو 
بكر كردند واو نيز يس از مشاوره با مسلمانان به آنان جواب مثبت داد. 


جه كسى قرآن اصلى (مرجع) را جمع آورى كرد و نسخه هاى جندى از آن را به شهرها فرستاد؟ ... ص: ١١1؟‏ 


- روايت دوم تصريح مى كند كه قرآن اصلى به وسيله عثمان جمع آورى شده است. ولى از روايت دوازدهم جنين بر مى آيد 
كه تدوين كننده آن عمر بوده است. 


«لَقَدْ اك ..) (١آ)‏ 
ابن دو آيه در جه زمانى به آخر سوره برائت ملحق شد؟ ... ص: ١1١١‏ 


- از روايت اول و يازدهم و بيست و دوم استفاده مى شود كه الحاق اين دو آيه به آخر سوره برائت در دوران خلافت ابو بكر 


بوده است» ولى روايت هشتم و روايت هاى ديكر دلالت دارند كه اين الحاق در دوران خلافت عمر واقع شّدَّة اسدة. 
همان دو آيه را جه كسى آورد و به نويسندكان قرآن ارائه كرد؟ ... ص: ١١‏ 


- روايت اول و بيست و دوم تصريح مى كنند كه اين دو آيه را ابو خزيمه آورد» ولى روايت هشتم و 


000 توبه» 1ل .١1755‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: ام 


يازدهم صراحت دارند در اين كه آورنده آن دو آيه خزيمه بن ثابت بوده است. ابن عبد البر در اين مورد مى كويد: )١١‏ 


خزيمه وابو خزيمه دو نفر هستند وهر يكك شخص جدا كانه اى بوده است و در ميان آنان كوجكك ترين نسبت و قوم و 


قرآن بودن اين دو آيه جكونه واز جه راهى ثابت شد؟ ... ص: 171١17‏ 


- دراين مورد» روايت ها سه كروهند: بنا به روايت اولء قرآن بودن اين دو آيه به وسيله شهادت تنها يكك نفر ثابت شده 


استء ولى در روايت نهم و بيست و دوم شهادت عثمان نيز اضافه شده است و طبق تصريح روايت يازدهم شهادت عمر به 


الواحظ رن لاق انه قله اسك 
عثمان جه كسى را براى املا و نوشتن قرآن معين كرد؟ ... ص: 171١17‏ 


روايت دوم تصريح مى كند كه عثمان» زيد وابن زبير و سعيد و عبد الرحمان را براى كتابت و املاى قرآن معين نمود» ولى 
طبق صراحت روايت بانزدهم او زيد را براى كتابت و سعيد را براى املا معين ساخت و طبق روايت شانزدهم وى خاندان 
ثقيف را براى كتابت و هذيل را براى املاى آيات قرآن نامزد كرد» ولى روايت هيجدهم آن را تكذيب مى كند و صراحت 


دراين دارد كه نويسنده از ثقيف و املا كننده از هذيل نبوده است. 


ودر برابر اين روايات» در روايت نوزدهم تصريح شده است كه املا كننده آيات ابى بن كعب بوده؛ آن جه را كه زيد مى 
نوشته» سعيد غلط كيرى مى كرده است و به همين مطلب در روايت بيستم نيز تصريح شده. منتها در اين روايت عبد الرحمان 
بد حرث براق غلط كير اضيافة شده اسث: 


ياسخ ؟- تعارض در روايات تدوين قرآن قرآن به وسيله خود بيامبر جمع آورى شده است ... ص: 711 
اشاره 


مفهوم روايات ديكرى است كه جمع آورى قرآن را در زمان خود آن حضرت مى دانند و اين تعارض» همه روايات را كه در 
فصل كذشته آورديمء از اعتبار و حجيت ساقط مى كند. 


)١(‏ تفسير قرطبى» مم6. 
بيان درمسائل قرآن» ص: عام 


-١‏ كروهى از محدثين مانندكد ابن ابى شيبه» احمد بن حنبل» ترمذى,. نسائى» ابن حبان» حاتم» بيهقى و ضياء مقدسى از ابن 


عباس ثقل كرده اند كه به عثمان كفتند: جه عاملى سبب شد كه شما سورة «انفال) 


را كه از «مثانى» بود و سوره «برائت» كه از «مئين» بود» يكك جا و يهلوى هم نوشتيد و از ميان آن ها ١بسم‏ الله را برداشتيد و هر 
دورادر كنار سوره هاى بز ركك «طوال» قرار داديد؟ عثمان كفت: در دوران زند كى ييغمبر سورة ائ كه ذارائ بات متعدد 
بود نازل شدء آن بزركوار نويسند كان وحى را مى خواست و دستور مى داد كه اين سوره را در كثار فلان سوره قرار دهيد و 
كاهى نيز جند آيه نازل مى شد و دستور مى داد كه اين آيات را در فلان سوره اى كه داراى فلان آيات است قرار دهيد. همه 
اين ها به دستور بيامبر اسلام و با نظر وى انجام مى كرفت. عثمان اضافه كرد كه سوره انفال اولين سوره اى است كه در مدينه 
نازل شده و سوره برائت آخرين سوره قرآن است كه فرود آمده است ولى داستان نزول هر دو سوره شبيه هم بود و دستورات 
و مضمون آياتشان با هم سنخيت داشت. بدين جهت من فكر كردم كه هر دو سوره از يكك باب و مقوله و از نوع واحد است و 
الاطرف تيكرزمو ل ضدا (ضص) كه از دنا ولت نمؤة نان يكرد كة با سوؤه ززانك:1ذ اتفال أبنت بااتده رو اين اضل» من 


هم آن ها را يهلوى هم و بدون اين كه «بسم الله در ميان شان فاصله باشد» نوشتم و در كنار سوره هاى بزركك قرار دادم. )١١‏ 


-١‏ طبرانى و ابن عساكر از شعبى نقل كرده اند كه در زمان رسول خحدا شش نفر از انصار» قرآن را جمع آورى كرده بودند: 


ابى بن كعب»ء زيد بن ثابت» معاذ بن جبلء ابو درداء» سعد بن 


عبيد و ابو زيد و علاوه بر آنان مجمع بن جاريه نيز به جز دو يا سه سوره. همه قرآن را ضبط كرده بود. "١‏ 


- قتاده نقل مى كند كه از انس بن مالكك يرسيدم در دوران رسول خدا جه كسيٍ قرآن را جمع آورى كرده بود؟ كفت: 
جهار تن كه همه آن هارا «انصار) بودند: ابى ابن كعبء معاذ بن جبل» زيد بن ثابت و ابو زيد. 9”) 


#-مسروق هى كويدة ووو عبد الله بق عمر ال عبد الله بق مسعود ياد كرة» سيس كفتك من نا 


.68 منتخب كنز العمّال ؟/‎ )١( 
.67 همانء ؟/‎ )١( 

(؟) صحيح بخارى» ؟0٠.‏ 
بيان درمسائل قرآنء ص: 7١‏ 


زنده هستم أو را دوست خواهم داشت زيرا از رسول خدا شنيدم كه مى فرمود: قرآن را از جهار نفرفرا كيرد: عبد الله بن 
مسعودء سالم بن معاذ وابى بن كعب. )١١‏ 


ه- نسائى با سند صحيح از عبد الله بن عمر نقل مى كند كه من قرآن را جمع آورى كرده بودم وهر شب يكك بار مى خواندم 


و جون اين جريان به كوش ييامبر رسيد» فرمود: آن را آرام و با حوصله وهر ماه يكك بار بخوان! "١...‏ 


و دراين باره روايت هاى ديكرى نيز وجود دارد كه بعضى از آن ها را در همين كتاب خواهيد خواند و از همه اين روايت ها 
استفاده مى شود كه قرآن در زمان خود رسول خدا (ص) با دستور و نظارت مستقيم شخص آن حضرت جمع آورى شده بود 
و كوحكك ترين احتمال تحريف در آن وجود ندارد. 


اشكال وياسخ: ... ص: 1١8‏ 


شايد كسى در اين جا بكويد كه: منظور از جمع آورى قرآن در دوران بيامبر كه دراين روايت ها به آن 


اشاره شده استء حفظ نمودن و جمع كردن در سينه هاست نه جمع كردن و نوشتن آن در اوراق. 
اولا: دليلى براين تصور و يندار نيست. 


واثانياةا كر منظور از جمع آورى قرآنء جمع آورى آن در سينه ها بود جككونه اين عمل به طورى كه در اين روايت ها آمده 
استء تنها به شش نفر يا جهار نفر اختصاص يافته است؟ در صورتى كه تعداد حافظان قرآن در عصر ييامبر (ص) بيش از آن 


بنابراين» منظور از جمع آورى كه در اين روايت ها ياد شده استء جمع آورى كتبى است نه حفظى. جنان كه اكر كسى در 
تاريخ زندكى ييامبر و ياران آن بزركوار دقت كندء, براى وى اين حقيقت كاملا روشن و ثابت مى شود كه در زمان خود آن 


حضرت قرآن جمع آورى شده بود و تعداد كرد آورند كان آن هم كم نبوده است. 


وروايت بخارى از انس كه كرد آورند كان قرآن را در عصر ييامبر تنها جهار نفر معرفى مى كند» 


.٠١ 7 همان.ء ؟/‎ )١( 

(1) اتقان» نوع "٠١‏ ج/ 17. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 7١0‏ 

روايت درست و قابل قبولى نيستء زيرا: 


اولا: با روايت هاى كذشته. مخصوصا با روايت ديكر بخارى كه كرد آورند كان را بيش از جهار نفر معرفى مى كند» سازش 


ندارد. 


و ثانيا: راوى از كجا به دست آورده كه در هنكام در كذشت ييامبر جز جهار نفر كسى ديكر قرآن را جمع آورى نكرده بود؟ 
او جكونه توانست كه به اوضاع و احوال تمام مسلمانان كه در شهرهاى مختلف اسلامى يراكنده بودندك» احاطه داشته باشد واز 
ميان آنان 


تنها جهار نفر را حافظ قرآن معرفى كند؟ كسانى كه قرآن را جمع آورى كرده بودند» به جهار تن منحصر سازد؟ اين كفتار به 


حدس و تخمين و كزافه كويى نزديكك تراست تا به تحقيق و حقيقت كويى. 
نتيجه كفتار ... ص: 16" 


بادر دست داشتن جنين روايت هايى كه جمع آورى قرآن را تا به دوران خود ييامبر و اولين روزهاى نزول قرآن بيش مى برد 
جكونه مى توان يذيرفت كه قرآن بعد از يبامبر اكرم به وسيله ابو بكر و يا افراد ديكر جمع آورى شده است و جكونه مى توان 


ابو بكر را نخستين كسى دانست كه در دوران خلافتش قرآن را جمع آورى نموده است؟ 


اكر اين نظريه و كفتار را بيذيريمء ايراد ديكرى نيز بيش مى آيد و آن اين كه ابو بكر جرا به عمرو زيد بن ثابت مأموريت داد 
كه آيات را از ورق ياره ها و تخته ها و از سينه هاى مردم جمع آورى كنندء اما به عبد الله بن مسعود و معاذ وابيّ كه در آن 
زمان زنده بودند» اين مأموريت را نداد» در صورتى كه خود ييامبر (ص) آنان را به نام معلم قرآن معرفى نموده و دستور داده 
بود كه مسلمانان قرآن را از اين جند نفر و سالم فرا بككيرند و تنها سالم بود كه در جنكك يمامه كشته شده بود. علاوه براين» 
زيد بن ثابت كه طبق بعضى از روايت ها از طرف ابو بكر مأموريت يافته بود قرآن را جمع آورى كندء خود وى در زمان 
رسول خدا يكى از نويسند كان وحى و كرد آورند كان قرآن بودء با اين وصف لزومى نداشت كه در جمع آورى قرآن تا آن 


حد تحقيق و 


تفحص و بررسى و يا شكك و ترديد كند و مخصوصا اين كه خود ابو بكر در باره وى مى كويد او مردى است عاقل و غير 


متهم به دروغكويى. 


كذشته از همه اين هاء اخبار «ثقلين)» كه به طور «متواتر» و فراوان نقل شده. ما را به اين معنى هدايت و راهنمايى مى كند كه 
قرآن در عصر خود رسول خدا جمع آورى و به صورت كتاب و مجموعه اى در آمده بود كه قابل امانت كذاشتن باشد كه در 


اين باره بعدا بحث و كفت و كو خواهيم داشت. بيان درمسائل قرآن». ص: "1١8‏ 

باسخ ١‏ و 5- روايات جمع آورى قرآن از نظر قرآن و عقل روايت هاى قدوين قوآن از نظر قرآن ... ص: 7١5‏ 

اشاره 

روايات تدوين قرآن همان طور كه با يكديكر و همجنين با كروه ديكرى از روايات معارض بود با مضمون بعضى از آيات 
قرآن نيز مخالف و معارض استء زيرا: 


اولا تعداد زيادى از آيات قرآن كريم دلالت دارندء بر اين كه از زمان نزول قرآن سوره ها از همديكرء متمايز و هر يكك از 
آن ها جداكانه در ميان مردم و حتى در ميان مشركان و اهل كتاب منتشر شده بود زيرا رسول خدا طبق دستور قرآن» كفار و 
مش ركين را به مبارزه و معارضه خويش دعوت كرد و دراين مبارزه» آوردن سخنانى همانند قرآن و سيس آوردن ده سوره و 
در نهايت» آوردن يكك سوره مانند سوره هاى قرآن را به آن ها ييشنهاد نمود و معناى اين مبارزه و ييشنهاد اين است كه سوره 


هاى قرآن حتى در دسترس كفار و مشركين نيز قرار كرفته بود. 


ثانيا: در آيات زياد ودر حديث معروف «ثقلين» قرآن مجيد «كتاب» ناميده شده است وازاين نام كذارئ نين بر مى. آيد كه 


قرآن جمع آورى شده بود زيرا قرآنى كه 


در سينه ها بود وويا در لوحه هاى يراكنده و تخته ياره ها و استخوان هاى متفرق نوشته شده باشدء كتاب ناميده نمى شود و 
معمولا كتاب مجموعه اى را كويند كه داراى وجود واحد مشخص بوده:» صورت مدونى داشته باشد. نوشته هاى يراكنده و 


قطعه قطعه. كتاب ناميده نمى شود تا جه رسد به آن جه اصلا نوشته نشده» و جاى آن دل ها و سينه ها باشد. 


روايت هاى جمع آورى قرآن از نظر عقل ... ص: 71١8‏ 


اين روايت ها كه جمع آورى قرآن را به خلفا و دوران بعد از رسول خدا مستند مى سازند با حكم عقل نيز موافق و سازكار 
نيستند» زيرا عظمت خود قرآنء اهتمام فوق العاده ييامبر به خواندن و حفظ نمودن آن, اهميت فراوانى كه مسلمانان به قرآن 
قائل بودند» اجر و ثواب بى يايان قرآن خواندن و ... اقتضا مى كند كه قرآن از نخستين روز نزولش و در عصر خود رسول 


خدا جمع آورى و تدوين شده باشد. 


و با احتياج و نككرش خاص مسلمانان نسبت به قرآن و با ده ها مطلب ديكرء كوجكك ترين سازشى ندارد بلكه مخالف همه اين 


ها مى باشد. 
علاوه براين» قرآن داراى خصوصياتى است كه هر يكك ازاين خصوصيات در جلب افكار بيان درمسائل قرآن» ص: 117" 


مسلمانان به سوى قرآن كافى بوده و مى توانست در ميان تمام مسلمانان حتى در ميان زنان و كودكان نيز اهميت آن را جلوه 


كر و'ثمايان سازد. 


كتاب مقدسى كه داراى اين جنين خصوصيات عالى و در نتيجه داراى 


اهميت غير قابل وصف باشدء ييامبر و همجنين مسلمانان مدت مديدى در جمع آورى آن غفلت نمى كردند و آن را به 


آيند كان وبه دست حوادث تحويل نمى دادنك. 
بلاغت قرآن ... ص: /1١1؟‏ 


-١‏ عرب ها كه به حفظ كردن هر كلام بليغ و سخن شيوا اهميت خاص و فراوان قائل بودند و در اين راه سعى و كوشش بى 
حد مبذول مى داشتند و تمام اشعار و خطبه هاى دوران جاهليت را حفظ مى كردند» جكونه متصور است كه اين افراد در برابر 
قرآن ساكت باشند و براى حفظ كردن آيات بليغ و شيرين قرآن كه تمام بلغا و سخن سرايان را با همين حلاوت و بلاغتش به 
مبارزه دعوت نموده و با فصاحتش هر خطيب زبان دار را خاموش مى نمود» آرام و ساكت بنشينند و اهميتى براى آن قائل 
نشوند؟! آرى تمام عرب ها- اعم از مؤمن و كافر- توجه خاصى به قرآن داشته» آيات آن را حفظ مى كردند ولى هر كسى به 


يك هدف و آرزوافراد مؤمن در اثر ايمان و عقيده و افراد بى ايمان به اميد ياسخكويى و معارضه در ميدان مبارزه. 


"- ييامبر اكرم (ص) كه در ميان مسلمانان از قدرت و نفوذ فوق العاده اى برخوردار بود علاقه و اشتياق فراوان به حفظ قرآن 
ابراز مى فرمود و دراين قسمت تأكيد زياد مى كرد. بديهى است كه اكر زعيم و يبيشواى يكك جمعيت» به حفظ نمودن يا 
خواندن يكك كتاب اظهار علاقه و اشتياق بكند مسلما آن كتاب در ميان آن ملت و جمعيت رواج ييدا مى كند و براى جلب 


رضاى رهبر و يبشوايشان در حفظ آن كتاب بر همديكر سبقت مى جويند. 


'- حفظ نمودن قرآن موجب عظمت و شخصيت در ميان 


مردم بوده و مسلمانان نسبت به حافظ قرآن با نظر تكريم و احترام فوق العاده مى نككريستند و اككر كسى اطلاع از تاريخ داشته 


باشدء به مقام ارجمند و موقعيت خاصى كه قاريان و حافظان قرآن از آن برخوردار بودند» بى خواهد برد. 


اين ها عواملى بودند كه مى توانستندء انككيزه و موجب آن شوند كه مسلمانان به جمع آورى و حفظ قرآن اهميت فراوان قائل 


شوند و مجموع قرآن يا هر مقدارى كه بتوانند از آيات قرآن را حفظ بيان درمسائل قرآن» ص: 7١8‏ 
كنند تا از اين رهكّذر جنين مقام عالى و ارجمندى را حائز شوند. 


- اجر و ثوابى كه خواننده و حفظ كننده قرآن به آن قائل مى شود از مهم ترين عواملى است كه مسلمانان را به قرائت و 
حفظ كردن قرآن وادار مى ساخت و به همين علت بود كه مسلمانان نسبت به قرآن و حفظ كردن آن بيش از آن جه به مال و 
جان شان و به اولاد و فرزندان شان اهميت بدهندء, اهتمام مى ورزيدند تا جايى كه در تاريخ آمده است كه بعضى از زنان نيز 


همه قرآن را جمع آورى نموده بودنك. 


ابن سعد در طبقات مى كويد: فضل بن دكين جنين آورده است كه وليد فرزند عبد الله بن جميع از مادر بز ركش نقل مى 
كندء ام ورقه دختر عبد الله بن حارث تمام قرآن را جمع آورى كرده بود و رسول خدا او را شهيد مى ناميد» مى كفت: 
هنكامى كه رسول خدا به جنكك بدر حركت مى كرد؛ عرضه داشتم يا رسول الله! به من نيز اجازه بدهيد كه با شما حركت 


كنم و در اين جنكك مداوا و معالجه رزمند كان و مجروحان جنككى را به عهده بككيرم تا خداوند به من 


نيز ياداش و اجر شهادت عنايت فرمايد. رسول خدا در ياسخ من فرمود: خدا براى تو شهادت را آماده كرده است. )١(‏ 


آنان در اين مورد تا جه حد خواهد بود. 
آمار و تعداد كسانى كه در دوران خود رسول خدا قرآن را حفظ كرده بودند» در كتاب هاى معتبر تاريخ آمده است. 


قرطبى مى كويد: هفتاد تن از قراء در جنكك يمامه به قتل رسيدند و در دوران خود بيغمبر (ص) نيز در بئر معونه به همين 


مقدار كشته شدند. ١؟7)‏ 
در روايت دهم كه قبلا آورديم تعداد قاريانى كه در جنكك يمامه كشته شدند جهارصد نف كزار ةر شدم است 


كذشته از قاريان و حفاظ قرآن كه به جمع آورى آيات قرآن اهتمام مى ورزيد خود رسول خدا نيز براى حفظ آيات قرآن 
اهميت فوق العاده اى قائل بود و نود سند كان متعددى داشت و مخصوصا قرآن هم نجوما و تدريجا در مدت بر يست و سه سال 


نازل شدهاست. 


همه اين ها كواه و مؤيد اين مطلب است كه خود رسول خدا در دوران زند كيش دستور به كتابت قرآن داده بود. 


])...[ . ١" /١ اتقان» نوع “اج‎ )١( 
.١737؟‎ 7 همان» نوع‎ )0( 
57١9 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 


زيد بن ثابت نقل مى كند: ما در حضور ييغمبر بوديم و قرآن را از روى رقعه ها و ورق ياره هاى يراكنده در يكك جا تدوين و 


جم آورى ع كرديم. 


حاكم در ذيل اين حديث مى كويد: اين حديث بنا به شرط شيخين (بخارى و مسلم) صحيح است ولى آن را در كتاب هاى 
خويش نقل نكرده اند» آن كاه مى كويد: به هر حال اين 


حديث دليل روشنى است براين كه همه قرآن در دوران خود رسول خدا جمع آورى شده بود. ١١‏ 


واما حفظ كردن بعضى از سوره ها ويا بخشى از آيات قرآن در ميان مسلمانان انتشار و اشتهار كامل داشت و كم تر مرد و 


زن مسلمان بيدا مى شد كه جند سوره و آيه در نزد وى نباشد. 
عباده بن صامت نقل مى كند هر كاه كسى از جايى به بيش رسول خدا مى آمد» وى به علت اشتغالات زياد و نداشتن فرصت 
بيش تر او را به يكى از ما واكذار مى كرد تا قرآن را بر وى بياموزيم. "7١‏ 


كليب نيز نقل مى كند كه من به همراه على (ع) بودم؛ آن حضرت صداى ضجه مسلمانان را كه در مسجد به قرائت قرآن 


مشغول بودند» شنيد و فرمود: خوشا به حال آنان! ... 9”") 


باز از عباده بن صامت نقل است كه هر كاه كسى از نقطه ديكر به حضور رسول خدا مى آمدء آن حضرت وى را تحويل يكى 
از ما مى داد كه به او قرآن ياد بدهيم و هميشه از مسجد رسول خداء صداى مردم به خواندن قرآن طنين انداز بود تااين كه 


رسول خدا دستور داد» مسلمانان قرآن را آهسته سشواقك ركد يكرا در خواندن قرآن به اشتباه نيندازند. «"» 


آرى» حفظ كردن قرآن در ميان مرد و زن مسلمان رايج و معمول بود تا جايى كه زنان مسلمان ياد كرفتن سوره اى از قرآن و 
يا بيش تر از آن را مهريه خويش قرار مى دادند. 


خواننده ارجمند! آيا با اين اهتمام فوق العاده مى توان ادعا كرد كه جمع آورى قرآن تا دوران خلافت ابو بكر به تأخير افتاد و 


ابو بكر در جمع آورى قرآن به 


شهادت و نظارت دو نفر احتياج بيدا كرد؟ 


تواند اين كفتار قابل قبول باشد. 


.21١/؟ مستدرككء‎ )١( 

)١(‏ مسند احمك 0/ 5؟",. 

() كنز العمال» فضائل القرآن, ج 5؛ ج /١‏ 188. 

(©) كبر العمال» 188/9 

بيان درمسائل قرآن» ص: 7١‏ 

باسخ ف و 2- روايات جمع آورى قرآن و اجماع مسلمانان اجماع مسلمانان به عدم ثبوت قرآن با غير تواقر ... ص: ١؟7؟‏ 
اشاره 


قسمتى از جنبه هاى ضعف و تزلزل رواياتى كه جمع آورى قرآن را به دوران هاى بعد از ييامبر (ص) مستند مى سازند توضيح 


داده شد. اينكك در اين فصل به ينجمين و ششمين عامل ضعف آن ها مى يردازيم و مى كوييم: 


مسلمانان در دو مسئله اتفاق نظر و اجماع دارند يكى اين كه مى كويند: قرآن بودن هيج سخنى ثابت نمى شود مككر از راه 
تواتر و نقل هاى بيابى و يقين آورء دوم اين كه مى كويند: زيادتى به قرآن راه نيافته است ولى روايات تدوين كه مورد بحث 
ماست با اين دو مسئله اجماعى» تضاد و منافات دارد. 


تمام مسلمانان براى اثبات قرآن بودن كلامى» راهى به جز تواتر و نقل هاى فراوان و يقين آور نمى دانند ولى روايات تدوين 
قرآن دلالت مى كنند براين كه در موقع جمع آورى قرآن تنها مدركك و مرجعى كه براى اثبات قرآن بودن كلامى, در اختيار 
بود وبه وسيله آنء آيات قرآن از غير آيات تشخيص داده مى شد. عبارت بود از شهادت دو نفر مسلمان و كاهى يكك نفر كه 
شهادت وى مطابق شهادت دو نفر باشد و لازمه اين سخن اين است كه قرآن با خبر واحد نوشته شده است نه از طريق تواتر آيا 


واقعا يك نفر مسلمان مى تواند به اين مطلب ملتزم باشد يا جنين سخنى 


را بر زبان براند؟! ما نمى دانيم صحيح بودن اين كونه روايت ها كه به ثبوت قرآن به وسيله خبر واحد ويا شهادت دو نفر و يا 
يكك نفر شاهد دلالت دارند» با اجماع و عقيده تمام مسلمانان به اين كه قرآن به جز تواتر از راه ديكر ثابت نمى شود جكونه 
مى تواند توافق و سازش داشته باشد؟! آيا قطععى بودن اين كه قرآن بايد از راه تواتر ثابت شود نه از راه خبر واحد و شهادت 
دو نفرء دليل بر دروغ بودن تمام اين روايات نيست؟! تعجب در اين است كه بعضى از دانشمندان مانند ابن حجرء «شهادت» را 


كه در اين روايات آمده.ء به «كتابت» و «حفظ كردن قرآن» تأويل و تفسير كرده اند. )١١‏ 


ما فكر مى كنيم همان لزوم تواتر در قرآن كه اشاره كرديمء ابن حجر را به جنين تأويل و تفسير واداشته» شهادت را به معناى 
كتابت و حفظ كرفته است. 


١-اين‏ تفسير با دلالت صريح اين روايات كه در مسئله تدوين قرآن آورديم هيج كونه سازش 


.٠٠١ /18 اتقان» نوع‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: م‎ 
ندارد و با توجه مختصر معلوم مى شود كه شهادت در اين روايت ها به حفظ و كتابتء قابل تأويل نمى باشد.‎ 


1- لازمه اين تفسير اين است كه جمع كنند كان قرآن آياتى را كه در نزد اشخاص بوده ولى نوشته نشده بود» وارد مصحف 
نمى كردندء كرجه قرآن بودن آن ها از راه تواتر ثابت بود و بركشت اين مطلب به اين است كه قسمتى از قرآن كه قرآن 


بودنش با تواتر ثابت تكرديده بود در قرآن نوشته شده سنت 


دنا 


كه مى خواستند بنويسند اككر با تواتر ثابت بودء ديكر نيازى به حفظ و كتابت نداشت و اكر به وسيله تواتر ثابت نبود» با حفظ و 
كتابت نمى توانستند آيه بودن آن را ثابت كنند و در قرآن وارد سازندء بنابراين در جمع آورى قرآنء حفظ و كتابت» كوجكك 
ترين فايده و اثرى نداشت تا شرط يذيرش آيات قرآن بوده باشند. خلاصه كفتار اين كه. اين روايت ها با اين كونه تأويلات 
قابل يذيرش نمى باشند وو بة جز دور انداختن آن ها جاره ديكرى نبست زيرا از اين روايت ها جنين بر مى آيد كه آيات قرآن 
از راه غير تواتر نيز يذيرفته شده و در قرآن جمع آورى مى كرديد و بطلان اين سخن به اجماع مسلمين و در نزد تمام مسلمانان 


روشن و مسلم است. 


اجماع مسلمانان به عدم زيادت در قرآن ... ص: ١؟؟‏ 


أكر روايت هاى جمع آورى قرآن بعد از دوران ييامبر را بيذيريم- جنان كه طرفداران تحريف مى كويند- وازاين طريق 
راهى براى احتمال تحريف در قرآن بككشاييم؛ در اين صورت فرقى نخواهد داشت كه اين تحريف از راه نقصان باشد يا 
زيادت و احتمال تحريف به هر دو معنا به قرآن راه خواهد يافت» زيرا وقتى كه در جمع آورى قرآن؛ خود بيامبر» آن كسى كه 
قرآن به او فرود آمده استء نظارت مستقيم نداشت و ديكران با حدس و كمان سخنانى را مى توانستند وارد قرآن كنند» در 
اين صورت ممكن بود كه سخنانى را هم اشتباها به نام آيه قرآنى به قرآن اضافه كنند» در صورتى كه مسئله زيادت را در 
قرآن كسى از مسلمانان نمى يذيرد و به اجماع تمام مسلمانان زيادتى به قرآن راه نيافته است و اين اجماع و اتفاق نظر مسلمين 


با آن روايات» تضاد و 


منافات كامل دارد» اين جاست كه يكى ديكر از جهات ضعف اين روايات آشكار مى شود. 

اشكالى و ياسخى: ... ص: 77١‏ 

شايد كسى بكويدء جون قرآن جنبه اعجاز دارد با سخنان ديكر مشخص است وهر سخنى كه از بيان درمسائل قرآن» ص: 77 
قرآن نباشدء در برابر قرآن به خوبى شناخته مى شود و جايى براى اشتباه باقى نمى ماند تا به قرآن وارد شود. 


به عبارتث ديكرء اعجاز قرآن ملاكك شناخت قرآن است و مى تواند جلو هركونه زيادت را بكيرد: ولى اين ملاكك در نقيضصه 
جريان ندارد» زيرا جيزى كه به دست نرسيده است و موجود نيستء قابل سنجش نمى باشدء اين است كه طرفداران تحريف» 


زيادت را در قرآن مردود دانسته» نقصان را مى يذيرند. 


در ياسخ اين يندار مى كوييم: اعجاز و بلاغت بى حد قرآن كرجه مانع از اين است كه بتوان سوره اى مانند سوره هاى قرآن 
را وارد ولى ازاين مانع نيست كه يكك يا دو كلمه و حتى سخنى به اندازه يكك آيه كامل ساخت و بر قرآن اضافه كرد 
مخصوصا اكر آن آيه كوتاه باشد و اكر اين عمل امكان نداشتء نيازى به شهادت دو نفر نبود و هر كس آيه اى را مى آوردء 


قرآن بودن آن از راه بلاغت و شيوايى فوق العاده روشن مى شد. 


بنابراين» آنان كه روايت هاى جمع آورى قرآن بعد از عصر ييامبر را مى يذيرند و در نتيجه به وقوع تحريف در قرآن قائل مى 
شوندء جاره اى ندارند جز اين كه تحريف به معناى زيادت را نيز در قرآن ملتزم شوند» در صورتى كه اين نظريه مخالف 
الجماء سلغانا :مك 


بيان درمسائل قرآن» ص: إرفضر 
نظريه صحيح در تدوين قرآن ... ص: 71717 
اشاره 


و يندارى است غلط و بى اساس كه با قرآن» سنت,ء اجماع و عقل مخالف مى باشد و طرفداران تحريف نمى توانند از اين راه؛ 
نظريه غلط و بى اساس خويش را اثبات نمايند» بلكه جنان كه در فصول ييش ياد آور شديم» قرآن در دوران خود ييامبر و به 


دستور و نظارت وى انجام كرفته است. 


اكر بر فرض» قبول كنيم كه قرآن را ابو بكر در دوران خلافتش جمع آورى كرده است,ء كيفيت آن به شكلى كه در اين 
روايات آمده استء مسلما دروغ استء زيرا جمع آورى قرآن بر يايه قطع و يقين استوار بود» يعنى آيات قرآن در اثر تواتر و 
نقل هاى فراوان و يقين آور در ميان مسلمانان» معروف و شناخته شده بود و همان آيات قطعى و شناخته شده كه در دل ها و 


سينه ها بود و مسلمانان با آن ها انس و آشنايى داشتند» در قرآن آورده شده و در يكك جا جمع آورى شد. 


آرى؛ جاى ترديد و شكك نيست كه عثمان در دوران خويش قرآن را جمع آورى كرده استء ولى نه به آن معنى كه سوره ها 
وآيات قرآن را در يكك مصحف تدوين كند و از يراكندكى به صورت مجموعه واحد در بياورد» بلكه بدين معنى كه او تمام 
مسلمانان را در قرائت يكك قارى مخصوصء جمع و متحد نمود و تمام قرآن هاى ديككر را كه با آن قرائت مورد نظر موافق 
نبود» سوزاند و به تمام بلا-د و شهرها نوشت كه جنين قرآن ها را بسوزانند و بدين وسيله مسلمانان را از هر كونه اختلاف 


قرائت نهى و منع نمود كه آن را در اصطلاح «توحيد المصاحف» مى نامند. 


عده اى از بزركان اهل سنت نيز بدين معنى تصريح نموده اند 


جنانكه حارث محاسبى بيان درمسائل قرآن» ص: ١”‏ 


مى كويد: در ميان مردم مشهور است كه جمع كننده قرآن عثمان است ولى جنين نيستء بلكه عثمان از اختلافى كه در ميان 
اهل شام و اهل عراق در قرائت حروف و كلمات قرآن به وجود آمده بود به ترس و وحشت افتاد و مردم را وادار كرد كه 


قرآن را با يكك قرائت و با همان روشى كه خود او و عده اى از مهاجر و انصار اختيار كرده بودندك» بخوانند. )١١‏ 
مؤلف: ... ص: 7م 


اما اين كه عثمان» همه مسلمانان را به يكك قرائت جمع كرد و آن همان قرائتى بود كه در ميان مسلمانان معمول و متعارف 
بوده» با «تواتر» و نقل هاى يقين آور از خود رسول خدا اخذ شده بود واوازاين راه مسلمانان را از قرائت هاى ديكرى كه 


مبتنى بر احاديث بى اساس (نزول قرآن با حروف هفت كانه) بود» منع و جل وكيرى كرد. 


آرىء اين اقدام و عمل عثمان شايسته بود و لذا مورد انتقاد هيج يكك از مسلمانان واقع نشدء زيرا همان اختلاف در قرائت سبب 
اختلا.ف بيش ترى در ميان مسلمانان و موجب ياشيده شدن صفوف آنان و درهم ريختن يايه هاى اتحاد و يكانكى بيروان 


ترآؤامى شد ويلكه ابن اخقلف :و قمعت سا :هن وسيد كه غدة ا اذ مسلماثان عدة د يكرا تكنين و تفسيق كتلل: 


در صفحات كذشته به رواياتى نيز اشاره شد كه رسول خدا از اختلاف در قرآن شديدا نهى نموده اسث. بنابراين: روش عثمان 
در اين مورد جاى رد و انكار و مورد خحدشه و ايراد نيستء ولى آن جه در باره اين موضوع سبب ايراد و انتقاد از عثمان شده 


قرآن هاست كه به وسيله خود او صورت كرفته و به مردم شهرها نيزاين دستور را صادر كرده است. 


آرى» عده اى از مسلمانان در اين موضوع به عثمان اعتراض كردند تا جايى كه او را «حرّاق المصاحف» يعنى سوزاننده قرآن 


هاء ناميدنك. 


نتيجه از همه آن جه در اين بخش و بخش قبلى راجع به تحريف قرآن آورديم به طور كلى برمى آيد كه داستان تحريف 
قرآن بكك داستان واهى؛ بى اساس و سحن خراقئ انث و شخض عاقل يكف جنين داستان را قبول و باون ثمى كند هكر آن كه 


در اطراف اين موضوع تحقيق و تدبّر ننمايد و يا افرادى كه 


.٠١"/١ اتقانء» نوع 218 ج‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: إحضر‎ 


غرشن و الكوه اتا راي حتين كتشاربى اساتن واذاز سازفة وير اغراضن السان وا كرو كوو من كند و اما شخض غاقل ديا 


انصاف و مدبر در بطلان و خرافى بودن تحريف قرآنء شكك و ترديد به خود راه نمى دهد. بيان درمسائل قرآن» ص: 17 
بخش ١١‏ حجيت ظواهر قرآن 

اشاره 

شناخت روايات است ائمه (ع) با آيات قرآن استدلال مى كردند دلايل عدم حجيت ظواهر قرآن آيا فهميدن قرآن انحصارى 
اسيت؟ 

تفسير دلبخواهى ممنوع است معانى آيات قرآن عميق و ريشه دار است آيا معانى ظاهرى قرآن مقصود نيست؟ 

بيروى از آيات متشابه ممنوع است تأثير تحريف قرآن در حجيت ظواهر آن نتيجه بحث بيان درمسائل قرآن» ص: /77 

دلابل حجيت ظواهر قرآن ... ص: 17/4 

معناى حجيت ظواهر قرآن ... ص: /7؟؟ 


قرآن كتابى است كه ظاهر آن ساده و براى عموم مردمى كه با زبان عربى آشنايى دارندء قابل فهم و قابل دركك است و آن 
جه كه مانند كفت و كوهاى معمولى وعرفى از ظاهر قرآن فهميده مى شود معمولا- هدف و منظور يرورد كار بوده و قابل 
عمل و اعتماد مى باشد و در موقع احتجاج و استدلال و به دست آوردن احكام الهى و وظايف اخلاقى و امثال آن مى توان 
مستقلا به همان معانى كه از ظاهر آيات قرآن استفاده مى شود» تكيه كرد و آن را مورد عمل و يا دليل و مبنا قرار داد. 


مبنا قرار دادن معناى ظاهرى قرآن را «حجيت ظواهر قرآن» مى نامند» اين است كه مى كوييم: 
بنا قر هرى قر ِ هر قران) مى ين مى كُوييم 


ظواهر قرآن حجيت و مدركيت دارد و ما مى توانيم در موارد مختلف به معناى ظاهرى آن تكيه كرده؛ آن را مستقلا مورد 


عمل قرار دهيم و در كفتار و نظريات و استدلال هاى خويش به آن تمسكك جوييم زيرا ظواهر قرآن براى عموم مردم حجت و 


براى نظريه حجّت ظواهر قرآن دلايل فراوانى وجود دارد كه اينك قسمتى از آن ها را در اين جا مى آوريم: 
١‏ - قرآن كتاب مردماست ... ص: /؟؟ 


شكى در اين نيست كه ييامبر اسلام براى محاوره و كفت و كوهاى معمولى خويش و براى فهماندن مقصودش يكك روش 
مخصوص به خود در بيش نككرفته بود بلكه او هم مانند افراد ديكر جامعه و همانند قوم و عشيره خود با همان روش معمول و 
متعارف كه عموم مردم در محاوره ها و بيان درمسائل قرآن» ص: 79”” 


كفك و كوهاق زوزهره خويش «واشتدد سخن مى كفت. 


دراين حقيقت نيز شكى نيست كه ييامبر اسلام قرآن را بدين منظور آورده است 


كه مردم معانى آن را بفهمند و در آياتش تدبر كنندء دستوراتش را به كار ببندند واز آن جه نهى كرده استء. خوددارى 
در خود قرآن مجيد هم به اين حقيقت عقلى و عرفى مكرر اشاره شده استء آن جا كه مى فرمايد: 
أ أ 


قلا يَتَدَبَدَونَ الْقَوْآنَ م على قلُوب أَففالها. لق 


نا[ شاعو راق تار قبي كهذة وافبى: لها ان كنا راسد اسك 

وَلقَدْ ضَرَينا لَِّسِ فِى هذًا الْهرْآنِ مِنْ كل مَل لَعَلْهُعْ يََذّكرُونَ. "1١‏ 

ما براى مردم در اين قرآن از هر نوع مثلى آورديم» شايد متذكر و يادآور شوند. 

وَإِنَه ويل رَبّ الْعَالَمِينَ. رّلَ به الرّوح الْأمِينٌ. على لبك لِتَكونٌ مِنّ الْمُنْذِرِينَ. لسو مم وه 


به راستى اين قرآن از سوى يرورد كار جهانيان نازل شده است. روح الامين آن را نازل كرده استء بر قلب ياكك تو تا مردم را 


انذار كنى. خداوند آن را به زبان عربى آشكار و روشن نازل كرد. 
هذا بَيِانَ لِلنّاس وَ هُدى وَ مَوْعِطَهُ للَمْقِينَ. © 
در اين كتاب»ء بيانى است براى عموم مردم و هدايت و اندرزى استء براى يرهي زكاران. 
َإِنّما ب عونا يلسانك لعَلَّهُمْ يكذ كرُونَ. ١م‏ 
راستى ما قرآن را به زبان تو آسان نموديم تا متذكر و ياد آور شوند. 
قد يسنا لْعَْآنَ لذ كر هَل مِنْ مُدّكر. 8 


ما قرآن را براى تذكر آسان ساختيم: آيا كسى هست كه متذكر شود؟ 


(0) زمر/737. 
(9) شعرا/ .198-١197‏ 


(©) آل عمران/ .١1738‏ 


(0) دخان/ 8ه. 

.١7/ قمر/‎ )9( 

ببإن دومسائل قراثغرة وهم 
أقَلا يتدبَرَونَ الْهْآنَ وَ ل كان مِنْ عِنْدِ عر اللِّ َوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً. ٠١‏ 


آيا در قرآن نمى انديشند كه اكر از سوى غير خدا بودء اختلافات فراوانى در آن مى يافتند. 


جز اين 


آيات؛ در قرآن مجيد آيات فراوان ديكرى نيز وجود دارد كه دلالت مى كنند براين كه: 
«قرآن يكك كتاب ساده. قابل فهم براى عرف و عموم مردم است.» 
؟- قرآن دليل نبوت است ... ص: 79٠١‏ 


قرآن مجيد به عنوان حجت و دليل بر نبوت ييامبر نازل شده و همه مردم را به مبارزه خويش دعوت كرهده و در اين مبارزه آنان 


رابه آوردن مانئد يكك سوره از قرآن فرا خوانده است. 


از مسئله دليل نبوت بودن قرآن وازاين كه قرآن وسيله تحدى و مبارزه طلبى با دشمنان اسلام و معجزه ييامبر بود» جنين بر مى 
آيد كه عموم عرب و اهل زبان» معانى آن را به سادكى مى فهميدندء زيرا اكر قرآن در نظر آنان ييجيده و غير قابل فهم و 


اولا: مردم را به معارضه و مبارزه دعوت نمودن و مانند سوره اى از سوره هاى قرآن رااز آنان درخواست كردن مفهومى 


نداشت. 


و ثانيا: اكر آنان قدرت فهميدن قرآن را نداشته. معجزه بودن قرآن براى آنان ثابت نمى شد» مقصود و هدفى كه در فرستادن 
قرآن بود تأمين نمى شد و با دعوت نمودن مردم به سوى ايمان به قرآن سازش و مناسبت لكشي 
"- قرآن بزرك قرين مرجع مسلمانهاست ... ص: 717٠‏ 


در روايات فراوان آمده است كه مردم بايد به «ثقلين» (كتاب خدا و عترت بيامبر) به آن دو امانت ستككين كه ييامبر در ميان 
آنان كذاشته است, تمسكك بجويند و در تمام امور و مشكلاتشان به آن ها مراجعه كنند و معناى تمسكك و مراجعه كردن 
عموم مردم به قرآن» جز به معناى عمل كردن به آن و تطبيق نمودن اعمالشان با احكام و قوانينى كه از ظواهر آن فهميده مى 


فوذو ضر ويكرى نمي وان ياشد: 


]...[ 487 نساء/‎ )١( 
١١ بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 
8181 قرآن معيار شناخت روايات است ... ص:‎ - 


روايت «متواتر) و فراوان در اختيار داريم كه قرآن را محكك و شناخت اخبار و احاديث معرفى كرده اند و مضمون اين روايات 
اين است كه: روايات وارده بايد به قرآن ارائه شده و با آن سنجيده شوند و هر روايتى كه با قرآن تطبيق و سازش نكرد» دروغ 


و باطل بوده و افترا و بيهوده اى بيش نيست و بايد آن را به سينه ديوار كوبيد و نبايد آن را يذيرفت. 


اين روايات دليل و كواه روشنى هستندء براين كه ظواهر الفاظ قرآن» حجيت و مدركيت دارند زيرا يكك سخن بيجيده و غير 


وعلاوه براين روايات» يكك سلسله روايت هاى ديكرى نيز وجود دارد كه مى كويد: شروط و بيمان ها را به قرآن ارائه دهيد» 


هر ييمانى كه با قرآن مخالف آيدء باطل و غير قابل قبول بوده و آن جه مخالف نيست» صحيح و واجب العمل است. 

ه- ائثمه (ع) با ظواهر قرآن استدلال مى كردند ... ص: 71١‏ 

ينجمين دليل بر حجيت ظواهر قرآن» روش استدلال ائمه است كه در بعضى از موارد به ظواهر قرآن استناد كرده و احكام الهى 
رااز آن استخراج كرده اند. 

اينكك نمونه اى جند از استدلال هاى امام صادق (ع) را كه ظواهر الفاظ قرآن را مورد استناد و استشهاد قرار داده استء در اين 
جا مى آوريم: 


-١‏ زراره از امام صادق (ع) يرسيد: از كجا به دست آورده ايد كه در وضو به قسمتى از سر بايد مسح كرد نه به همه آن؟ امام 


(ع) در جواب وى فرمود: «لمكان الباء»» يعنى به جهت وجود «باء») كه در آيه وضو به كار رفته است واز ظاهر آن جنين بر 


؟- روزى امام صادق (ع) منصور دوانيقى را از يذيرفتن كفتار سخن جين و دو بهم زنء نهى مى فرمود و كفتار خويش را 
بدين جا رسانيد كه: كفتار سخن جين مورد اعتبار و قابل قبول نيستء آن كاه اين آيه را خواند: 


إِنْ جاءً كم فاسق بِتَبا فتبينُوا. )١١‏ 


() حجرات/ 8. 
بيان درمسائل قرآن» ص: زفرض 
اكر شخص فاسقى خبرى براى شما بياورد» در باره آن تحقيق كنيد. 


“ا- كسى از امام صادق (ع) مى يرسد كه من در مستراح زياد مى نشينم تا به صداى موسيقى كه از همسايه به كوش مى رسد 
كوش فرا دهمء اين عمل من جه حكمى دارد» در صورتى كه من به قصد شنيدن موسيقى به آن جا نمى روم؟ امام (ع) فرمود: 


اين عمل تو حرام و كناه استء زيرا كه خداوند مى فرمايد: 
إِنَّ السَمع وَ الْبِصَرَ وَ الْقْْادَ كل أولئكك كان عَنْهُ مَشْوُلًا. 01١‏ 


؟- امام صادق (ع) به فرزندش اسماعيل مى فرمايد: هنكامى كه كروهى از مؤمنان در نزد تو شهادت دادند» تصديق شان بكن! 


زيرا كه. خداوند مى فرمايد: 


ه- امام صادق (ع) در باره زنى كه سه بار طلاق كرفته» به شوهرش حرام مى شود مى كويد: اكر اين زن با مرد ديكرى 
ازدواج كند وازاو طلاق بكيرد» در اين صورت مى تواند با شوهر اولى خود دوباره ازدواج نمايد» كرجه آن مرد دوم برده و 


غلام باشد» زيرا خداوند مى فرمايد: 
0 59 َلك ا غَيْرَةُ. 0 


*- امام صادق (ع) فرمود: اكر زنى سه بار طلاق كيردء با ازدواج موقت و متعه شدن به مرد ديكر براى شوهر اولى 


قَإِنْ طَلَقّها قلا جنا عَلَئِهما أنْ يبر اججعا. «6» 
اكر شوهر بعدى طلاقش بدهد عيبى ندارد كه او با شوهر اولى ازدواج كند. 


كه در ظاهر اين آيهء حلال شدن زن سه طلاقه به شوهر اولى مشروط به اين است كه با مرد» ديكرى ازدواج كند. سيس از 


وى طلاق بككيرد و جون در ازدواج موقت طلاق نيست» شرط ازدواج با شوهر اول كه همان طلاق استء فراهم نشده است. 


/ا- مردى كه ناخن يايش افتاده بود و به عنوان معالجه. «مراره» اى روى آن كذاشته بود ازامام صادق (ع) حكم آن رادر 


مورد مسح سؤال نمودء امام (ع) فرمود: حكم اين مسثئله و امثال آن در قرآن وجود دارد زيرا خداوند مى فرمايد: 


() أشراك/ عن 

.8١ توبه/‎ )0( 

(5) بقره/ :7. 

(©) بقره/ :7. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 77 

ما جَلَ عَليكمْ فى الذَّينِ مِنْ حترج. )1١‏ 


آنكاه فرمود: در موقع وضو روى همان دارو» مسح كن! 4- حكم ازدواج با بعضى از زنان را از امام صادق (ع) يرسيدند, امام 


وَ أجل لَكمْ ما وّراءً ذلكم. 07١‏ 
9- امام در باره حلال بودن كوشت بعضى از حيوانات به اين آيه استشهاد مى كند: 
فل لا أجد فن ما أوحن إلى مُحَوّماً على طاعم يَطَعَمُةُ. «* 


-٠‏ باز امام (ع) بر عدم جواز ازدواج بردكان بدون اجازه صاحبانشان با اين آيه استدلال و استشهاد مى كند كه خداوند مى 


فرمايك: 


عدا مَمْل وكا لا يَفْدِرُ عَلى شي ء. د*) 


)١(‏ حج/78. 

(0) نساء/ 737. 

.١68 انعام/‎ )*( 

(©) نحل / 0/,. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 77 

دلايل عدم حجيت ظواهر قرآن ... ص: ©" 
اشاره 


و مدركيت دارد ولى كروهى از دانشمندان و علماى «حديث)» اين حقيقت را انكار مى كنند و مى كويند كه ظواهر قرآن قابل 
ابقاف لست زر اشابعه عند متظور برورة كان اذ آيات قر ان غير از ان باشد كه از ظاهرش فهميده مى شودء اين است كه 


نمى توان معانى ظاهرى قرآن را كرفت و در مواقع نياز به آن تكيه و استناد نمود. 
اين بود خلا-صه نظريه كسانى كه حجيت ظواهر قرآن را انكار مى كنند و براين كفتار و نظريه دلايلى دارند كه ما اينكك هر 
يكك از آن دلايل را به طور مستقل و جداكانه مى آوريم و مورد كفت و كو قرار مى دهيم و به ياسخ آن مى يردازيم: 


796 آيا فهميدن قرآن انحصارى است؟ ... ص:‎ - ١ 


طرفداران عدم حجيت ظاهر قرآن مى كويند: فهميدن قرآن جنبه عمومى ندارد بلكه انحصارى است و تنها عده مخصوص و 
معينى كه طرف صحبت و كفت و كوى قرآن مى باشند مى توانند معناى واقعى قرآن را دركك كنند و كليد فهم قرآن تنها در 


سيس اين نظريه را با يكك سلسله از روايات كه در اين مضمون وارد شده استهء به اثبات مى رسانند. اينكك قسمتى از آن 
روايت ها: بيان درمسائل قرآن» ص: 70 

-١‏ شعيب بن انس در يكك روايت «مرسل» ١1١‏ از امام صادق (ع) نقل كرده است كه آن حضرت به ابو حنيفه فرمود: تو فقيه 
مردم عراقى؟ كفت: آرى. فرمود: بر جه اساس و منبعى فتوا مى دهى؟ 

كفث: ين اسائن كتاف مدا وسنت بباميرش: فرموةة ابو حنيفه! آنا كتاب هذا ؤا ا نعنان كسشكاسته اسك مى شناسى بو آنا 


را ادغا تمودى! ؤاى بر تو كه خداوند آن راقرار نداده است» مكر در نزد متخصصين قرآن و آناث كه قرآن به انان 'نازل شده 


ابو حنيفه! بدان كه خداوند از قرآن خود حتى يكك حرف هم براى تو به ارث نككذاشته و سهمى نصيب نداده است. 


"- ودر روايت زيد شحام آمده است كه قتاده به محضر امام باقر (ع) وارد شدء امام به وى فرمود: تو فقيه مردم بصره هستى؟ 
كفت: جنين مى يندارند» آن كاه امام فرمود: شنيده ام كه قرآن را تفسير مى كنى؟ عرضه داشت: آرىء تا آن جا كه امام 
فرمود: قتاده! اكر از بيش خود قرآن را تفسير كنى» هم خودت هلاك كشته اى و هم ديكران را به هلاكت انداخته اى و اكر 
با كفتار ديكران تفسير كنىء باز هم خود و هم ديكران را به هلاكت كشانده اى؛ واى بر تواى قتاده كه قرآن را تنها كسانى 
مى توانند بفهمند كه مخاطب قرآن و طرف صحبت و كفت و كوى آن هستند. 


ياسخ: 


قرآن و بى بردن به عمق و تأويلاءت آن. آشنا بودن با ظاهر و باطن» ناسخ و منسوخشء اختصاص به كسانى دارد كه مورد 


شناخت عميو وواقعى و تد تشخيص دفيق ناسخ و منسوخ بوده» امام 


نيز ابو حنيفه را در ادعاى جنين ادعاى بز ركىء مورد توبيخ و ملامت قرار داده است. 


ودر روايت دوم نيز كلمه «تفسيرا به كار رفته است و تفسير به معناى كشف حقيقت و بيى بردن به عمق و ريشه آيات قرآن و 


به معناى يرده برداشتن از ظواهر قرآن مى باشد و اين» علم بزركك و 


(١)زواتى‏ رامن كؤيند كه سلسلة ناقلين آن ذكر نشدة: باشد. 

بيان درمسائل قرآن» ص : 77"2 

خطيرى است كه در فراخور همه كس نيست ولى فهميدن ظواهر آيات قرآن به طور ساده براى عموم اهل زبان ممكن استء 
آن جه اين روايت ها براى عموم غير قابل درك مى دانند» همان شناخت كامل قرآن و تأويل يا تفسير عميق آن مى باشد نه 
ظواهرش. 

رواياتى كه در فصل بيش آورديمء اين حقيقت را تأييد مى كنند زيرا از آن ها نيز استفاده مى شد كه فهميدن ظاهر قرآن 
اختصاص به معصومين ندارد. 

كواه ديكر بر اين كفتار آن است كه در روايت اولء امام به ابو حنيفه مى فرمايد: خداوند از كتاب خود حتى يكك حرف هم 


به توارث نداده استء امام با اين بيان» به اين معنى اشاره مى كند كه خداوند اوصيا و جانشينان حق ييامبر را وارث قرآن كرده» 
به اين مقام عالى اختصاص شان داده است» آن جا كه مى فرمايد: 


- 
ع 
5 1 


ورَثْنَا الكتابَ الَّذِينَ اصْطَفَينا مِنْ عبادِنا 2١‏ سيس كتاب [آسمانى] را به كروهى از بندكان بركزيده خود به ميراث داديم. 


بنابراين» فهم و شناخت واقعى و كامل قرآن و آياتش و بى بردن به حقيقت آن و تأويلا-تش اختصاص به اولياى خاص و 
بندكان ممتاز خدا دارد و ديكران بهره و نصيبى در آن ندارند. 


اين است معناى كفتار امام صادق 


(ع) به ابو حنيفه» زيرا درست نيست كه كفته شود, ابو حنيفه كوجكك ترين جيزى از قرآن را نمى دانست و حتى مثلا-«قل هو 


الله احد» و مانند آن را كه معناى صريح و روشنى دارد» نمى فهميد. 


اين بود خلاصه معناى رواياتى كه مى كويند كليد فهم قرآن تنها در دست عده خاص و افراد مخصوصى است و در اين باره 


روايات فراوانى وجود دارد كه قسمتى از آن ها را در ضمن مباحث كذشته در همين كتاب آورده ايم. 
؟- تفسير دلبخواهى ممنوع است ... ص: ”87 


طرفداران عدم حجيت ظواهر قرآن مى كويند: اتكا به آن جه از ظاهر الفاظ قرآن فهميده مى شودء همان تفسير به رأى و 
برداشت دلبخواهى است كه در روايات فراوان و يقين آور از آن نهى و جل و كيرى به عمل آمده است. 


() فاطر/ 37". 
بيان درمسائل قرآن» ص: وخرخرا 


ياسخ: 


به طورى كه در فصل بيش كفتيم تفسير به معناى برداشتن يرده ابهام و نشان دادن معناهاى غير ظاهرى لفظ استء تكيه به 
معناى ظاهرى لفظ را تفسير نمى نامند» زيرا در معناى ظاهرى ابهامى نيست تا با به كار بردن تفسير يرده ابهام بالا رود و عمق و 


حقيقت آن نمايان شود. 


بر فرض اكر معناى ظاهرى همء تفسير ناميده شود تفسير به رأى و اظهار نظر دلبخواهى نيستء بلكه تفسيرى است بر اساس 


مثلا اكر كسى يكى از خطبه هاى نهج البلاغه» كفتار عميق و ير ارج على (ع) را به طور ساده و دور از تكلف ترجمه كند 


قرائن لازم و شواهد موجود را كه عرفا از الفاظ آن فهميده مى شودء در اين ترجمه رعايت نمايد» هيج كاه 


ايق عتنا به تسيو جاتر أ كافك تمن :نوق 


امام صادق (ع) نيز در كفتار خويش به اين حقيقت اشاره فرموده آن جا كه مى كويد: راستى مردم با غور در آيات متشابه و 
ييجيده قرآن» بدبخت و بيجاره شدند زيرا آن ها معناى اين سلسله آيات را نفهميدند و يى به عمق و معناى واقعى آن نبردند و 
از بيش خود تأويلاتى بر آيات آن يافتند و خود را در برابر اوصياى خدا و دانايان حقيقى قرآن» مستغنى و بى نياز ديدند واز 


آنان نيرسيدند تا آشنايشان سازند. 


بدون استمداد از كفتار آنان و الهام كرفتن از افكارشان» مستقلا از روى قرآن به دلخواه خود فتوا و حكمى از احكام الهى را 
صادر كند» در صورتى كه رسول خدا عترت و اهل بيتش را يشتوانه و همدوش قرآن معرفى كرده است و مردم بايد در اين 


كونه موارد به آنان مراجعه كنند و از آنان الهام و روشنايى بككيرند و هدايت شوند. 


اكر يكك مفتى و يا مفسرء عمومات و مطلقات قرآن و قوانين عمومى آن را در نظر بككيرد. از تخصيص ها و تقيبدها واز تبصره 
ها و استثناهايى كه به وسيله ائمه (ع) بر اين كفتارها و قوانين عمومى قرآن به عنوان توضيحات وارد شده. غفلت ورزد. آن را 


تفسير به رأى و برداشت دلبخواهى مى نامند كه در اين روايت ها سخت مورد انتقاد قرار كرفته و ممنوع شده است. 


از همه آن جه كفته شد. جنين بر مى آيد كه: كرفتن معناى ظاهرى الفاظ قرآنء آن 


هم با در نظر كرفتن قرائن و شواهدى كه در قرآن و يا در كفتار ائمه (ع) وجود دارد و با رعايت قواعد عقلى و عرفى كه 
مخالف هيج يكك از اين قواعد و معيارها نباشد» تفسير به رأى بلكه اصلا تفسير ناميده نمى شود. بيان درمسائل قرآن» ص: 77 


كذشته از اين» دلايل و روايات فراوانى در دست داريم كه مراجعه به قرآن و كرفتن معناى ظاهرى آن را تجويز مى كنند و بر 
آن تشويق و تأكيد مى نمايند و جمع اين دو كروه از دلايل و روايات به اين است كه بككوييم: تفسير به رأى غير از عمل به 


9'- معانى آيات قرآن عميق و ريشه دار است .ا صة كرض 


يكى ديكر از دلايل طرفداران عدم حجيت ظواهر قرآن اين است كه: قرآن داراى معانى بلند و دقيق و مشتمل بر مطالب فوق 
العاده مشكل و عميق مى باشد و همان معانى دقيق و مطالب مشكل مانع از درك مفاهيم و مقاصد آيات قرآن مى باشند. 


همان طور كه افراد معمولى از دركك مطالب قسمتى از كتاب هاى علماى كذشته عاجز و ناتوانتد و تنها عده معدود و انكشت 
شمارى مى توانند» مطالب اين كونه كتاب ها را دركك كنندء اين افراد كه از درك مطالب كتاب هاى دانشمندان عاجزند» 


علوم كذشته و آينده و دانش اولين و آخرين در آن جمع شده است؟ 


ياسخ: 


در جواب اين كفتار بايد كفت: قرآن كرجه علوم كذشته و آينده را در بر دارد و بدون ترديد فهميدن اين 


علوم از قرآن» اختصاص به اهل بيت و خاندان نبوت دارد ولى اين حقيقت با يكك حقيقت ديكر نيز منافات ندارد كه قرآن 
علاوه بر علوم و دقايق عميق باطنى» داراى معانى ظاهرى هم باشد كه هر كس با زبان و قواعد عربى آشنا استء بتواند آن 
معانى را دركك كند و با در نظر كرفتن شواهد نقلى از كفتار و دستورات يرورد كار استفاده كند. 


- آيا معانى ظاهرى قر آن مقصود نيست؟ ... ص: /9؟ 


باز مى كويند: ما اجمالا مى دانيم كه تمام معانى ظاهرى قرآن در بعضى از مطلقات و عمومات آنء مراد و مقصود نيست بلكه 
اكثر آن ها تخصيصء تقييد و تبصره خورده است. باز اجمالا مى دانيم كه معناى ظاهرى ياره اى از الفاظ قرآن اراده نشده 
است ولى جون اين كونه الفاظ و جملاات كه ظاهرش اراده نشده. معانى ديكرى از آن ها مقصود و مطلوب مى باشدء 


مشخص نيست بلكه در بيان درمسائل قرآن» ص: وم 


ميان الفاظ و جملات ديكر قرآن مستور و يراكنده شده و با آن ها مخلوط شده و همه آن ها را مشتبه ساخته است و ما علم 


خوددارى نماييم و به آن ها استناد و استشهاد نكنيم زيرا شايد از آن كلمات و جملاتى باشد كه ظاهرش مقصود نيست. 
ياسخ: 


علم اجمالى نام برده» در صورتى مى تواند» مانع از عمل كردن به ظواهر تمام آيات قرآن باشد كه اين عمل قبل از بحث و 


بررسى در قرآن و آيات آن انجام بكيرد ولى بعد از دقت و تدبر و يس از بحث و بررسى كامل و دقيق و به دست آوردن 


يك سلسله آيات و جملاتى كه ظاهر آن ها قطعا اراده نككرديده استء از نظر علمى و عقلى هيج محذور و مانعى نيست كه 
ظاهر آيات ديكر مورد عمل و استناد قرار بككيرد زيرا دراين صورت علم اجمالى ما به وجود جملاتى در قرآن كه ظاهرش 
مقصود و مراد نيست, اختصاص بيدا مى كندء به همان مقدار از آياتى كه در اثر بحث و بررسى به دست آمده و معين كرديده 


است و باقى آيات از اين احتمال» مصون و سالم مى ماند و ظاهر آن ها جايز العمل خواهد بود. 


اين تحليل علمى كه به اصطلاح «انحلال علم اجمالى» ناميده مى شود و در تمام موارد وسيله تشخيص و مجوز عمل و استناد 
استء در اين جا نيز جريان دارد و حتى در اخبار هم جارى است و وسيله تشخيص و جدا نمودن اخبار قابل عمل از اخبار 


اكر علم اجمالى بعد از انحلال و اختصاص يبدا نمودن به يكك طرف احتمالء باز موجب عمل نمى شد و مانع از عمل مى شدء 
نه تنها ظواهر قرآن حجت نبود بلكه ظواهر اخبار هم از حجيت مى افتاد و ما نمى توانستيم به ظواهر آن ها عمل كنيم زيرا در 
اخبار هم؛ عمومات و مطلقاتى وجود دارد كه ظاهر آن ها را نيز از حجيت مى اندازد ولى «انحلال علم اجمالى» مانند آيات 


قرآن در اخبار نيز جريان دارد. 


باز اكر «انحلاسل علم اجمالى' اين خاصيت را نداشتء ما نمى توانستيم در موارد احتمال حرمت و يا وجوب جيزىء قاعده و 
اصل برى بودن انسان از تكليف را كه در اصطلاح» «اصل برائت» ناميده مى شود اجرا كرده و حكم حليت و عدم وجوب آن 


جيز را صادر كنيم زيرا هر مكلفى علم اجمالى دارد به اين كه واجبات و محرماتى به او متوجه است و بعد از يى بردن به 


قسمتى از واجبات و محرمات» «علم اجمالى)» به همان مقدار كه به دست آمده است و به همان موارد اختصاص بيدا بيان 
درمسائل قرآن» ص: ورور 
مى كند و در بقيه موارد حكم اباحه و جواز جارى مى شود كه آن را در اصطلاح «اصالت برائت» مى نامند. 


كرجه عده اى از علما در بعضى از موارد؛ احتياط را لازم مى دانند ولى اين احتياط بر يايه اخبار و روايات خاصى است نه بر 


بايه علم اجمالى و عدم تأثير انحلالل آن. هر كس در اين باره توضيح بيش ترى بخواهد به كتاب اجود التقريرات مراجعه 
نمايد. )١١‏ 


4- بيروى از آيات متشابه ممنوع است ... ص: "2٠‏ 


طرفداران عدم حجيت ظواهر قرآن باز م كويند: عمل كردن به ظاهر فسحتى ان آبات قرآن كه آياث «متشابه) و مشكل ناميده 
مى شوندء از نظر خود قرآن ممنوع و نارواست. قرآن كسانى را كه از ظاهر جنين آياتى يبروى مى كنند» سخت به باد انتقاد 


من كرد و بط عن كوول 


مِنْهُ آياتٌ مُخكماتٌ هن أمّ الكتاب و أَحَرٌ مُتَشابِهاتٌ فَأمّا الْذِينَ فى قلوبهخ رَيْعْ قتعُونَ ما تَسابَة مِنُْ. 7٠‏ 


قسمتى از آيات آن [قرآن] محكم (صريح و روشن) است كه اساس اين كتاب مى باشد و قسمتى ديكر متشابهات و سخنانى 
مشكلء اما كسانى كه در دلشان انحراف استء از آيات متشابه قرآن ييروى مى كنند. 


جون معلوم نيست كه خداوند ظواهر الفاظ قرآن را اراده كرده است و يا يكك معناى ديكرى از آن الفاظ مراد و مقصود 


اوست. اين است كه اين كونه ظواهرء از متشابهات محسوب مى شود اتكا و عمل به آن ها روا 


ودرست نمى باشد. 


ياسخ: 


معناى كلمه «متشابه) واضح و روشن استء هيج كونه تشابه و اجمالى در معناى آن نيستء «متشابه» لفظى را مى كويند كه 
داراى دو معنى و يا بيش تراز دو معنى باشد و همه اين معانى هم نسبت به آن لفظ در يكك درجه بوده باشند به طورى كه 


وقتى آن لفظ كفته مى شودء هر يكك از آن معناها يكسان و بدون تفاوت به ذهن شنونده تبادر و سبقت كند. 


دراين كونه موارد شنونده و يا خواننده بايد توقف كند و هيج يكك از معناها را اتتخاب نكند تا 


(0) آل عمران//,. 
بيان درمسائل قرآن» ص: اعم 


آن كاه كه قرينه و شاهدى به دست آيد و مقصود كوينده را معين و روشن سازد آن كاه از آن مقصود مشخص ييروى كند» 


بنابراين معناء ظواهر الفاظ از متشابهات محسوب نمى شود زيرا معناى ظاهرى الفاظ روشن و معين مى باشد. 


اكر فرض كنيم كه خود لفظ «متشابه) از نظر معنى داراى تشابه و اجمال است و معناى آن كاملا روشن نيست و باز فرض كنيم 
كه به ظاهر الفاظ نيز متشابه مى كويند» باز نمى تواند ما را از عمل نمودن به ظواهر الفاظ باز بدارد زيرا سيره و روش عرف و 
عقلا در همه جا و در هر زمان قابل عمل و اجرا است و در ظواهر قرآن نيز بايد از همان روش عرفى و عقلى بيروى نمود» مكر 
در موردى كه دليل قطعى و كواه روشنى ما را از ظاهر سخن و كفتارى منصرف سازد و به يكك معناى ديكّر رهبرى كند. 


8- تأثير تحريف قرآن در حجيت ظواهر آن ... ص: 61١‏ 


آخرين دليل طرفداران عدم حجيت ظواهر قرآن 


دين است كه مى كويند: قرآن تحريف شده است و اين تحريف ظواهر الفاظ آن را مشتبه و مجمل ساخته و از حجيت و اعتبار 
ساقط كرده است. 

ياسخ: 

اولا: جتان كه ذر دو بخكن كذشته تو ضيح داديم» قرآن تحريف نشده است. 

و ثانيا: بر فرض اكر مسئله تحريف را بيذيريم» باز ظواهر قرآن از حجيت و اعتبار ساقط نمى شود زيرا رواياتى كه مردم را به 
قرآن ارجاع مى دهند كه ما در صفحات يبش مكرر به آن ها اشاره كرديم, دلالت دارندء بر اين كه بايد قرآن دقيقا مورد 
عمل قرار كيرد و اين كتاب ميزان و معيار صدق و كذب و صحت و سقم كفتارها و عمل هاست و در هر مورد بايد به آن 
تسيكد حي و از ١ن‏ اسعمداذتمود ويه ان اسقاد و اسشهاد كرد جين قرفي قدريت قد باشدة ذو صورق 5 
تحريف به ساحت قدس قرآن راه ندارد. 

نتيجه بحث ... ص: 761١‏ 


از همه آن جه كفتيم» جنين بر مى آيد كه ظواهر الفاظ قرآن حجيت و مدركيت دارد و كاملا قابل اعتماد و مورد استناد مى 
باشد زيرا قرآن اساس محكم و خلل نايذير شريعت اسلام استء ميزان حق و باطل مى باشد» محكك معيار صحيح و ناصحيح و 
درمسائل قرآن» ص: عع 

بخش ١١‏ مسئله نسخ در قرآن 


اشاره 


معناى نسخ نسخ در احكام نسخ در تورات و انجيل نسخ در اسلام و قرآن بررسى 8" آيه از قرآن كه در آن ها به نسخ قائل 
شده اند بيان درمسائل قرآن» ص: ع7 


معناى نسخ ... ص: 6ع 
اشاره 


در كتب تفسير و غير تفسير قسمتى از آيات قرآن به عنوان آيات منسوخه مطرح و معرفى شده است. ابو بكر نحاس در كتاب 
الناسخ و المنسوخ تعداد اين آيات را به ١78‏ رسانده است. 


ما در اين فصل از كتاب» ه ئله نسخ و آيات به ظاهر منسوخ را مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم تا ثابت و روشن شود كه 
هيج يك از آن آيات» نسخ نشده اند. 


در واقع بااين بحث» قسمت معظم و مهمى از آيات قرآن را كه به ادعاى طرفداران نسخ. منسوخ و تعطيل شده واز دايره 
احكام و قانونتكذارى خارج شده استء مجددًا احيا شده واز حالت ركود و تعطيلى خارج مى شود و در سيستم بهره بردارى 
قرار مى كيرد و اين ثروت عظيم علمى و معنوى مجددًا در مسير هدايت و قانونكذارى به جريان مى افتد. اميد است اين بحثء 


قدمى در خدمت به يبشكاه قرآن محسوب شود. 


ما در اين جا از مجموع آياتى كه در آن ها ادعاى نسخ شده استء تنها سى و شش آيه را مطرح و بررسى مى كنيم زيرا اين 


ثابت كنيم» وضع آيات ديكر نيز به تبع آن ها به خودى خود روشن خواهد شد. 
نسخ در لغت ... ص: 7818 


نسخ در لغت به معناى نوشكن جيزئ است از ووئ نوشعه ديكر واشتقاق كلمه هاى معروف «استنساخ» و «انتساخ» نيز از همان 


ماده و به همان معنى اسث. بيان درمسائل قرآن: ص: هعم 


نسخ در لغت به معناى «نقل») و«تغيير) دادن نيز مده استء. جنان كه مى كويئد: 


«تناسخ المواريث و الدّهور» يعنى ثروت ها و زمان ها متغير كشته است. 


نسخ در لغت به معناى «ازاله» از بين بردن هم به كار رفته است» جنان كه مى كويند: «نسخت الشتعش الل يعنى آفتاب» 
سايه را از بين برد و «نسخ» در ميان صحابه رسول خدا (ص) و مسلمانان دوران هاى بعد بيش تر در همين معنى استعمال مى 
شده است و به مخض ص و مقيّد و هر آن جه استثنا و تبصره اى بر كليات و عمومات باشدء ناسخ مى كفتند 0١١‏ زيرا اين ها در 


واقع حكم را تغيير داده و از بين مى برند. 
نسخ در اصطلاح ... ص: 7١68‏ 


نسخ در اصطلاح خاص علما و دانشمندان دينى با الهام از معناى لغوى آن, عبارت است از برداشته شدن حكمى از احكام 


ثابت دينى در اثر سبيرى شدن وقت و مدّت آنء يعنى تغيير يافتن حكم جيزى يا سيرى شدن وقت و دوران آن حكم. 


واين كه در تعريف نسخ اصطلاحىء كلمه «ثابت» را اضافه نموديم, به دليل اين است كه اكر حكم ثابت نباشد و با تغيير 
موضوع تغيير بيدا كند» نسخ ناميده نمى شودء مانند برداشته شدن وجوب روزه ماه رمضان با سيرى شدن ماه رمضان كه آن را 
نسخ نمى نامند زيرا وجوب روزه هميشكى نيست و موضوع آن ماه رمضان است كه با تمام شدن آن» وجوب روزه هم تغيير 
بيدا مى كند و مانند تمام شدن وجوب نماز با تمام شدن وقتش و مانند از بين رفتن مالكيت كسى با مركك وى كه هيج يكك از 
اين ها نسخ ناميده نمى شوندء زيرا در همه اين موارد موضوع حكم از ميان رفته است نه خود حكم و برداشته شدن حكم با 


تغيير موضوعء نه نسخ ناميده 


مى شود و نه از نظر امكان و وقوع در ميان علما و دانشمندان مورد اختلاف و كفت و كو مى باشد. 
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توضيح: براى روشن شدن نسخ واقعى كه در اين جا مورد بحث و كفت و كُوى ماستء نظر خواننده عزيز را به اين توضيح 


جلب مى كنيم: 


هر حكمى كه از طرف شريعت و قانون اسلام» جعل مى شود وهر قانونى كه از طرف قانونكذار واقعى تصويب مى شود. از 


نظر ثبوت و واقعيت داراى دو صورت و دو مرحله مى باشد: 


|] 2| ١ در تفسير منسوب به ابن عباس» معمو لا تبصره زدن بر كليات و عمومات نسخ ناميده شده است‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: وعم‎ 
788 مرحله ثبوت حكم در واقع ... ص:‎ - ١ 


منظور از اين مرحله همان مرحله تشريع و قانونكذارى است كه در اين مرحله» حكم و قانون به صورت كلى و بدون در نظر 
كرفتن بود و نبود موضوعء حكم آن تشريع واعلان مى شودء مانند اين كه شارع مى كويد: شراب خوردن حرام است. معناى 
اين نوع تشريع و قانونكذارى اين است كه به طور كلى و عمومى هر وقت و در هر مورد شراب موجود باشدء از نظر قانون 
اسلام» حكمش حرمت است خواه فعلا هم موجود باشد يا نه. 


برداشته شدن يكك جنين حكمى به جز از راه نسخ امكان يذير نيستء زيرا در اين قانونكذارى موضوع ظاهرى و عينى در نظر 


كرفته نشده است تا با تغيير آن موضوع تغيير بيدا كند. 
؟- مرحله ثبوت حكم در ظاهر ... ص: 788 


منظور از اين مرحله همان مرحله تحقق و ييدايش حكم است در خارج و حكم در صورتى به اين مرحله مى رسد و به عبارت 
ديكر. حكم در صورتى تحقق و فعليت بيدا مى كند كه موضوع آن در خارج تحقق و فعليت داشته باشدء مانند تحقق وجود 
شراب در ظاهر كه حكم و حرمتى كه در شريعت اسلام براى شراب معين شله بودء با يبدا شدن شراب جنبه فعليت و تحقق 
بيدا مى كند. 


اين حكم و حرمت تا استمرار وجود موضوعش در خارج. استمرار ييدا مى كند ولى با از بين رفتن موضوعش از بين مى رود 
حتى اكر همان شراب» شراب بودن خود را از دست داد و به صورت سركه درآمدء قهرا همان حكم حرمت كه در حال شراب 


حالا كه تفاوت 


آن جه در ميان علما مورد اختلاف مى باشدء, همان نوع اول تغيير حكم است كه حكم ثابت با وجود موضوعش در مرحله 


تشريع و قانونكذارى به طور كلى برداشته شود و اين نوع تغيير حكم را «نسخ) مى نامند. بيان درمسائل قرآن؛ ص: 61" 
اشاره 


در فصل ييشء با معناى نسخ آشنا شديم. اينكك در اين فصل مى خواهيم بدانيم كه نسخ به همان معنا مى تواند به احكام الهى 
راه يابد. يعنى حكمىء يكك حكم ديككر را نسخ كند و از بين ببرد. 


ياسخ اين است كه بنا به عقيده تمام عقلا و دانشمندان اسلامى نسخ در احكام محال نيست بلكه ممكن است كه حكمى از 
احكام الهى كه در مرحله تشريع و قانونكذارى تعيبن شده بود برداشته شود و تغيير يبدا كند و حكم ديكرى جايكزين آن 
شود. ولى يهوديان و مسيحيان با اين نظريه مخالفند و مى كويند: نسخ در احكام خدا محال است و امكان يذير نيست و در اين 
كفتان بد يكك :دلبل سسثة وين اشاين» تكيه و استناد هن كللك, 


دليل محال بودن نسخ ... ص: /21"؟ 


مخالفين نسخ مى كويند: نسخ در احكام خدا مستلزم يكى از دو امر محال است زيرا شارع و قانونكذار كه حكم اولى را تغيير 
مى دهد يا بدين جهت است كه حكمت و مصلحت را در مقام تشريع و قانونكذارى رعايت نكرده بود يا اين كه سرنوشت و 
عاقبت كار را نمى دانست و در نتيجه» قانون در مقام اجرا با مشكل رو به رو شده و به ناجار آن را نسخ كرده و تغيير داده 
استء ولى هر دو احتمال در باره شارع واقعى كه خداست. محال و غير قابل قبول است. 


توضيح اين كه: تشريع و قانونككذارى به طور حتم و يقين از ناحيه حكيم مطلق و خداى داناست و بايد بر طبق مقتضاى 
مصلحت انجام بككيرد و بر يايه حكمت استوار باشدء زيرا حكم كزاف و خلاف مصلحت,. منافى با حكمت الهى و بدور از 
ساحت قدس شارع و قانونكذار 


عادل» حكيم و بيان درمسائل قرآن» ص: /” 


عالم است. بنابراين» حكم اولى داراى حكمت و مصلحت بوده است و نسخ جنين حكمى كه داراى حكمت و مصلحت بوده 
است» خلاف مصلحت است و با حكمت و عدالت شارع عادل و حكيم كاملا منافات دارد و اككر جنان جه شارع به علت اشتباه 
وعدم علم به مصلحت واقعىء قانونكذارى كرده و در اجرا و مقام عمل بدا حاصل شده؛ يعنى مصلحت واقعى كشف كرديده 
و نارسايى حكم مشخص شده. بدين جهت حكم قبلى نسخ شده است» در آن صورت نيز يكك اشكال مهم تر ديكر بيش مى 
آيد و مسئله نسخ مستلزم جهل خدا خواهد بود. بنابراين» مسئله نسخ يكى از اين دو امر را در بردارد كه: يا شارع بر خلاف 
مصلحت تشريع و قانونكذارى نموده استء يا علم به مصلحت نداشته است كه خداوند از هر دو احتمال برتر و بالاتر و از آآن 


ياسخ: 


در ياسخ اين دليل كه شبهه اى بيش نيست»ء مى كُوييم: حكمى كه از طرف خداوند تشريع مى شود كاهى هدف از تشريع آن 
اجرا شدن آن حكم نيست بلكه منظور ديككرى در كار استء مانند آزمايش و امتحان افراد و يا اتمام حجت و امثال آن كه در 
اين كونه موارد جز امتحان هدف ديكرى در ميان نيست و نسخ در اين كونه موارد كوجكك ترين اشكال و محذورى ندارد 
زيرا هر يكك ازاين دو حكم و حالت يعنى تكليف و برداشتن تكليفء هر دو در جاى خود داراى حكمت و مصلحت بوده 
است و يكك جنين نسخى مستلزم خلاف حكمت يا ناشى 


از بدا وعدم اطلاع از حكمت نيست تا در باره خداوند محال باشد. 


و كاهى نيز ممكن است حكمى كه روى يكك مصلحت واقعى تشريع شله بود» يس از مدتى نسخ شود ولى نه به اين معنى 
كه آن حكم براى هميشه تشريع شده بود و بعدا در اثر كشف مصلحت واقعى يا برخورد با اشكال در مقام اجراء به ناجار از 
طرف شارع تبصره خورده و يا تغيبر بيدا كرده استء بلكه بدين معنى كه مدت آن حكم در علم خدا از روز اول كوتاه و 
موقت بوده و يس از تمام شدن مدت آنء رفع ويا تغيير آن اعلان شده است. نسخ بدين معنى نيز مانند معنى اول هيج اشكال 
و محذورى ندارد, نه با علم خدا منافات دارد و نه با مصلحت و حكمت وى. 


بنابراين» نسخ شرعى در واقع به اين معنى است كه مدت حكم از اول موقت و محدود بوده و سيرى شدن دوران آنء بعدا به 
عنوان نسخ اعلان مى شود و نسخ به اين معنى هيج اشكال و محذورى ندارد و قطعا امكان يذير مى باشد زيرا تأثير و دخالت 


خصوصيات و شرايط زمان در ن درمسائل قرآن» ص: الخرفرا 


ملاك و حكمت احكام و تشريع آن قابل انكار و ترديد نيست و ممكن است يكك زمان شرايط و خصوصيتى داشته باشد كه 
حكم مخصوصى راايجاب كند و زمان ديكر با شرايط خاص ديكر حكم ديكر را مثلا در دورانى با شرايط و خصوصيت 
خاصى شنبه براى بيروان حضرت موسى (ع) عيد شده بود ودر يكك دوران ديكر با شرايط خاص ديكر روز جمعه در اسلام 
براى مسلمانان عيد 


شده و احكامى براى آن تعيين كرديده است و همجنين نماز و روزه و حج كه هر كدام در زمان مناسب و خاصٌ خود واجب 
شده استء يعنى زمان در وجوب آن ملا-ك قرار كرفته ودخالت داده شده استء آن جا كه دخالت دادن زمان خاص در 
احكام و شرايع قابل امكان و تصور استء اين مسأله نيز قابل تصور خواهد بود كه يكك عصر و دوران نيز در احكام دخالت 
داشته باشد و با تغيير آن» حكم تغيير بيدا كندء به عبارت ديكّر همان طور كه زمان از نظر اوقات و روزها داراى خصوصياتى 
استء ممكن است از نظر مدت و استمرار هم داراى خصوصيت و امتياز خاصى باشد و انجام دادن امرى در مدت معين و 
خاصى داراى مصلحت باشد و يس از انقضاى اين مدت اين مصلحت از بين برود و بالعكس. 


خلاصه اين كه: ... ص: 89" 


اكر اين معنى ممكن باشد كه يكك ساعت و يا روز معينى و يا يكك هفته و ماه معينى در انجام دادن عملى» داراى مصلحت و 
مفسده باشدء» در اين صورتء سال نيز مى تواند در وجود مصلحت و يا مفسده ملاكك باشدء يعنى انجام دادن فعلى در سال 
هاى معينى داراى مصلحت باشد و يس از انقضاى آن سال هاء انجام دادن آن عمل مصلحت نباشدء بلكه كاهى هم شايد 


مفسده اى نوا وير يكيرزة. 


باز همان طور كه ممكن استء حكمى با جهات و قيود غير زمانى مقيد و محدود باشد, همجنين مقيد نمودن حكم با قيود و 
جهات زمانى نيز امكان يذير است جنان كه كاهى مصلحت ايجاب مى كند كه حكمى ظاهرا به صورت عمومى و كلى بيان 


شودء ولى مراد 


و هدف واقعى قانونكذار عموم نباشد بلكه عده خاص.ء افراد و مصاديق معين و محدودى را از آن عموم,؛ منظور كند واين 
تخصيص و تقييد و يا تبصره و استثنا را بعدا با دليل جدا كانه و در كفتار ديكرى بيان نمايد» همان طور كه اين روش بيان كه 
تخصيص و يا تقيبد حكم كلى ناميده مى شودء خالى از اشكال استء مسئله نسخ نيز هيج كونه اشكال و محذورى در بر ندارد 
زيرا جنان كه كفته شدء نسخ در حقيقت همان تقييد حكم است از نظر زمان» تقييد حكم هم با هر نوع قيد و شرطى امكان 
دارد و هيج بيان درمسائل قرآن» ص: 70٠١‏ 


اشكال و محذورى ندارد وبا حكمت و علم خداوند هيج كونه منافاتى ندارد. 


البته بايد توجه داشت كه اين توضيح و بيان در صورتى لازم است كه بكُوييم تشريع احكام و قانونكذارى بر يايه مصالح و 
مفاسدى است كه در خود اعمال وجود داردء اما بنا به عقيده كسانى كه مى كويند: خود احكام و تكاليف داراى مصلحت 


است نه اعمالى كه موضوعات احكام هستند» در اين صورت مسئله خيلى ساده و روشن استء زيرا در اين صورت هر حكم 


حقيقى نيز مانند همان احكام امتحانى مى باشد كه توضيح آن در اول همين بحث كذشت. بيان درمسائل قرآن» ص: 70١‏ 
از آن جه در فصل بيش كفتيم» ياسخ استدلال يهوديان و مسيحيان بر عدم امكان نسخ روشن شد. 


بيروان تورات و انجيل» نسخ را در قوانين و احكام الهى محال مى دانند و در نتيجه به استمرار و هميشكّى بودن شريعت 


حضرت موسى (ع) معتقد مى باشند ولى ما كفتيم كه: 


اولا: نسخ در 


شرايع و احكام الهى امكان دارد؛ زيرا نسخ جز تقييد و تخصيص در بعد زمان» جيز ديكرى نيست و همان طور كه تقييد و 


تخصيص از ابعاد ديكر ممكن استء از بعد زمان نيز امكان يذير مى باشد. 


و ثانيا: مى كوييم كه نسخ در موارد متعدد از تورات و انجيل مشاهده مى شود با اين حال جاى تعجب است كه يبروان اين دو 
كتاب» نسخ در احكام را محال مى دانند و از اين طريق به استمرار و هميشكى بودن شريعت و احكامشان اصرار و يافشارى مى 


اينكك به عنوان نمونه به جند مورد از تورات و انجيل كه نسخ در آن ها واقع شده استء اشاره مى شود: 
-١‏ در تورات باب جهارم از سفر اعداد» عدد 1- ” جنين آمده است: 


خداوند موسى وهارون را خطاب كرده. كفت: به تعداد بنى قهات از ميان بنى لاوى بر حسب قبايل آنان و خاندان يدرانشان 


بككير كه از سى ساله به بالا تا ينجاه ساله» وارد سياه شوند و در خيمه اجتماع كار كنند. 


ولى به طورى كه در باب هشتم از همان سفر اعداد» عدد 77- 75 آمده استء اين حكم نسخ شده و شرط سنى يذيرش در 
خيمه اجتماع» بيست و ينج سال تعيين شده است. متن تورات اين است: بيان درمسائل قرآن» ص: بلغا 


و خداوند موسى را خطاب كرده. كفت: اين است قانون لاويان كه از بيست و ينج ساله به بالا داخل سياه شوند تادر خيمه 


اجتماع مشغول خدمت شوند. 


باز به طورى كه در باب بيست و سوم از كتاب اول تواريخ بند 77-7 مده استء اين حكم براى دومين بار نسخ كرديده و 


اولين سنّ 


قوق قو ديت اس امال تعن شده اميك تورات كن انق باره فى كويد 


ايتان شرا لوقه تعذاد خاتدان هائ آباء غود وبرؤشائ خاتدان فاع آباء أن آثاتى كه شمسوده شداتدة بر حت تتهارة 
اسماى سرهاى خود بودند كه از بيست ساله به بالا در عمل خدمت خانه خدا مى يرداختند ...و براى نكلّه داشتن خيمه اجتماع 


ووظيفه برادران خود بنى هارون در خدمت خانه خداوند. 
-١‏ در باب بيست و هشتم از سفر اعداد بند 7- /ا جنين آ مده است: 


و ايشان را بككو! قربانى آتشين را نزد خداوند بككذرانيد اين است دو بره نرينه يكك ساله بى عيب» هر روز به جهت قربانى 
سوختنى دائمى يكك بره را در صبح قربانى كن و يكك عشر «ايفه) آرد نرم مخلوط شده با يكك ربع «هين» روغن زلال براى 


هديه آردى ... و هديه ريختنى آن يكك ربع هين به جهت هر بره اى باشدء اين هديه ريختنى مسكرات را براى خداوند در 
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س برير. 


اما همان كونه كه در كتاب حزقيال نبى باب جهل و ششم بند 18-1 آمده استء اين حكم نسخ شده و قربانى آتشين هر 


روز يكك بره يكك ساله و هديه آن يكك ششم «ايفه) آرد و يكك سوم «هين» روغن تعيين شده است. متن تورات اين است: 


ويكك بره يكك ساله بى عيب هر روز به جهت قربانى سوختنى براى خداوند خواهى كذرانيد» هر صبح آن را بككذران وهر 
بامداد آردى آن را خواهى كذرانيد» يعنى يكك سدى ايفه و يكك ثلث هين روغن كه بر آرد نرم ياشيده شود كه هديه آردى 


دائمى براى خداوند به فريفته ابدى خواهد بود. 


يس بره و هديه آرديش و روغنيش را هر صبح به جهت قربانى سوختنى دائمى خواهند كذرانيد. 
ضع 


- در باب بيست و هشتم بند 4- ٠١‏ از سفر اعداد آمده است: 


ودر روز سبت دو بره يكك ساله بى عيب و دو عشرايفه آرد نرم سرشته شده با روغن به جهت هديه آردى با هديه ريختنى 


آن» اين است قربانى هر روز سبت سواى قربانى سوختنى دائمى با هديه ريختنى آن. بيان درمسائل قرآن» ص: 707 
ولى» در باب جهل و ششم از كتاب حزقيال بند ؟- اين حكم بدين صورت نسخ كرديده است: 


8 2 اميه ع ٠. ٠. -. ٠‏ ح.: 5 و 2 .4 
و قربانى سوختنى كه رئيس در روز سبت براى خداوند بككذراند» شش بره بى عيب و يكك قوج بى عيب خواهد بود و هديه 


آرديش يك ايفه براى هر قوج باشد و هديه اش براى بره ها هر جه از دستش بر آيد و يكك هين روغن براى هر ايفه. 


ع در باب سى ام بنك 7 از سفر اعداد آمده اعيت: 


جون شخصى براى خداوند نذر كند يا قسم خورد جان خود را به تكليفى الزام نمايد» يس كلام خود را باطل نسازد» بلكه بر 
حسب آن جه از دهانش بر آمدء عمل نمايد. 


اما اين حكم و جواز قسم خوردن كه به دستور تورات ثابت شده استء با آن جه كه در انجيل متى باب ينجم بند 89 ع" 
آمده نسخ كرديده است كه مى كويد: 


باز شنيده ايد كه به اولين» كفته شده است كه قسم مخورء بلكه قسم هاى خود را به خدا وفا كن! ليكن من به شما مى كويمء 


هركز قسم مخوريد! ه- در باب بيست و يكم بند 75-77 تورات در باره قصاص جنين 


مده است: 


واكر اذيتى ديكر حاصل شود آنكاه جان به عوض جان بده! جشم به عوض حِسْم و دندان به عوض دندان و دست به عوض 


دست ويا به عوض يا و داغ به عوض داغ و زخم به عوض زخم و لطمه به عوض لطمه. 


اما اين حكم يعنى قصاص نيز در شريعت عيسى (ع) نسخ شده است جنان كه در انجيل متى باب ينجم بند 759-178 به طور 
كلى الاقضاض.: نهى شذه اسك و.مى كويد 


شنيده ايد كه كفته شده استء جشم به جشم و دندان به دندان ليكن من به شما مى كويمء با شرير مقاومت مكنيدء بلكه هر 
كس به رخساره راست تو طيانجه زند» ديكرى را نيز به سوى او بكردان واكر كسى خواهد با تو دعوا كند وقباى تورا 


بككيرد» عباى خود را نيز بدو واكذار. 
#- در باب 17 از سفر يبدايش بند ٠١‏ در باره كفتار خدا با ابراهيم (ع) آمده است: 


اين است عهد من نسبت به شما كه بايد در ميان من و شما و در ميان ذريه تو بعد از تو نككه دارى شود و آن اين كه از هر 


ذكورى از شما مختون شود. 
اين حكم در شريعت خود حضرت موسى (ع) نيز امضا شده است. در بند 58- 59 باب 17 از سفر خروج مى كويد: 


واكر غريبى نزد تو نزيل شود و بخواهد فصح را براى خداوند مرعى بداردء بايد تمامى ذكورانش مختون شوند و بعد از آن 


مرعى بدارد و دراين صورت مانئند بومى خواهد بود واما بيان درمسائل قرآن» ص: وذذكرا 


هر نامختون از آن خورد. 


يكك قانون خواهد بود براى اهل وطن و به جهت غريبى كه در ميان شما نزيل شود. 
و بازدر بند 7- ”از باب ؟1 از سفر لاويان مى كويد: 


بنى اسرائيل را خطاب كرده. بِككُو! جون زنى آبستن» يسر بزايد آنككاه هفت روز نجس باشدء موافق ايام طمث و حيضش نجس 


٠ : 0 ٠.٠ 00 5055 5 3‏ اث 
باشد و در روز هشتم كوشت غلفه ان يسر مختون شود. 


اين حكم نيز با آن جه در بند *1- "از باب يانزدهم اعمال رسولان و در قسمتى از نامه هاى يولس آمده استء نسخ شده كه 


مى كويد: 
مشكله ختنه از ييروان موسى و عيسى برداشته شده است. 
-١‏ در موضوع طلاق در تورات» سفر تثنيه باب بيست و جهارم بند ”-١‏ آمده است: 


جون زنى كرفته به نكاح خود در آوردء اككر در نظر او يسند نيايد» ازاين كه جيزى ناشايسته در او بيايد» آن كاه طلاق نامه 
تواشقة نه دشعقن دهدة از را ارا خاته اش رزها كتنو اواحناته اواوواثهشده ونون ركرئ شود و اكر شوهر دتكراتيز أو را مكروة 
دارد و طلاق نامه نوشته به دستش دهد واو رااز خانه اش رها كند يا اككر شوهرى ديككر كه او را به زنى كرفت بميرد» شوهر 
اول كه او را رها كرده بود نمى تواند دوباره او را به نكاح خود در آورد.) 


ولى انجيل اين حكم را نسخ و طلاق را تحريم نموده استء زيرا در باب ينجم بند ١ا-‏ 77 از انجيل متى جنين مده است: 


و كفته شده است كه هر كس از زن خود مفارقت جويد. طلاق نامه اى بدو بدهدء ليكن من به شما 


مى كويم» هر كس به غير علت زنا زن خود رااز خود جدا كند. باعث زنا كردن او مى باشد و هر كه زن مطلقه را نكاح كند. 
زنا كرده باشد. 


و مانند اين حكم در باب دهم بند ١١-١‏ ازانجيل مرقس و در باب شانزدهم بند 1 از انجيل لوقا نيز آمده است. 


اين موارد هفتكانه كه در باره وقوع نسخ در تورات و انجيل آورديم, براى كسانى كه داراى كوش شنوا و جشم بينا باشندء 
كفايت مى كند و كسانى كه بخواهند بيش تر از اين به دست بياورندء به كتاب اظهار الحق )١١‏ و الهدى الى دين المصطفى 
«1) مراجعه نمايند. 


)١(‏ كتاب اظهار الحق تأليف شيخ رحمه الله بن خليل الرحمن هندى مى باشد كه اين كتاب در موضوع خود بهترين و 


سودمندترين كتاب است. 

(1) تأليف علامه فقيد شيخ جواد بلاغى. 
بيان درمسائل قرآنء ص: 700 

نسخ در اسلام و قرآن ... ص: ١808‏ 
اقسام نسخ ... ص: 1١808‏ 

اشاره 


جنان كه در فصول ييش 5: كفتيم» در ميان مسلمانان در مورد وقوع نسخ اختلا-فى نيست زيرا بيش تر احكام شرايع و اديان 
كذشته با احكام دين مقدس اسلام نسخ شده است و همجنين در خود دين اسلام نيز قسمتى از احكام نسخ شده و به جاى آن 
احكام ديكرى وضع كرديده است. 


مثلا< قرآن كريم به نسخ شدن حكم نخستين قبله كه ييامبر (ص) و مسلمانان قبلا به سوى آن نماز مى خواندند تصريح مى 
كند و نسخ در اين كونه موارد» مورد قبول تمام مسلمانان است. آرىء تنها سخن و اختلاف در اين است كه بعضى از احكامى 
كه در خود قرآن آمده استء آيا به وسيله آيات ديكر و يا با كفتار ييامبر (ص) و يا با اجماع و اتفاق ملت اسلامى و 


يا به وسيله عقل نسخ كرديده است يا نه سخنى است مفصل و دامنه دار و بحثى است عميق و كسترده و قبل از شروع به بحث» 


104 نسخ در تلاوت نه در حكم ... ص:‎ - ١ 


مى كويند: آياتى وجود دارد كه در قرآن نيست و خوانده نمى شودء ولى حكم آن ها در ميان مسلمانان جارى و مورد عمل 


مى باشد» مانند ايه «رجم) كه در قرآن نيست. 
مى كوييم: اين نوع نسخ را «نسخ در تلاوت» مى كويند كه تنها تلاوت آيهء نسخ شده است نه بيان درمسائل قرآن» ص: 8ه" 


حكم آنء ولى ما در بحث تحريف كفتيم كه عقيده به نسخ تلاوت همان عقيده به تحريف است و يايه درست و مبناى 
مبحيى تدارة وسذاركك و ذليل ابن عتقيده يعنك ؤوايت اسنت كو يه صووتث حخير والحد تقل كرديدة اسث و دن حنيق 
موضوعات مهم خبر واحد نمى تواند اثرى داشته باشدء زيرا تمام» مسلمانان در اين موضوع اجماع و اتفاق نظر دارند كه همان 


طورى كه خود قرآن با خبر واحد ثابت نمى شودء نسخ قرآن را نيز نمى توان با خبر واحد ثابت نمود. 


علاوه بر اجماع مسلمانان» طبيعت هر حادثه حساس و موضوع مهم سرعت انتشار آن است يعنى خبر اين كونه حوادث به 
سرعت در ميان مردم شايع و معروف مى شود و ناقلا-ن بيش ترى بيدا مى كند وو به حدّ تواتر مى رسد. بنابراين» نقل يكك 
حادثه مهم با خبر واحدء به خودى خود دليل برعدم وقوع آن حادثه مى باشد و نشان مى دهد كه آن حادثه واقع نشده و 


كيوك انكو درو شكر يزعم نا يه ااه موتك هده اسكه زيرا اكر حك واشكه د 


علت اهميت حادثه افراد زيادى آن را نقل مى كردند و نقل آن به حد تواتر مى رسيد. 


بنابراين» جكونه مى توان قرآن بودن آيه «رجم) را با خبر واحد ثابت نمود و مدعى شد كه اين جمله از آيات قرآن بوده است 
كه تلاوتش منسوخ كرديده و حكمش باقى مانده است. 


آرى» به طورى كه قبلا بيان شدء عمر آيه رجم را آورد وادعا نمود كه ازقرآن استء ولى جون اين آيه را تنها عمر آورده 
بود مسلمانان نيذيرفتند ودر قرآن وارد نكردند و بعدا هم آن رابه صورت ديكر در آورده و كفتند: كه اين آيه اى بوده 
است تلاوتش منسوخ و حكمش باقى مانده است. 

؟- نسخ در قلاوت و حكم ... ص: 782 

عده اى مى كويند: آياتى در قرآن وجود داشت كه با آيات ويا عوامل ديكرء حكم آن ها نسخ شده است و در ميان مسلمانان 
مورد عمل نمى باشد و هم تلاوت آن ها نسخ شده و از قرآن ساقط كرديده و خوانده نمى شود. 

طرفداران اين نظريه به روايت دهم كه در بخش تحريف در قسمت نسخ تلاسوت» از عايشه نقل كرديده استء استدلال مى 


ولى همان ايراد و اشكالى كه به نسخ در تلاوت يعنى به قسم اول نسخ وارد بودء به اين قسم نيز وارد است و روايت عايشه خبر 
واحدق بيش نسة و خير ولخدا نيز تأثيرن و اعفار :دن :سغلة قرآنى تداره و قرا بوذن نا يوون حدى باعبر واحد ثارث اتسى 
شود. بيان درمسائل قرآن» ص : /7601 


:1 - نسخ در حكم» نه در تلاوت ... ص: 17م 


مشهورترين و بحث انككيزترين نسخ در قرآن اين است كه آيه اى از آيات قرآن نسخ شود و مفهوم آن در ميان مسلمانان 
واجب العمل نباشد و يا اصلا عمل نمودن به مفهوم آن جايز نباشد» ولى از نظر تلاوت در قرآن ضبط شده باشد و مانند ساير 


آيات قرآن» تلاوت شود. 


اكثر دانشمندان و مفشرين اين نوع نسخ را مى بذيرند و بعضى از علما كتاب هاى مستقلى در اين باره نككاشتهء آيات ناسخ و 
منسوخ را در كتاب هايشان آورده اند» مانند دانشمند معروف ابو جعفر نحاس و حافظ مظفر فارسى و بعضى محققين نيز با نظر 
مشهور مخالفت نموده» وجود آيات منسوخ را در قرآن كلا انكار مى كنند و مى كويند: اصلا آيه اى از قرآن نسخ نكرديده 


ولى بايد به اين نكته توجه نمود كه در وقوع نسخ و وجود آيه منسوخ در قرآن در بين علما اختلاف وجود دارد» ولى در اصل 
امكان 


نسخ و همجنين در وجود آياتى كه ناسخ احكام اديان كذشته ويا ناسخ ياره اى از احكام اسلام در صدر اول هستند» هيج 
اختلافى وجود ندارد. 


كيفيت نسخ ... ص: /01؟ 


براى به دست آوردن نظريه صحيح. ما ناجاريم بدين كونه توضيح دهيم كه: نسخ شدن حكمى كه در قرآن وجود دارد به سه 


صورت متصور است: 


-١‏ حكمى كه به وسيله قرآن ثابت شده است» سنت قطعى و حديث هاى متواتر يا به وسيله اجماع قطعى كه كاشف از عقيده 


اين نوع نسخ عقلا-و نقلا اشكالى ندارد و اككر در موردى يكك جنين نسخى ثابت شود بايد از آن ييروى نمود واكر در 
موردى سنت متواتر ويا اجماعى محقق نيست»ء در اين صورت نسخ., مورد قبول نخواهد بود زيرا جنان كه قبلا توضيح داديمء 


-١‏ حكمى كه به وسيله قرآن ثابت شده استء به وسيله آيه ديكرى كه ناظر بر آيه منسوخ بوده و حكم آن را بيان مى سازد 
نسخ كردد. اين نوع نسخ نيز داراى اشكال و ايرادى نيست و آيه «نجوى» را ازاين كونه نسخ مى دانند كه به زودى در اين 


باره بحث خواهيم نمود. 
“- حكمى كه به وسيله قرآن ثابت شده استء با آيه ديكرى نسخ شود بدين كونه كه مفهوم آيه ناسخ هيج كونه نظارت 
نسبت به مفهوم آيه منسوخ نداشته باشد و به ظاهر و به طور صريح آن را بيان نكندء بلكه تنها اختلاف و تضادى كه در مفهوم 


اين دو مشاهده مى شود ما را به وجود جنين نسخ هدايت كند و ناسخ بودن آيه متأخر و منسوخ بودن آيه متقدم را 


نشان دهد. 


تحقيق و بررسى نشان مى دهد كه اين كونه نسخ در قرآن وجود ندارد زيرا قرآن مجيد هر نوع بيان درمسائل قرآن. ص: /70 


أفَلا يَتَدَبَدَونَ الْقَوَآنَ وَ لَوْ كان مِنْ عِنْدِ غَثِر الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً. ١١‏ 


آيا در قرآن دقت و تدبر نمى كنند كه اككراز سوى غير خدا بود اختلاف فراوانى در آن مى يافتند. 


ولى جون عده زيادى از علماى تفسير و غير تفسير در معانى آيات دقيقا تأمّل نكرده اند و در نتيجه جنين ينداشته اند كه در 
ميان بخشى از آيات قرآن تعارض و اختلاف وجود دارد و دراين جنين يندار و اشتباهىء آيه متأخر را ناسخ بر آيه متقدم 
دانسته اند تااز اين طريق منافات و تضاد خيالى را در ميان اين كونه آيات حل كنند تا آن جا كه بعضى از علما دامنه اين 
تضاد و تنافى را آن جنان توسعه داده اند كه حتى در ميان دو آيه عام و خاص و يا مطلق و مقيد كه در واقع يكى مبّن و مفسر 
آن ديكرى است و هيج اختلافى در ميانشان نيستء اختلاف و تنافى احساس نموده و در همه اين موارد ملتزم به نسخ شده اند. 


البته اين عقيده در اثر عدم تدبر دقيق در معناى لغوى كلمه «نسخ) و يا از روى مسامحه و اشتباه در استعمال آنء ناشى كرديده 


است. 


بنابراين» بر ما لازم است كه اين كونه آيات را مورد بحث و بررسى قرار دهيم و اين كنجينه هاى احكام رااز صورت ركود و 


تعطيلى كه طرفداران نسخ به وجود آورده اند» در آورده و در مسير استدلال و استنباط 


احكام شرع به جريان بيندازيم. 
بررسى آيات ناسخ و منسوخ ... ص: 78/4 
اشاره 


تا اين جا مباحث مختلف نسخ به يايان رسيد و به يارى خدا در فصول آينده به مسئله نسخ در آيات قرآن مى يردازيم و تكك 
تكك آياتى را كه وجود نسخ در آن ها ادعا كرديده استء مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم واز ميان آن ها تنها آياتى را 
بيش مى كشيم كه اثبات عدم نسخ در آن ها يكك نوع غموض و بيجيدكى داشته و به دقت و بررسى بيش ترى نيازمند مى 
باشد» ولى آيات ديككرى را كه منسوخ نبودن آن ها تا حدى روشن استء به قسمت تفسير آيات محول مى كنيم كه در تفسير 


هر يكك توضيحات لازم را خواهيم داد. 


اينكك آيات مورد بحث را به ترتيبى كه در قرآن آمده است, يكى بعد از ديكرى مورد بررسى قرار مى دهيم. 


7 نساء/‎ )١( 
١09 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 
109 نسخ در آيه عفو اهل كتاب ... ص:‎ )١( 


وَدّ كثيرٌ مِنْ أل الكتاب لَْ يَرُدُونَكمْ مِنْ بَعْدٍ إيمانكغ كمّاراً حسداً مِنْ عند أَنْفيتم مِنْ بَعْدٍ ما تيِنَ لَهُمُ الْحَقّ فَاعْفُوا وَ اط مَحُوا 


مَّى أت اللَهُ بره إِنَّ الله على كل شَئ ءٍ قير "٠١‏ 

اكثر اهل كتاب نا اين كه سق بر آنان ظاهر كرديده اسث» دوست «ارتد كه شما رايس از ابمان آوردن به كفن ير كردانئد» نه 
خاطر حسدى كه در دل دارند» ولى شما عفو و اغماض كنيد تا خداوند دستور خود (دستور جهاد) را صادر نمايد زيرا خداوند 
ازابن عباس و قتاده و سدى نقل كرديده است كه اين آيه سيف نسخ شده است و آيه سيف اين است: 


ه عام 


قاتلوا الْذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالله وَ لا باليؤْم الآخر وَ لا يَحَرّمُونَ ما حرّمَ الله وَ رَسُولَهُ و لا يَدِينُونَ دِينَ الحق مِنَ الَذِينَ أونوا 


اللكتاب حَنَّى يُغطوا الْجِزْيَه عَنْ يَدِ وَ هُمْ صاغِرُونَ. ١‏ 


بجنكيد با كسانى از اهل كتاب كه نه به خدا و نه به رستاخيز ايمان ندارند و نه آن جه را كه خدا و رسول او حرام كرده؛ حرام 


مى شمرند و نه از دين حق بيروى مى كنند (بجنككيد با جنين افرادى) تا با دست خود و با خوارى و ذلت جزيه را ببردازند. 


.١٠١9 بقره/‎ )١( 

(0) توبه/ 59. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 72٠‏ 

مؤلف: 

ملتزم شدن به نسخ اين آيه شريفه با اين آيه متوقف به التزام دو امر بى اساس و واهى است: 


اول: نخست بايد ملتزم شد كه برداشته شدن يكك حكم موقت يس از يايان يافتن وقتش نسخ ناميده شود» در صورتى كه آن را 
اجمال اشاره شود» يكك حكم موقت و غير ثابت خواهد بود و با اتمام وقتش يايان مى يذيرد و همان وقت كه به طور اجمال و 


اشاره آمده بود» كفتار دوم آن را واضح و روشن مى كند. 


بيان كردن وقت يكك حكم كه از اول موقت و غير ثابت بودن آن مسلم بوده؛ با مسئله نسخ ارتباط ندارد» جون نسخ به معناى 
بيان كردن مدت يكك حكم موقت و تعيين يايان وقت آن نيست بلكه نسخ به معناى برداشتن حكم ثابتى است كه به مقتضاى 


اطلاق كلام, ظهور در دوام داشته و به زمان مخصوصى منحصر نباشد. 


فخر رازى جنين تصور كرده است كه بيان نمودن وقت يكك حكم موقت با يكك خبر وايا آيه مستقل و جداكانه از 


مقوله نسخ است ولى به نظر ما اين نظريه» تصور باطل و عقيده بى اساسى است و يايه علمى ندارد و همجنين اكر در موردى به 
دائمى بودن حكم اولى تصريح شده استء نسخ مفهومى ندارد. نسخ فقط در صورتى است كه موقت بودن ويا دائمى بودن 
حكم. بيان و معيّن نشودء دليل مستقل ديكّرى وارد شود و وضع آن را بيان و روشن سازد. يعنى موقت بودن و سيرى شدن 


وقت آن را مشخص كند. 


دوم: اكر كسى آيه دوم را ناسخ آيه اول بداند, بايد ملتزم كردد بر اين كه اهل كتاب هم مانند مشركان مشمول كلمه جهاد 
بودند و رسول خدا (ص) مأموريت داشت كه با آنان نيز بجنكند» بدين كونه كه نخست آنان را به سوى خدا و به توحيد و 
يكتايرستى دعوت كنند واككر دعوت را نبذيرفتند آن كاه با آنان جنكك و جهاد كنند ولى جهاد با اهل كتاب جايز نبود مكر 
در جند موردء يكى اين كه: آنان ابتدا اقدام به جنكك با مسلمانان بكنند» جنان كه قرآن مجيد مى فرمايد: 


وَ قاتلوا فى سَبيل الله الَِّينَ يُقاتلوتكم وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ الله لا بْحِبٌ الْمُعْتدِينَ. )١١‏ 


واد زاة خدانا كساق كه باشماان جكتند: يجكيد و از خد تجاوز تكنيد نون كه خدا تجاو زكاران را دوست تمن دارد:. 


.19٠0 بقره/‎ )١( 
72١ بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 


قرآن مى كويد: 
وََ الْبْنَه أَسَدٌ من الْمَْل. 1 


آن جاست كه: آنان از دادن جزيه مورد قرار داد با مسلمانان» خوددارى كنند جنان كه خداوند در آيه مورد بحث مى فرمايد: 


انا آثان تجكيد تالجكه راناادستة غنود تيرداز نك 


حكم جهاد با اهل كتاب به همين سه مورد اختصاص داشت در غير اين موارد كه علت خاصى براى جنكك با اهل كتاب 


وجود نداشتء تنها به صرف كافر بودن آن ها جهاد با آنان تشريع و تجويز نشده بود كه بعدا با اين آيه شريفه نسخ شود. 


بنابراين در ميان اين دو آيه هيج كونه رابطه ناسخ و منسوخ بودن وجود ندارد و حكمى در اين مورد نسخ نكرديده است و 
حكم هر دو آيه به جاى خود ثابت و يابرجاست و يكى مبين و مفسر آن ديككرى است و مفهوم اين دو آيه اين است كه: با 
اهل كتاب بايد مسالمت نمود و نبايد با آنان جنكيد (به مقتضاى آيه اول) مكر در موارد خاصى از جمله در صورت خوددارى 


نمودن آن ها از دادن جزيه (به مقتضاى ايه دوم). 


علاوه براين» كسانى كه وجود نسخ را در آيه «عفوا خيال و تصور نموده اند حَسَّى يَأتِىَ | 4 
لفظ «أمر) را كه در آن آيه به كار رفته استء به معناى دستور و فرمان كرفته اند و آيه را جنين معنى نموده اند كه خداوند در 
اين آيه دستور عفو داده است تا روزى كه امر به قتال و جهاد بيايد و لذا اين آيه را بعد از آمدن فرمان جنكك, منسوخ ينداشته 


انك. 


ولى اولا: از مباحث كدشته براى خواننده عزيز روشن كرديد كه اين مطلب بر فرض صحيح بودن هم مستلزم نسخ نيست زيرا 


موقت و محدود 


بودن حكم از اول در خود همين آيه مشخص بوده است نه اين كه با آيه بعدى مشخص كرديده است. 


و ثانيا: اين كفتار و نظريه اى است باطل و بى اساس زيرا منظور از «أمر» در اين آيه «فرمان» و 


000 بقره / 1١‏ 
0( بقره / 0689 
بيان درمسائل قرآن» ص: زفارن 


طور مسالمت آميز رفتار كنيد و در برابر بدى ها و دشمنى هايى كه به شما روا مى دارند» عفوشان كنيد تا روزى كه تقدير 


ودشمنى كنند واز آزار آنان آسوده خواهيد بود. 
بنابراين» «أمر) در آيه به معناى تقدير حتمى خداوند است نه «فرمان» و حكم الهى زيرا: 


اولا: «أمر) در اين أيه به «اتيان» كه به معناى اوردن و انجام دادن مى باشدء تعلق يافته است و «اتيان) با تقدير و سرنوشت بيش 


تر مناسبت دارد تا با «فرمان) و حكم. 


دارد تا به فرمان دادن و سخن كفتن و حكم صادر كردن. 


بااين دلايل مى كوييم: «أمر) در اين آيه به معناى «تقدير» و سرنوشت حتمى خداوند است نه به معناى فرمان و دستور و با در 
نظر كرفتن اين معنى 


براى كلمه «أمر) اساس و يايه شبهه نسخ در اين آيه به خودى خود متزلزل كرديده وو از بين مى رود. بيان درمسائل قرآن» ص: 
فار 


(؟) نسخ در آيه قبله ... ص: 7819 
وَللَّهِ الْمَمْرقَ وَ الْمَْربٌ فَأيََما توَلَوا َنم وَحْهُ اللِّ إِنَّ الله واسِعٌ عَلِيمٌ. )١١‏ 
مشرق و مغرب از آن خداست,. به هر سو رو كنيد» خدا آن جا است. 


به طورى كه نقل كرديده استء به عقيده كروهى از دانشمندان علم تفسيره مانند ابن عباسء ابو العاليه» حسن بصرىء عكرمه 


قتاده» سدى و زيد بن اسلم» اين آيه نسخ شده است. )”١(‏ 

ولى خود آن ها در ناسخ اين آيه به اختلاف سخن كفته اند ابن عباس كفته كه با اين جمله نسخ شده است: 
وَ دِتٌ ما كنم قَولُوا وجَوهَكمْ سَطرَة. ”8 

هر كجا بايد» روى خود را به سوى كعبه متوجه سازيد! قتاده مى كويد كه: با اين جمله نسخ شده است: 

وَل وَجهَك شَطْرَ الْمشْجدٍ التحرام. 3 

به سوى مسجد الحرام روى كردان. 


و كيفيت نسخ را جنين بيان نموده اند كه: طبق مضمون آيه اوّل مسلمانان در اوايل طلوع اسلام 


.١١0 بقره/‎ )١( 

(0) تفسير ابن كثير» -١1/ /١‏ /10. 
(9'و6) بقره/ .16٠‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 78 


نمود كه به سوى آن نماز بخوانند» سيس ضمن دو آيه بعدى دستور توجه به سوى بيت الحرام آمد و توجه به بيت المقدس 


نسخ كرديد. 


مؤلف: 


أب* 
ين بود خلا رص نقه حه 
نسخ در مورد أيه 5 : قًَ به 

26 م : 

1 | فَكَمَ ود 3 

١ 5-0 

4و ا 

عبر بق سم لى اي 00 ر 3 

أ سست واز 

فاثئما لو لله نظ سنا ز درجه اعتبا 0 

بار ساقط 


اولا: توجه 


رسول خدا (ص) به سوى بيت المقدس بااراده و ميل خود نبود. بلكه خدا آن را براى وى معين نموده بود» جنان كه مى 


فرمايد: 
وَ ما جلا الْقَه الى كنْتٌ عَليها إلا لِنَْلّم مَنْ يَتبمُ الرَسُولَ مِمَنْ بَنْقَبُ على عَقِبيِه. 1١‏ 


ما قرار نداديم» قبيله اى را كه تو به سوى آن نماز مى خواندىء مككر براى اين كه فرد مطيع و يبرو» از فرد سركش و عقب كرد 
كه به كفر دوران جاهليت برمى كردد» شناخته شود. 


انيا: آيه فَأَينَما تُوَلُوا هيج ارتباطى به مسئله قبله و بيان و جهت و نقطه توجه در حال نماز ندارد تا با آيات ديكر نسخ كردد 
بلكه اين آيه يكك حقيقت ثابت و تغيير نايذير اعتقادى را بيان مى كند كه قابل نسخ نيست و آن اين است كه خداوند در جاى 
معين و نقطه خاصى نيست و در هر سو و در هر نقطه و در همه جا وجود دارد. به طورى كه به هر طرف كه رو بيفكنيد. 


خداوند در آن جاست. 

با توجه به همين معنى است كه ائمه اهلبيت (ع) از اين آيه احكام ذيل را استفاده نموده اند: 
-١‏ مسافر در نمازهاى مستحب مى تواند به هر سو كه بخواهد رو كند. 

-١‏ نماز واجب انسان اكر از روى اشتباه به ما بين مشرق و مغرب واقع شدء صحيح است. 
"- سجده هاى قرآن را مى توان به هر طرف انجام داد. 

؟- كسى كه قبله را نمى شناسد» به هر سو مى تواند نماز بخواند. 


.187 بقره/‎ )١( 


(1) تفسير قرطبى» 7/ 0/. 


بيان درمسائل قرآن» 


ين 


بنابراين آيه «اينما تولوا ...2 مطلق است و از نظر توجه به سوى خداء عموميت دارد كه در تمام امور و كارها به هر سو نظر 
كند به سوى خداست و اين حكم عام با مسئله نمازهاى واجب قيد و تبصره خورده است و به عقيده بعضى از علما در نمازهاى 
مستحبى نيز اكر در حال حركت خوانده نشوند» رعايت اين قيد ضرورى است كه در اين مواردء انسان بايد به عنوان توجه به 


خدا به سوى كعبه رو كند. 


خلاصه كفتار اين كه: فَأيْنّما تَوَلُوا ... نسخ نشده است بلكه حكم آن با آيات ديكر تقييد و تبصره خورده است و ادعاى نسخ 


در اين آيه بر يايه دو اصل مبتنى و استوار است: 


اول اين كه: نزول اين آيهء قبل از آيه اى باشد كه دستور توجه به سوى كعبه در آن آمده است ولى اين اصل ااي سام 


نسست. 


دوم اين كه: اين آيه در خصوص نمازهاى واجب وارد شود در صورتى كه جنين نيست و به نمازهاى واجب اختصاص ندارد. 
به خصوص اين كه به طريق اهل سنت رواياتى در اين زمينه آمده است كه موارد نزول اين آيه را به همان طور توضيح داده 
اند كه ائمه ما از اين آيه استفاده كرده و به ما تعليم نموده اند و كفته اند كه اين آيه در موارد: «دعا و نمازهاى مستحب و نماز 


مسافرى كه رو به قبله حركت نمى كند و يا كسى كه اشتباها به سوى غير قبله نماز بخواند)» )١١‏ نازل شده است. 


از همه آن جه كه تا اين جا كفته شدء جنين بر مى آيد كه ادعاى نسخ در آيه 


َأبَْما نوَلُوا قطعا باطل و بى اساس است. خوشبختانه در بعضى موارد ائمه اهل بيت (ع) نيز به اين حقيقت تصريح نموده؛ اظهار 
داشته اند كه اين آيه نسخ نككرديده است. 


آرى» ممكن است كاهى از نسخ يكك معناى عام اراده شود كه تقييد نيز مشمول آن معنى باشد كه قبلا بدان اشاره نموديم و 
اكر در اين مورد نيز از نسخ جنين معنى اراده شود مانعى ندارد و شايد منظور ابن عباس نيز از نسخ در اين مورد» همين معنى 


بوده اسيت: 


)١(‏ تفسير طبرى» ال ار مر 
بيان درمسائل قرآن» ص: م 
() فسخ در آبه قصاص ... ص: 28م 


اشاره 


با أَيّهَا الَِّينَ آمنُوا كيب عَلَبِكُمُ الْقِصاصٌُ فى الْمَْلى اليد بالْحرٌ و الْعَبِدُ بالْعئِدِ وَ الأئتى بالأئثى. 03١‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء در مورد كشته شد كان حكم قصاص بر شما نوشته شده استء آزاد در برابر آزاد و برده در 


برابر برده و زن در برابر زن. 

مى كويند: اين آيه به وسيله يكك آيه ديككر نسخ شده است آن جا كه خداوند مى فرمايد: 

وَ كتبنا عَلَيهمْ فيها أنَّ لنَفْسَ بِالنفْس وَ الْعَيِنَ بالْعين وَ الأنْفَ اناده بان وَ اصن بِالسّنّ. 7١‏ 

و بر آن ها (بنى اسرائيل) در آن (تورات) مقرّر داشتيم كه جان در مقابل جان و جشم در مقابل جشم و بينى در مقابل بينى و 
كوش در مقابل كوش و دندان در مقابل دندان مى باشد. 


توجيه نسخ ... ص: 728 


زن و مرد در مقابل مرد و برده در مقابل برده قصاص شوند ولى در ايه 


.١78 بقره/‎ )١( 

(5) مائده/ 60. 

بيان درمسائل قرآن؛ ص: اع" 

دوم ازاين حكم خبرى نيست و در واقع آيه قبلى با اين آيه نسخ شده است. 


اين است كه كروهى از اهل سنت مى كويند: مرد را به قصاص زن مى توان كشت بدون اين كه به ورثه مرد نصف ديه داده 


شود. 0١١‏ ولى دراين مورد حسن بصرى و عطا مخالفت نموده و كفته اند: 


لمن تو اهرك راابة قصامن ون كشك و المة اتيز كفعه ابن مره :قصاصن زن كشعه من كوه مكر ابن كلامرو طوس بيقن 


را به قتل برساند. )”١‏ 


اها عفد ه شيعه اعامية ذو اين هوه ابن اسك كد اوالباي 


زن مخيرند كه از مرد قاتل» ديه و خونبها بككيرند ويا اورا به عنوان قصاص بكشند ولى در صورت قصاص بايد نصف ديه مرد 


را به ورثه او بيردازند. 


و مشهور در ميان اهل سنت اين است كه شخص أزاد در برابر برده كشته نمى شود و از نظر شيعه اماميه اين مسئله اجماعى 
است ولى از اهل سنت ابو حنيفه» ثورىء ابن ابى ليلى و داود بانظريه مشهور مخالفت نموده و كفته اند كه شخص آزاد را مى 
توان به قصاص برده اى كه تعلق به ديكرى داردء كشت «*" و حتى عده قليلى از اهل سنت معتقدند كه شخص آزاد به قصاص 


برده كشته مى شود كرجه اين برده مملوكك خود وى باشد. (©» 


اما آيه اول: كه نسبت نسخ به آن داده شده استء اساسا نسخ نشده و از نظر معنى واضح و روشن واز نظر حكم ثابت و 


يايرجاست. 


اما آيه دوم: كه طرفداران نسخ آن را ناسخ آيه اولى مى دانند» داراى مفهوم و معناى مستقلى است كه كوجكك ترين منافات و 


مخالفتى با مفهوم آيه اولى ندارد تا آن را نسخ كند, زيرا آيه دوم در 


1 تفسير قرطبى»‎ )١( 
56١/١ ته تعسير أن كثير»‎ )0( 


(9) مأخذ كذشته 709 ابن كثير نقل مى كند كه بخارى و على بن مدنى و ابراهيم نخعى و ثورى بنابر نقلى مى كويند: مالكك 


به قصاص برده خويش كشته مى شود. 
رع احكام القرآن» جصاصء .١77/١‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: 0/١‏ 


تشريع اصل قصاص و در بيان حكم و حدود آن آمده 


است كه از يكك طرف اصل قصاص را تجويز و تشريع كند واز طرف ديككر شرط قصاص را بيان كند كه قصاص بايد از نظر 
قتل ويا ضرب و يا انواع ديكر تعديات» با اصل جنايت مساوى و به يكك اندازه باشد: 


آرى اين آيه تنها متضمن اين دو مطلب است: اصل تشريع قصاص و مساوى بودن قصاص با مورد و علت قصاص. 
يس اين آيه همان حكم و مفهوم آيه اول را با شرح بيش ترى بيان مى كند و اين مسئله در آيه ديكرى جنين آمده است: 
فَمَن اغْتدى عَلَئِكُمْ فَاغْتَدُوا عَلَيهِ بِمئْل مَا اعْتدى عَلْتِكُمْ. 01١‏ 


هر كس به شما تجاوز كند و ظلمى در باره شما روا بدارد» شما نيز [به عنوان قصاص ] به همان مقدار بر وى تعدى كنيد. 


يس ما نمى توانيم آيه مورد بحث را ناسخ آيه قبلى قرار داده و در نتيجه قصاص شخص آزاد را در مقابل عبد و قصاص مرد را 
در مقابل زن جايز و بلا اشكال بدانيم. 


براى وضوح بيش ترء ما حكم اين دو مسئله را در ذيل به طور تفصيل مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم: 
١‏ - كشتن آزاد به انتقام برده ... ص: /28؟ 


آيه مورد بحث» قصاص شخص آزاد را در مقابل قتل عبد» جايز و روا نمى داند و عبد را در برابر عبد و آزاد را در برابر آزاد 


قرار مى دهد. اين حكم نه با آيه ديكر نسخ شده است- جنان كه توضيح داده شد- و نه با اخبار و عوامل ديكر. 


اما آن جه على (ع) از رسول خدا (ص) نقل مى كند كه «خون هاى مسلمانان با يكديكر برابر است»» باز نمى تواند ناسخ آيه 


شريفه و حكم آن شود زيرا بر فرض صحيح 


بودن اين روايتء با آيه شريفه تخصيص و تبصره خورده است جون جواز قتل «حرّ) در برابر «عبد» از كليت و عموميت اين 
روايت استفاده مى شود و صراحتى در آن ندارد ولى آيه شريفه ازاين مسئله صريحا اسم به ميان آورده و حكم آن را 
مخصوصا بيان كرده است و يرواضح است كه حجت بودن عام و حكم كلىء متوقف براين است كه قبل از آن يا بعد از آن 


يكك مخصّص و استثنايى وارد نشود. 


000 بقره / 1 
بيان درمسائل قرآن» ص: اانا 


واما روايتى كه سمره از رسول خدا (ص) نقل نموده است كه: «هر كس عبد خود را بكشدء او را مى كشيم)» سندش ضعيف 


و غير قابل اعتماد است و ابو بكر ابن عربى در باره اين حديث مى كويد: 


عده اى بدون دليل و تحقيق» قصاص شخص آزاد را در برابر قتل غلام خويش جايز مى شمارند و در اين باره حديثى نيز از 
سمره به نام رسول خدا (ص) نقل كرده اند ولى اين حديث ضعيف است. )١١‏ 

الت اناد عه فته لم قازر تظر سكت مسف الس 1و سان معسين له قل جا تزؤاسات مرك هارضن ايك سكاف كد 
عمرو بن شعيب از يدرش واواز يدر خويش نقل نموده است كه «مردى عمدا عبد خويش را كشته بود.» رسول خدا (ص) 


بروى تازيانه زد و به يكك سال تبعيد و قطع شدن سهم وى از بيت المال محكوم نمود» ولى قصاص نكرد.» "3١‏ و ابن عباس نيز 
از رسول خدا (ص) نقل نموده است كه «مرد آزاد به قصاص عبد كشته نمى شود. 039» 


باز همان روايت را جابر از عامر واو 


از امير المؤمنين (ع2 نقل نموده است. «89) 


باز عمرو بن شعيب از يدرش واو نيز از يدر خويش نقل مى كند كه ابو بكر وعمر شخص آزاد را به قصاص برده نمى 
كشتند. «2) 


قبلا هم كفتيم كه از نظر روايات اهل بيت (ع) كوجكك ترين اختلاف دراين حكم وجود ندارد كه شخص آزاد را نمى توان 
به قصاص شخص غير آزاد كشتهء بنابراين از يذيرفتن اين حكم كه از روايات اهل بيت (ع) استفاده مى شود ناكزيريم زيرا 
آنانند كه يس از جد بزركوارشان مرجع در احكام دين مى باشند. 


با اين تفصيل كه بيان شدء ديكر محلى براى ادعاى نسخ در آيه شريفه نسبت به كشتن شخص آزاد به عنوان قصاص برده باقى 
نين الك 


؟ - قصاص مرد در برابر زن ... ص: 88؟ 


اما موضوع كشتن مرد به عنوان قصاص قتل زن كه در آيه شريفه ممنوع شده استء نسخ نككرديده و 


."7/١ احكام القرآنء‎ )١( 
(؟) همان.‎ 

(*) سنن بيهقى» 88/8 

(ع) همان © 80". 

(0) همان» ع”. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 7/١‏ 


به استحكام خود باقى است و تمام علماى شيعه و از اهل سنت نيز حسن بصرى و عطا به همان معنى معتقد مى باشند. اما اكثر 
علماى اهل سنت به نسخ در اين آيه معتقدند. ولى به عقيده ما حكم اين آيه نسخ نشده استهء نه به وسيله آيات ديكر و نه به 
وسيله اخبار و احاديث. 


توضيح اين كه: از ظاهر آيه كتب عَلَيِكُمُ الّْقِصاصٌء )١١‏ جنين بر مى آيد كه اجراى حكم قصاص در جامعه يكك حكم واجب 


ولا-زم است واز آيه فَمَنْ عَفِىَ لَه مِنْ أخيه شَّئ ب 7" نيز كه اولياى مقتول را تشويق به عفو و بخشش و ترغيب به اغماض از 


08 كند» جنين 
قصاص مى 


استفاده مى شود كه قصاص در صورتى واجب خواهد بود كه اولياى مقتول آن را درخواست كنندء نه در صورت عفو و 
ماضن 


به طور كلى از اين دو جمله قرآنى جنين استفاده مى شود كه اكر اولياى مقتول درخواست قصاص كنندء بر قاتل واجب است 
كه در برابر حكم قصاص خاضع و تسليم شود» ولى وجوب تسليم در صورتى است كه مردء مردى را بكشد و يا زن مردى و يا 
زنى را بكشد و اما اكر مرد زنى را بكشدء واجب نيست كه به مجرد درخواست قصاصء تسليم شودء بلكه مى تواند استنكاف 


كند تا نصف ديه اش را بككيرد» سيس خود را تسليم قانون قصاص كند. 


اين حكم هيج كونه با مضمون آيه شريفه مخالفت ندارد تا موجب نسخ آن شود. زيرا همان طور كه در آيه شريفه آمده 
است, مقابل زن در موضوع قصاصء زن استه نه مرد منتها از دلايل ديكر استفاده مى شود كه اككر مرد در اثر قتل زن قصاص 
شودء مى تواند نصف ديه و خونبهاى خود رااز اولياى زن بكتيرد ودراين صورت مرد در برابر «مجموع خونبهاى زن و نصف 


ديه) قرار كرفته نه در برابر تنها زن كه تا بر خلاف مضمون آيه شريفه بوده و ناسخ حكم آن محسوب شود. 


واين نوع قصاصء يكك حكم خاص و مستقلى است و با حكم اولى كه از آيه مورد بحث استفاده مى شود. كوجكك ترين 


آرى» نسخ در آيه مذكور در صورتى درست است كه طبق نظر علماى اهل سنتء مردى را كه قاتل زن استء مى توان در 


براير او بدون يرداخت نصف ديه» قصاص نمود. زيرا 


اين حكم با مضمون آيه منافات دارد و هر كس بدان معتقد باشد» جاره اى ندارد جز اين كه در مفهوم آيه به نسخ قائل شود. 


دوم كه در مورد قصاص. اسمى از زن و مرد به ميان نياورده است» 


.178 و 2). بقره/‎ 1١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: اام‎ 


استناد مى كنند و كاهى هم به كفتار ييامبر (ص) كه فرموده است كه خون مسلمانان با يكديكر برابرند و ما قبلا كفتيم كه 


هيج يكك از اين ها نمى تواند ناسخ آيه مذكور باشد. 
كاهى نيز در اين كفتار به روايات ديكر تكيه مى كتندء از جمله اين كه: 


قتاده از سعيد بن مسيب نقل نموده كه: عمر عده اى از اهل صنعا را كه زنى را كشته بودند قصاص نمود و همه أن ها را در 
برابر يكك زن به قتل رسانيد. 


وليث نيزاز حكم نقل مى كند كه على (ع) و عبد اللّه كفته اند اككر مردى عمدا زنى را بكشد بايد قصاص شود. 


و زهرى از ابو بكر بن محمد واوهم از يدرش عمر بن حزم نقل مى كنند كه رسول خدا (ص) فرمود: مرد به قصاص قتل زن 
كشته مى شود. )١١‏ 


ولى اين دليل نيز از جند جهت باطل و مردود مى باشدء زيرا: 
١-اين‏ روايت ها به فرض صحيح بودنء با قرآن مخالفت دارند و روايتى كه مخالف كتاب خدا باشد, اعتبار و حجيت ندارد. 


-١‏ اين روايت ها خبر واحد هستند و جنان كه در صفحات قبل توضيح داديم, به اجماع علما و دانشمندان؛ قرآن را نمى توان 


اين 


روايات. با روايات زياد ديكرئق كة از اكمة اهل بيت (ع) نقل كرديده است و همجنين با روايتى كه «عطا)» و «شعبى) و «(حسن 
بصرى» و از «امير مؤمنان (ع)) نقل نموده اند» معارض و مخالف هستندء آن جا كه على (ع) در مورد مردى كه زنى را كشته 
بود فرمود: اولياى زن اكر بخواهند مرد را مى كشند و نصف ديه او را مى يردازند واكر بخواهند نصف ديه مرد را مى كيرند 
و به آن اكتفا ممى كنند. (١؟)‏ 


ع- اولا: روايت اول به طور مرسل و با حذف راويان سند نقل كرديده استء زيرا ابن مسيب دويست سال يس از خلافت عمر 


متولد شده ”2 واصلا او را نديده بود تا بدون واسطه از وى روايت نقل كند. 


و ثانيا: اين روايت جكونكى عمل «عمر) را بيان مى كند و عمل وى خود به خود حجيت و 


00 احكام القرآن» جصاص»ء .١179/١‏ [...] 
(0) همانء .1١7١ /١‏ 

() تهذيب التهذيب» ؟/ 82. 

بيان درمسائل قرآنء ص: 7/7 


مدركيت ندارد و روايت دوم نيز ضعيف و مرسل است و اما روايت سوم, بر فرض صحيح بودن مطلق است و قابليت اين را 
دارد كه با تأديه نصف ديه مقيد شود. 
أبهَا الّذِينَ آمَنُوا كب عَلَيِكُمْ القصاصٌ ... ثابت نشده است و ادعاى نسخ در اين 


يه با فتواى عده اى از فقها به وجود آمده استء ولى با كفتار اين و آن نمى توان از حكم خدا دست برداشت. بسى جاى 


نتيجه مباحث كذشته اين كه: نسخ در آيه يا 


تعجب است كه يكك عده با اين كه خودشان ادعاى اجماع دارند كه قرآن با خبر واحد نسخ نمى شود. جككونه بر خلاف قرآن 


درمسائل قرآن» ص: إزشخرا 
(؟) نسخ در آيه وصيت ... ص: 71/7 


اشاره 


١ 


إن 


كتِبَ عَلَتِكمْ إذا حَضَرَ أحدكم الْمَوْتٌ إِنْ ترك حيرا الْوَصِيَهُ للوالِدَيْن وَ الْأفرَيينَ بِالْمَعْرُوفٍ حا عَلَى الْمُتِّينَ. "١١‏ 


4 


بر شا ترشفه ند اسه أن كلد قدهر كم يكن :از شنماخرا عن سد | كر خالل او عدر باق يكذاوكوير ندزى مادو 


خريةا تداق حرق يعون شابففة واضيت كلم و ارو سكن اشعة در برهير كاراة: 


توضيح نسخ ... ص: 81/17 


اشاره 

دراين آيه نيز ادعاى نسخ شده است و در جكونكى اين نسخ, دو نظريه وجود دارد: 

١‏ - نسخ با آيه ارث ... ص: "/ا" 

كروهى مى كويند كه اين آيه با آيه ارث نسخ كرديده است زيرا آبين ارث در اوايل اسلام به اين كيفيت نبود بلكه همه 
اموال ميت به فرزند وى مى رسيد و اككر به يدر و مادر هم جيزى از آن مى دادند, به وسيله وصيت بود واين آيه مربوط به 


همان وصيت است ولى بعدا آيات ارث نازل كرديد و آن حكم قبلى و وصيت مخصوص را كه به جاى ارث به كار مى رفت 


نسخ نمود. اين است 


000 بقره / 1/3 


بيان درمسائل قرآن» ص: عرم 


به وصيت با آيه ارث نسخ كرديده است ولى اين نظريه از جند جهت مردود استء زيرا: 


كه مى كُويند 
١-اين‏ حكم كرجه در صحيح بخارى نقل شده است ولى خبر واحدى بيش نيست و خبر واحد نيز نمى تواند أ 


- 
_ 
6 


نرا فسخ 
كنل 


؟- اين مطلب متوقف بر اين است كه نزول آيه ارث متأخر ازاين آيه باشد. ولى طرفداران نسخ نمى توانند آن را ثابت كنند و 


اما ادعاى قطع و يقين كه بعضى از علماى حنفى مذهب نموهده اند بر آن ها است كه اين ادعا را ثابت كنند. 


“- از آيه وصيت جنين استفاده مى شود كه: شخص قبل از مركش مى تواند براى قوم و خويش خود وصيت كند واين حكم 
مسلّما نسخ نشده است زيرا آنان در صورتى كه ميت فرزند دارد» نمى توانند ارث ببرند و آيه ارث در اين صورت براى 
خويشاوندان سهمى معين نمى كند و اككر در مورد آن ها وصيت شودء مى توانند طبق وصيدّت» سهمى از اموال ميت ببرند و اين 


0-7 


نسخ نكرديده و همجنان يا برجاستء وصيت براى يدر و مادر نيز همين طور جايز و نافذ است و نسخ نشده است. 


؟- كذشته از همه اين ها موضوع ارث بعد از وصيت جريان بيدا مى كند» يعنى اكر ميتى وصيت داشته باشد به مانند قروض 
و بدهى هاى وىء اول وصيت او را اجرا مى كنند» سيس در ما بقى اموال وى احكام ارث اجرا مى شود. خود آيه ارث نيز اين 


ترتيب را كوشزد مى كند. آن جا كه مى كويد: 

مِنْ بَعْد وَصِبّهِ يُوصى بها. )١١‏ 

بنابراين» آيه ارث نه تنها وصيت را نسخ نمى كندء بلكه آن را تنفيذ و بر آن تأكيد مى نمايد. 

3 - نسخ با كفتار ييامبر (ص) ... ص: 71/6 

كروه ديكرى مى كويند كه آيه وصيت با كفتار بيامبر (ص) نسخ شده است كه فرمود: «وصيتى براى وارث نيست.) 7 


ولى به نظر ماء اين كفتار هم از جند جهت مردود و غير قابل قبول است و آيه وصّت از اين طريق نيز نسخ نشده استء زيرا: 


)١(‏ ارث بعد از انجام وصيتى است كه ميت نموده است. 
(0) الناسخ و المنسوخ, نحاس .٠١‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: 0/ا" 


-١‏ صحت اين روايت ثابت نككرديده استء به طورى كه بخارى و مسلم اين روايت را قبول نكرده اند و صاحب تفسير المنار 


هم در سند آن اشكال و ايراد دارد. )١١‏ 


"- اين روايت» با روايات فراوانى كه از ائمه اهل بيت (ع) نقل شدهء مخالف استء زيرا از آن روايت ها جنين استفاده مى شود 
كه وصيت كردن براى وارث صحيح استء جنان كه محمد بن مسلم از امام باقر (ع) نقل مى كند كه از آن حضرت حكم 


وصيت كردن براى وارث را سؤال نمودم» فرمود: 


ترك حرا الَْصِيهُ لِْوالِدَيْن و الْأفربِينَ *١‏ 
وروايات زياد ديكرى نيز در اين زمينه نقل كرديده است. (”) 
“- اين روايت خبر واحدى بيش نيست و نسخ شدن آيات قرآن با خبر واحد به اجماع تمام مسلمانان جايز و صحيح نمى باشد. 


*-اكر اين روايت را صحيح بدانيم واز خبر واحد بودنش هم صرف نظر كنيم و با روايات ديكر نيز معارض نباشدء باز هم 
صلاحيت ندارد كه نسبت به آيه مورد بحث ناسخ باشدء زيرا مدلول و مفهوم اين روايت با مفهوم آيه منافات ندارد تا مجبور 


منتها اين روايت مى تواند اطلاق و كليت آيه را مقيد ساخته و استثنايى بر آن وارد سازد و وصيت نمودن به يدر و مادر را به 


موردى اختصاص دهد كه به جهت مانعى نمى توانند ارث ببرند و همين طور وصيت به قوم و خويش را به كسانى تخصيص 


دهد كه ارث ندارنك. 


از همه آن جه كفته شدء جنين بر مى آيد» همان طور كه آيات قبلى نسخ نشده استء آيه وصيت نيز نسخ نشده و حكمى كه 
از آن استفاده مى شود مانند احكام آيات كذشته ثابت و يابرجاست. در اين جا لازم است به اين نكته نيز توجه نمود كه 


«١كتابت»‏ به معناى قضا و تقدير و حكم حتمى استء جنان كه خداوند مى فرمايد: 


الا 

.18٠ بقره/‎ )١( 

.١1//17 وافى»‎ )"( 

بيان درمسائل قرآن» ص: 7/2 

كنب عَلى نَفْسِهِ الكَحْمة. 0١‏ 

خداوند رحمت را بر خود حتم و لازم نموده است. 


يسء در آيه وصيت كه خداوند مى فرمايد: «بر شما نوشته شده است)» يعنى بر شما حكم حتمى داديم و تقدير كرديم 


كه براى خويشاوندان و يدر و مادر وصيت كنيد و به مقتضاى اين آيه وصيت نمودن نسبت به والدين و قوم و خويش واجب 
است. ولى سيره و روش قطعى مسلمانان و رواياتى كه از ائمه (ع) نقل شده و نيز اجماع فقها كه در هر زمان بوده استء. 


رخصت و عدم وجوب را ثابت مى كند. 


و مادر و خويشاوندان وصيت كند و بركشت «كتابت» در اين آيه به قضا و حكم به معناى مطلق تشريع و مشروعيت آن است»ء 


نه به معناى تشريع الزامى و اجبارى. 


.١١ انعام/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: وخر‎ 
71/1 نسخ در آيه صوم ... ص:‎ )0( 


اشاره 


ا يها الَِّينَ آمنُوا كت عَلَِكمْ الصَّيامٌ كما كيت عَلَى الَِّينَ مِنْ فكع لعلكم تقوب ٠١‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» روزه كرفتن بر شما نوشته شدء همان طور كه برامت هاى ببشين نوشته شده بودء شايد كه شما 


يرهيز كار باشيد. 


عده اى مى كويند: اين آيه نسخ كرديده است و جكونكى نسخ را بدين كونه توجيه و تبيين مى كنند كه: طبق اين آيه شريفه 
روزه اى كه در اول امر براى مسلمانان واجب شده بودء مانند همان روزه اى بودهاست كه امت هاى كذشته داشتند واز 
شرايط و احكام روزه ملت هاى كذشته اين بوده است كه اككر كسى در ماه رمضان بيش از شام خوردن مى خوابيد ديكر جايز 
تبوذه يسن أن بيندار شدن غذا بورد واكر كسى يعد از عصرمئ غواييد: غذا و آب غخوردن و زثان دو همان شب براي وى 


حرام مى شد و اين احكام بعدا در اسلام 


به وسيله آيه ذيل نسخ كرديد: 
أَجِلّ لكغ لَبلهَ الضّيام الرَقَتّ إلى نسائكم ... وَ كلوا وَ اشْرَبُوا حَتّى بَتيين لكم لبط الْأيِِض مِن الْحَيِط الأَسْوَدٍ مِنَ الْمَخْر. "١‏ 


عو نتبي يا عستوراقات كو قوت روزهاق كدووزة من كوكنة واف شحما صلال اسك بد و توويك و باشافيد #ارشهه 
سبيد (صبح) از رشته سياه (شب) براى شما آشكار كردد. 


000 بقره / 3 
0( بقره / /اى/ا. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ذا 


- 


ناسخ بودن آيه أحَلَّ لكم ... در ميان علماى اهل سنت مورد اتفاق است. )»١١‏ ولى دراين كه كدام آيه را نسخ كرده است» 
اختلا.ف نظر دارند: عده اى مى كويند كه همان آيه مورد بحث را نسخ نموده است جون روزه اى كه با اين آيه در اسلام 
واجب شدء همان روزه بوده است كه بر امت هاى كذشته واجب بود ولى بعدا به وسيله اين يه بعضى از احكام آن روزه نسخ 


كرديد. 
ابو العاليه و عطا همين نظريه را دارند و ابو جعفر نحاس آن را به «سرى» هم نسبت داده است. "١‏ 


ولى عده اى ديكر مى كويند كه اين آيه عمل و روش امت هاى كذشته را نسخ نموده است نه آيه مذكور را. 
مؤلف: ... ص: //17؟ 


به نظر ما آيه مورد بحث؛ نسخ نشده است زيرا نسخ شدن آن موقوف است به اثبات دو مطلب: 


١-اولين‏ شرط نسخ اين است كه آيه اول جلوتر از آيه دوم نازل شود ولى طرفداران نسخ نمى توانند اين مطلب را در اين جا 
ثابت كنند. 


"- دومين شرط نسخ شدن آيه مورد بحث اين است كه منظور و هدف آيه از تشبيه روزه مسلمانان به روزه امت هاى كذشته 
به طور كامل و از تمام جهات باشد. ولى 


تشبيهى كه در آيه به كار رفته استء تشبيه در اصل وجوب است نه تشبيه در كيفيت و جكونكى روزه. يعنى منظور آيه اين 
است: همان طور كه بر ملل كذشته روزه واجب بود بر ملت اسلام نيز واجب شده است. 


بنابراين» آيه مورد بحث به هيج وجه دلالت نمى كند كه روزه ملل كذشته با روزه ملت اسلام در تمام جهات همانند و شبيه 


هم بوده اند تا كفته شود كه بعدا به وسيله آيات ديككر قسمتى از اين تشابه و بخشى از شرايط و احكام آن نسخ كرديده است. 


اكر فرض كنيم كه مماثل بودن هر دو روزه از دلايل ديكرى غير از آيه مورد بحث به دست آمده استء آيه دوم همان حكم 
را كه از غير قرآن به دست آمده. نسخ نموده است نه يكك حكم قرآنى را و اين مطلبى است خارج از دايره بحث ما و ارتباطى 


به نسخ آيه ندارد. 


(7) الناسخ و المنسوخ, نحاس» ؟5. 
)١(‏ همانء .٠7١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 4/ا" 
(2) فسخ در آيه فديه ... ص: 1/94 


اشاره 


وَ عَلَى الَذِينَ يُطِيقَوتَهُ فِذْيَهُ طعامٌ مشكين فَمَنْ تَطْوّع حيرا فهو خَيرَ لَه "١١‏ 


و بر كسانى كه روزه كرفتن براى آن ها طاقت فرساست,ء لازم است كفّاره بدهند مسكينى را طعام كنند و كسى كه كار خيرى 


انجام دهد. براى او نيكوست. 

مى كويند: اين آيه نيز با آيه بعدى نسخ كرديده است كه خداوند مى فرمايد: 
فَمَنْ شَهِدَ منْكمُ المَّهْرَ ليِضْفَةُ. 5١‏ 

يس هر كس از شما كه در ماه رمضان در حضر باشدء روزه بدارد. 


اكر كلمه «طاقت» كه در آيه اول به كار رفته است به معناى امكان و قدرت باشدء ثبوت نسخ در اين آيه روشن و مسلّم است 


زيرا در اين صورت 


مفهوم آيه بدين كونه خواهد بود كه انسان با داشتن قدرت روزه كرفتن باز مى تواند روزه نككيرد و به جاى آن كفاره بدهد و 


اطعام مسكين كند. 
با در نظر كرفتن اين معنى در آيه اول» حكم آن به وسيله آيه دوم نسخ شده است كه مى كويد: 


«هر كس ماه رمضان را دريابد» بايد روزه بككيرد؛ ودراين صورت كفاره و اطعام مسكين نمى تواند جاى روزه ماه رمضان را 


كيرة وان او سعفي و ساره 


ولى روشن است كه منظور از «طاقت» در اين آيه شريفه» امكان و قدرت به تمام معنى نيست 


() بقره/ 18.[...] 
إفهة بقره / 16. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ا 


بلكه منظور از «طاقت» آن قدرتى است كه توأم با مشقت و سختى باشد جنان كه در لسان العرب آمده است كه: «طوق» و 
انسان مى تواند با مشقت انجام دهد «طوق» مى كويند ابن اثير و راغب نيز به همان معنى تصريح دارند. 

واكر فرض كنيم كه معناى طاقت همان قدرت و امكان استء لفظ «اطاقه) و «يطيقون» كه از آن مشتق مى باشدء به معناى 
ايجاد وسعت و فراغ خواهد بود يس لابد موضوعى داراى ضيق و سختى بوده است كه به وسيله كسى وسعت و كشايش به 


آن داده شده است و اين عمل بدون به كار بردن غايت سعى و كوشش انجام يذير نيست. 


سيد محمد رشيد رضا از استاد خود نقل مى كند كه عرب نمى كويد: «اطاق الشى ء) مككر در موردى كه قدرت انسان بر انجام 


دادن آن فوق العاده ضعيف باشد» 


به طورى كه در به يايان رساندن آن كارء متحمل مشقت و ناراحتى شديد كردد. )١(‏ 
خلاصه ... ص: "4٠‏ 


بنابر آن جه كفته شد., خلا-صه معناى آيه جنين خواهد بود كه خداوند در آيه اول به وجوب عينى و عمومى بودن روزه ماه 
رمضان حكم فرمود و آن را از مسافر و مريض ساقط نمود و رخصت داد كه يس از بهبودى و مراجعت از سفر اين فريضه را به 


جا بياورند» سيس خحواست در اين آيه نيز حكم ديككرى را براى صنف ديككرى از مردم بيان كند. 


اين صنف كسانى هستند كه نه مريضند و نه مسافر ولى افرادى هستند كه روزه كرفتن براى آنان توأم با مشقت و ناراحتى 
شزيد اسع عاعد بير ترتريت و كيان كد عارفية تدك نكل يقن وسفن هاي #دهرضقان تاماه رمفان اكد 


امتداد بيدا مى كند» در اين آيه وجوب روزه وقضاى آن ازاين افراد برداشته شده و كفاره به جاى آن كذاشته نشيكة سيت 


بنابر اين» آيه اى كه روزه را در ايام معدودات (ماه رمضان) بر مؤمنان واجب مى كند و قضاى آن را بر مريض و مسافر واجب 
مى كرداند» به روشنى مى رساند كه وجوب كفاره به افرادى متوجه است كه غير از اين دو صنف اند كه خود روزه به عنوان 
ادا ويا قضا براى آنان واجب بود و آن ها عبارتند از كسانى كه روزه كرفتن براى آنان مشقت بار است كه آن ها بايد به جاى 


روزه كفاره بيردازند. 


.١1280 /7 المنان‎ )١( 
7/١ بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 


رجيات حك وى رآ ادطا تود #دويش انان ايدو قل الديق تطبتو له مله مخير مياق روزهو كقاره اس 


براق كسائي كه ققرت ووؤه كرقدنق وا ذاوا باشدذن؟ 


اخبار زيادى از ائمه اهل بيت (ع) به همين مضمون كه ما آيه را تفسير نموديم؛ وارد شده است كه همان معنى و تفسير را در 


مورد اين آيه شريفه تأبييد مى كند. )١١‏ 
نتيجه ... ص: "4١1١‏ 


از همه آن جه كفتيم جنين بر مى آيد كه آيه مورد بحث ما نسخ نككرديده است و از آياتى است كه معناى آن واضح و روشن 
وحكم آن ثابت و يابرجاست و حكمى كه از آن استفاده مى شود با حكم كسى كه روزه ماه رمضان و يا قضاى آن بر وى 


واجب است» مغايرت دارد. 
يعنى اين آيه تكليف كروهى را بيان مى كند كه روزه از آنان ساقط است و آيه صومء تكليف دو كروه ديكرى را كه روزه 
ماه رمضان و يا لااقل قضاى آن بر آنان واجب باشدء بيان مى كندء يس اين دو آيه از نظر حكم و موضوع از هم جدا هستند و 


تنافى در ميانشان نيست تا يكى ناسخ ديكرى باشد. 


آن جه تا به حال كفتيم مبتنى بر قرائت معروف بود و اما بنا به قرائت ابن عباس عايشه؛ عكرمه و ابن مسيب كه «يطيقون» را به 


صيغه مجهول از باب تفعيل «يطوّقون)» خوانده اند «2» مسثله خيلى روشن تراز اين هاست. 


آرى بنا به قول «مالكك» و «ربيعه) كه مى كويند: اكر يير مردها و بير زن ها روزه خود را بخورند» جيزى بر آنان واجب نيست» 
0 حكم آيه نسخ شده؛ ولى نظريه شخصى آنان براى ما حجيت و اعتبار ندارد و ما مأموريم بر آن جه از آيه شريفه استفاده 


مى شود عمل كنيم نه بر آن جه اين و آن مى كويند. 


)١(‏ وافى؛ 


// © باب العاجز عن الصيام. 
(1) احكام القرآن» جصاص .١١17‏ 
(©) الناسخ و المنسوخ, نحاس 77. 
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(!/) نسخ در آيه جهاد ... ص: 7/7 


اشاره 


وَلا تُقَاتلومُعْ عِنْدَ الْمَسْجِدٍ الْكرام حَتَّى يُقاتِلوكم فيه فَإِنْ قاتلوكم فَاقتلومُمْ كذلك جزاء الْكافِرينَ. )1١‏ 


در نزد مسجد الحرام با كفار جنكك نكنيد مكر اين كه آنان در آن جا با شما بجنكند كه اكر در آن جا با شما جنكيدند» آنان 


را بكشيد. اين جنين است جزاى كافران. 


ابو جعفر نحاس و اكثر طرفداران نسخ مى كويند كه اين آيه نسخ كرديده است. 037 زيرا اين آيه» جنكك با مشركين را در نزد 


من كو يتك «قتاده) نيز به وقوع نسخ در اين أيه معتقد است. ”0 
مؤلف: ... ص: 7/17 
اما به نظر ما اين آيه مانند آيات كذشته از نسخ» سالم و مصون و حكم آن ثابت و يابرجاست زيرا اكر نسخى در اين آيه واقع 


شوف نضا بااون انه خواهن يرد كه عتداوتك من فرهابد: 


.191 بقره/‎ )١( 
.77 الناسخ و المنسوخ, نحاس‎ )0( 


(") همان؛» 58. 


بيان درمسائل قرآن» ص: 7/87 
فاقوا الْمُمْرِكينَ حَيِتٌ وَجَدْتمُوهَمْ. "٠١‏ 
مشركين را در هر كجا يافتيد» به قتل شان برسانيد. 


ولى اين آيه نمى تواند ناسخ آيه مورد بحث باشدء زيرا آيه اول يكك حكم «خاص» و مشخصى را بيان مى كند, جنكك در 
مسجد الحرام؛ حرام است ولى آيه دوم كليت و «عموميت» دارد و مى كويد: در هر كجا كه مشركين را يافتيد» آنان را بكشيد. 
بديهى است كه حكم «عام؛ نه تنها نمى تواند حكم «خاص» را نسخ كند بلكه حكم خاصء مفشسّدر و بيان كننده حكم عام مى 
باشد و نسبت به آن استثنا و تبصره تلقى مى شود. 


بنابراين» معناى مجموع اين دو آيه جنين 


خواهد بود: با مشركين در همه جا بجنككيد و آن ها را در هر كجا يافتيد» بكشيد جز در «مسجد الحرام» كه عظمت و احترام آن 
جا بايد رعايت شود مكر اين كه آنان در مسجد الحرام با شما بجنكند. در اين صورت جايز خواهد بود كه شما نيز در همان 
جا با آنان بجنكيد. 


بااين توضيح كه در معناى دو آيه كفته شدء در ميان آن ها نسخى امكان يذير و متصور نيست و منافاتى در ميان مفهوم آن 


دو وجود ندارد تا يكى ناسخ ديكرى باشد. 


كاهى ممكن است در نسخ اين آيه» به آن روايتى استناد كنند كه مى كويد رسول خدا (ص) به قتل ابن خطل فرمان داد در 


حالتى كه وى به يرده كعبه آويخته بود ولى اين روايت هم نمى تواند نسخ در آيه شريفه را اثبات كند زيرا: 
اولا: اين روايت خبر واحدى بيش نيست كه نمى تواند ناسخ آيه قرآن كردد. 


و ثانيا: اين روايت دلالت بر نسخ ندارد زيرا خود اهل سنت به طريق صحيح از ييامبر (ص) نقل نموده اند كه او مى كفت: 


دستور قتل در مسجد الحرام ييش از من بر كسى جايز نبود و براى من هم تنها يكك ساعت در روز «فتح» اجازه داده شد. ١؟)‏ 


بنابراين» خود اين روايت تصريح مى كند كه اين عمل از مختصات رسول خدا (ص) بوده استء يس هيج دليل و علتى بر نسخ 
آيه مورد بحث وجود ندارد مكر ييروى نمودن از فتواى عده اى از فقهاء در صورتى كه خود آيه حجت و دليلى است بر عليه 
آنان و ما موظفيم بر كفتار قرآن بينديشيم نه كفتار اين و آن. 


.0 توبه/‎ )١( 


(؟) فتح القدير شوكاتى» 


. 68/١ 
بيان درمسائل قرآن» ص: ع‎ 
1/5 نسخ در آيه تحريم جنك در ماه هاى حرام ... ص:‎ )4( 


اشاره 


يَسْتَلُوتكك عَن الشَّهْرِ الْحرام قتالٍ فيه قل قتال فيه كبيرٌ. )1١‏ 


از تو در باره جنكك كردن در ماه حرام سؤال مى كنند بكو جنكك در آن كناهى بزركك است! ابو جعفر نحاس مى كويد: علما 
اتفاق و اجماع دارند بر اين كه اين آيه نسخ شده و جنكك با مشركين در ماه حرام مباح است به جز «عطا» كه مى كويد اين 
آيه از «محكمات» است و حكم آن نسخ نشده و جنكك در ماه هاى حرام طبق همين آيه جايز نمى باشد. 7١‏ 


اما علماى شيعه اجماعا معتقدند بر اين كه آيه مذكور نسخ نشده است و طبق روايات صريح و فتواى فقهاء حرمت جنكك در 
ماه هاى حرام به قوت خود باقى استء جنان جه در تفسير تبيان و جواهر الكلام اين نظريه صريحا آمده است. 


مؤلف: ... ص: 8.5 


به عقيده ماء حق با همان نظريه علماى شيعه است و نظريه نسخ در اين آيه بسيار سست و مردود مى باشد زيرا: 


١-اكر‏ سند و مستند طرفداران نسخ به طورى كه نحاس مى كويد اين آيه باشد كه خداوند مى فرمايد: 


.51177 بقره/‎ )١( 

(0) الناسخ و المنسوخ, نحاس ”". 
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فَاقتُوا الْمُفْرِكينَ حت وَحَدْتمُوهُمْ. 01١‏ 

مشركين را در هر كجا يافتيد» به قتل شان برسانيد. 


واقعا خيلى جاى تعجب و شكفت آور است زيرا همين آيه حكم قتل مشركين را به يايان يافتن ماه هاى حرام مشروط و معلق 


ساخته و جنين كفته است: 
َإذًا انَْلّحَ الْأَشْهْرْ الْحرُمُ َاقتُوا الْمَشْركينَ حت وَجَدتُمَوَهُمْ. «”) 


جون ماه هاى حرام تمام شد مش ركين را در هر كجا كه يافتيد» بكشيد! با اين حال جكونه مى توانند» اين آيه را مجوز جنكك 
در ماه حرام بدانند و جككونه با اين آيه» حكم تحريم جنكك در 


ماه حرام و آيه آن را نسخ مى كنند؟! -١‏ طرفداران نسخ اكر در كفتارشان به «اطلاق» آيه «سيف» استناد و تكيه مى كنند قاتلوا 
لْمَشْركينَ كاقَهٌ كما يُقاتلوتكغ كاقه. 8*0 


بديهى است كه اين آيه «مطلق» و كلى است و شكى در اين نيست كه «مطلق» نمى تواند «مقيد) و موقت را نسخ كندء به 
خصوص آن جا كه زمان صدور «مقيد) متأخر از «مطلق» باشد. 


“- واكر آنان در اين كفتار به روايت ابن عباس و قتاده تمسكك كنند كه مى كويند اين آيه با آيه «سيف» نسخ كرديده است» 


اين استدلال نيز از جند جهت مردود و غير قابل قبول است زيرا: 

-١‏ نسخ با خبر واحد ثابت نمى شود. 

"اين روايت» از معصوم (ع) نقل شده است و شايد اجتهادى بوده كه به وسيله خود ابن عباس و قتاده به عمل آمده است. 
“- اين روايت با روايت ديكرى كه ابراهيم بن شريكك نقل مى كند» مخالف است او مى كويد: 


احمد بن عبد الله بن يوسف از ابى ازهر از جابر نقل نمود كه بيغمبر خدا (ص) فرمود: در ماه حرام نبايد جنكك كرد مكر اين 
كه دشمن اقدام به جنكك كند. 


عت باز اين روايت مخالف با روايت هاى ديكرى است كه علماى اماميه در باره حرام بودن جنكك در ماه هاى حرام از ائمه اهل 


بيت (ع) نقل نموده اند. 


ه-اكر در اين نسخ به آن جه كه در باره جنكك رسول خدا (ص) نقل كرديده استء تكيه كنند كه جنكك آن حضرت در 


حنين با هوازن و در طائف با ثقيفء در ماه هاى شوال و ذى قعده وذى حجه 


.0 و( توبه/‎ )١( 


(8 توبيه 1 


بيان درمسائل قرآن» ص: 


مانا 


كه از ماه هاى حرام است واقع كرديده استء اين استدلال نيز به عللى جندء هدف آنان را تأمين و كفتارشان را تأييد نمى كند 


اولا: نسخ قرآن با خبر واحد ثابت نمى شود. 


و ثانيا: جِكُونكّى عمل رسول خدا (ص) در اين مورد برفرض صحيح بودن روايت ها نيز براى ما كاملا روشن نيست و احتمال 
دارد كه عللى در كار بوده و ضروريات ايجاب مى كرده است كه آن حضرت در اين ماه ها اقدام به جنكك كند و حكم كلى 
ودائمى از آن استفاده نمى شود. 


(9) نسخ در آيه ازدواج با زنان اهل كتاب ... ص: /1/؟ 
اشاره 


ول كارا الفط كا تخت لزي ا 


زنان مشرك را به همسرى نككيريد نا ايمان بياورند. 


3 
1 
15 
و 
0 

3 
3 


يه با آيه «احصان» نسخ كرديده است زيرا خداوند در آيه احصان مى فرمايد: 
وَ الْمُْصَناتٌ من الّينَ أوتُوا الكتات مِنْ فلكم إذا آتَُمُوهنَ أجورَهنَ. "١‏ 
و زنان ياكدامن از مسلمانان و زنان ياكدامن از اهل كتاب [بر شما] حلالند» هنكامى كه مهر آن ها را بيردازيد. 


ابن عباس و مالكك بن انس و سفيان و عبد الرحمن بن عمر و اوزاعى مى كويند كه آيه اولى با اين آيه نسخ كرديده است» 
ولى عبد الله بن عمر به عكس آنان كفته و آيه دومى را منسوخ با آيه اولى دانسته و در نتيجه. ازدواج با زنان اهل كتاب را 


براى مسلمانان تحريم نموده أشي و 


.1 7١ / بقره‎ 000 


(9) مائدة/ 0 


() الناسخ و المنسوخ, نحاس 088. 
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مؤلف: 

حقيقت مطلب اين است كه در هيج يكك از دو آيه نسخى وجود ندارد زيرا: 


اككر منظور از زنان مشركك كه آيه اول ازدواج با 


آن ها را حرام كرده است زنان بت يرست باشد- به طورى كه از ظاهر آيه نيز فهميده مى شود- در اين صورت حرمت ازدواج 
با آنان كه آيه اول بر آن دلالت دارد؛ با جواز ازدواج با زنان اهل كتاب كه آيه دوم متضمن آن استء منافات ندارد تا يكى 


ازاين دو آيه ناسخ آن ديكرى باشد. 


واكر منظور از زنان مشركء اعم از بت يرست و اهل كتاب باشد جنان كه طرفداران نسخ مى كويند؛ دراين صورت آيه 
اولى «عام) و آيه دوم «خاص'» است و قاعدتا حكم خاص «مخصّص» حكم عام خواهد بود نه ناسخ آنء زيرا بنابراين معنى» آيه 
اول مربوط به عموم زنان مشركك اعم از اهل كتاب و بت يرست مى باشد و آيه دوم هم به زنان اهل كتاب اختصاص داشته و 
تبصره اى براى آيه اول كه يكك حكم كلى را متضمن استء خواهد بود و معناى اين دو آيه در جمع جنين مى باشد كه: 
ازدواج مسلمانان با زنان بت يرست حرام (آيه اول) و با زنان اهل كتاب جايز است. (آيه دوم) مى بينيم كه در اين صورت نيز 


مانند صورت اول در ميان اين دو آيه منافات و مخالفتى وجود ندارد كه يكى ناسخ آن ديكرى باشد. 


اشكالى و باسخى ... ص: 0/4" 
تنها اشكالى كه در اين جا باقى مى ماندء اين است كه در ميان علماى شيعه مشهور اين است كه ازدواج با زنان اهل كتاب 
جايز نيست مككر به صورت ازدواج موقت. 


هنش اي عقيده اين است كه آيه وَ الْمُخْصَ نات كه به جواز ازدواج با زنان اهل كتاب دلالت مى كند. ظهور در متعه و ازدواج 


موقت دارد و يا اين كه اين آيه با روايت هاى فراوانى كه 


به حرمت ازدواج دائمى با زنان اهل كتاب دلالت دارند» تقييد و تبصره خورده و به ازدواج موقت اختصاص يافته است. 


اما در مقابل عقيده مشهورء كروه ديكرى از علماى شيعه به جواز ازدواج دائمى با زنان اهل كتاب قائل مى باشند جنانكه از 
حسن و على بن بابويه و محمد بن بابويه نقل كرديده است كه آنان ازدواج دائم را با زنان اهل كتاب جايز مى دانند و بنابراين 
عقيده؛ براى اشكال مذكور جايى باقى نمى ماند و ما ان شاء الله در محل خود به اين بحث خواهيم يرداخت. بيان درمسائل 


قرآنء ص: 7/9 

7/9 نسخ در آيه آزادى در عقيده ... ص:‎ )٠١( 

لا إكراة فِى الدَّين قَدْ تَبيِنَ الرّشْدُ مِنَ الْغيّ. )1١‏ 

فقول دين كراهن نيط [ذيرا] كران دوميف انبره اتدرافن روشه تانيع 


عده اى مى كويند: اين آيه با آيه جهاد نسخ كرديده است زيرا خداوند در آيه جهاد به جهاد فرمان مى دهد و اكراه در دين 


را لازم و واجب مى شماردء آن جا كه مى فرمايد: 
يا أَيَهَا التكَ جاهد الْكمَارَ وَ الْمَنافقِينَ. 07 


اى ييامبر! با كافران و منافقان جهاد كن! عده ديكر مى كويند: آيه اول نسخ نكرديده بلكه عموميت آن با آيه دوم تخصيص و 
استثنا خورده و به اهل كتاب اختصاص يافته است زيرا به طورى كه قبلا كفتيم» اكر عوامل خاصى بيش نيايدء با اهل كتاب 
تنها به جرم كافر بودنشان جنكك جايز نيست. 


مؤلف: 


به نظر ما اين آيه از محكمات است نه نسخى به آن راه يافته و نه عموميتش تخصيص و تبصره خورده است. 


.102 بقره/‎ )١( 

)١(‏ توبه/ *الا. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١و١‏ 

توضيح اين كه: «كره) كه ريشه «اكراه» استء در لغت در دو معنى استعمال مى شود: 


اول العوها ند ردق 


كه مقابل رضا و خوشنودى است و در آيه: 


- 5 
عه ده 


وَ عَسى أَنْ تَكرَهُوا شَئْئا وَهُوَ خَيْرٌ لَكم. 1١‏ 


دوم: به معناى اجبار كه مقابل اختيار است. مانند آيه حَمَلَتْهُ أمُهُ كزهاً وَوَضَ عَنّْهُ كزهاً كه حامله بودن به طفل و زاييدن آن غالبا 
از روى رضا و رغبت است ولى عملى است كه طبعا از اختيار انسان خارج است و در اين آيه شريفه «كره» به معناى اجبار و 


قائل شدن به نسخ يا تخصيص در اين آيه شريفه منوط و موقوف براين است كه «اكراه) به معناى اول- به معناى «ناخوشايند»- 
استعمال شود زيرا در اين صورت از آيه مذكور جنين استفاده مى شود كه يذيرفتن دين بايد از روى رضا و خوشايندى باشد 
ولى آيه جهاد آمده؛ آن را نسخ نموده و مى كويد: با آنان بجنكيد تا دين را بيذيرند كرجه از راه رضا و رغبت نبوده و 


اما سخن در اين است كه اكراه را در اين جا به دلايلى جند نمى توانيم به معناى ناخوشايند تفسير كنيم تا مقدمات نسخ فراهم 


يد زيرا: 


-١‏ دليلى بر اين تفسير و انتخاب نيست» در صورتى كه در اختصاص دادن لفظ مشتر كه به يكى از معناهاى آن بايد قرينه و 
دليلى در كار باشد. 


"- دين در آيه مذكور اعم ازاصول و فروع است و كفر و ايمان (رشد- غىّ) كه بعدا در آيه ذكر شده استء نمى تواند دليل 
اين باشد كه منظور از آن ها تنها اصول دين است كه با كفر و ايمان سر و كار دارد زيرا آشكار شدن راه هدايت 


و ضلالت در انجام دادن احكام و فروع دين نيز بى تأثير نيست و با آن هم ارتباط خاصى دارد. 


از طرف ديكر مى دانيم كه در فروع دين اسلام» از روز اول در بعضى از موارد طبيعتا سختىء اكراه و ناخوشايندى وجود دارد. 


سرقت و دزدى دست بردارد. 


بنابراين» جكونه مى توان ادعا كرد كه در دين اسلام هيج كونه ناخوشايند و اكراهى نيست و 


(1) بقره/ 518 
بيان درمسائل قرآن» ص: وم 


دستورى وجود ندارد كه بر خالاف رضا و خوشنودى انسان باشد؟! *- اكر «اكراه) در اين آيه به معناى ناخ وشايندى تفسير 
شودء با ذيل آيه كه «تبين و روشن شدن راه هاى هدايت و ضلالت است»» نمى سازد جز اين كه بككوييم واضح و روشن بودن 
دلايل و علاائم حقانيت دين» در دل انسان رضا و رغبت به وجود مى آورد كه با خوشايندى و ميل خود. آن را بيذيرد ودر 


جنين صورت نيازى نيست كه مردم بر خلاف رضا و رغبت شان به يذيرفتن دين وادار شوند. 


اكر آيه بدين كونه تفسير كردد» در اين صورت اصلا با آيه جهاد قابل نسخ نمى باشد تا در ييرامون آن سخنى به ميان آيد 
زيرا دين اسلام از روز اول دلايلش محكم و استوار و براهين آن روشن و نمايان و روز به روز استوارتر و نمايان تر مى كردد و 


م بن . 5 .. . ٠. 5 ٠.‏ 5 حَ 
اين تبيّن» بداهت و روشنى براى تمام مردم اعصار اول و قرون بعدى هميشه بوده و خواهد بود و ييوسته بيش تر خواهد كُرديد. 


بس با اين حال جككونه متصور است كه در اثر همان 


تين و روشنىء مردم اوايل اسلام در يذيرفتن دين آزاد باشند ولى در زمان هاى بعدى اين حكم با فرمان جهاد نسخ كردد و 


٠ه‏ 5 7 0 بق حَ ٠.‏ 5 525 5-55 2 6 
مردم به حكم اكراه و با ناخوشايندى وادار به يذيرفتن دين كردند» در صورتى كه تبّين و روشنى در دوران هاى بعدى بيش تر 


بودء دلايل ويراهينء استوارتر و تمابان توم شد؟! اكزتييق:ؤ ووش رام هدايت ازراه :ضلالت» دليل آزادى وبرعايت رضاو 
رغبت در يذيرش دين بود» جايى براى جهاد باقى نمى ماند» در صورتى كه موضوع جهاد در اسلام يكك حكم حتمى و ثابت 


است. 


اين است كه بايد كفت «اكراه» در آيه مورد بحث به معناى «ناخوشايندى» و مخالف ميل و رغبت نيست» يس قهرا به معناى 
دوم است كه همان «اجبار» مقابل اختيار مى باشد و در اين صورت هدف و معناى آيه شريفه جنين خواهد بود كه: دين خدا بر 
ن يبجيد كى و مطلب غير قابل 


يايه اكراه و اجبار استوار نيستء نه در اصول و عقايد و نه در فروع و احكامش كوجكك ترين 

دركك وجود ندارد» دين خدا ساده و روشن و واضح بوده. بر فطرت و طبيعت بشرى بنا نهاده شده است. 

خداوند كه كتاب هاى أآسمانى را نازل فرموده و ييامبرانى فرستاده تا دين و قوانين اش را روشن ساخته استء به اين جهت كه 
هر كس از روى دليل و برهان و از راه روشن و مستقيم به سعادت برسد ويا در بدبختى و هلاكت قرار كيرد» نه كوركورانه و 


وازراه تقليد و يا عادت. 
خداوند در يكك آيه ديككر اين حقيقت را جنين بيان مى كند كه: بيان درمسائل قرآن» ص: 807 


كسان القسل تايا 


إ 


#١ محم‎ 


وَإِمَا كفورا. )١١‏ 
ما راه را به او نشان داديم» خواه شاكر باشد [و يذيرا كردد] يا ناسياس. 


خلاصه سخن اين كه : خداوند كسى را به ايمان آوردن و يذيرفتن آئ ثين اش وادار نساخته استء بلكه تنها حق را نمايانده و راه 
هدايت و سعادت را نشان داده واز كمراهى و ضلالت جدا و مشخص نموده است. اينكك هر كس بيذيرد و ايمان آورد» از 


رو اغقارمى ناشد وهر كسن:زاه ضتلالت را دو.ييشس: كيرد :از.روئ اختيان اسث: 


كرجه خداوند مى توانست تمام مردم و افراد بشر را به دين خود وادار و مجبور سازدء دين خود را جبرا و بدون اختيار در مغز 
آنان جا دهد ولى حكمت و عدالت يرورد كار ايجاب مى كند كه مردم در اعمال و كردارشان و در انتخاب راه سعادت و 
شقاوت مجبور نباشند تا به اختيار به سوى كمال انسانى سير نموده؛ با لياقت و شايستكى» قرب الهى براى خود كسب كنند ويا 


راه شقاوت و هلاكت را در بيش كيرند» تنها خداوند راه را نمايانده و راه را از جاهش نشان داده است. 


اين است معناى آيه مورد بحث كه خداوند مى فرمايد :لا إكراة فِى الدَّينِ قَدْ تين اقفن العو يعنى «در دين اجبارى نيست 


زيرا كه راه هدايت از هالاكت جدا و روشن شده است.» 


اك امجان جح عدت ولص اسك كدددو افر افد و على اناك قزاراف ده عراضم امد داسف: 


و 
52 


وَأَو شاء اله َجَعلَكم َم مَهُ واحَدَةٌ وَ لكنْ ليل وَكمْ فى ما آتاكم قاش ِبِقُوا الَِْراتٍ إلى الله مَوجمكمْ جد جميعاً يتكُكمْ بما ك2 تم فيه 


3١ تختلفو‎ 


واكأر خدا مى خواستء همه شما را امت واحدى قرار 


مى داد ولى خدا مى خواهد شما را در آن جه به شما بخشيده. بيازمايد يس در نيكى ها بر يكديكر سبقت بجوييد. بازكشت 


همه شما به سوى خداستء يس از آن جه در آن اختلاف مى كرديد» به شما خبر خواهد داد. 


ل كَل اليه الْبلِعَهُ قو شاء لَهَداكم أَجْمَعِينَ. ”0 


بكُو! دليلى قاطع براى خخداست [دليلى كه براى هيج كس بهانه اى باقى نمى كذارد] و اكر او بخواهد» همه شما را [به اجبار] 
هدايت مى كند. 


وَ قال الَّذِينَ أَشْرَكوا لَوْ شاءَ اللهُ ما عَبَدْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَئْ ءِ نَحْنٌ وَ لا آباؤنا وَ لا حَرّمْنا مِنْ 


.” دهر/‎ )١( 

(0) مائده/ /6. 

(©) انعام/ 69 . 

بيان درمسائل قرآن» ص: 9و 


ه 


دُونِهِ مِنْ شََئْ ء كذلِك قفَعَلَ الَّذِينَ من فَيلِهغ كَهَلْ عَلَى الوّسّل إن البلا الْمَبِينٌ. ٠١‏ 


عير 


مشركان كفتند: اككر خدا مى خواست»ء غير او را يرستش نمى كرديمء نه ما و نه يدران ما و بدون فرمان او جيزى را حرام نمى 
شمرديم؛ كسانى كه بيش از ايشان بودند نيز [در برابر دعوت ييامبران] همين روش را اتخاذ كرده بودند ولى آيا ييامبران وظيفه 


اى جز ابلاغ آشكار دارند؟! 


."0 نحل/‎ )١( 


بيان درمسائل قرآن» ص: عم 
)١١(‏ نسخ در آيه اتيان فاحشه ... ص: 46 


اشاره 


وَ الات ِأتِينَ الْهاحِقَة مِنْ نِسائِكُمْ فَاسَْفْهدُوا عَلَيونَ أَبَعة مِنْكمْ فَنْ طَ هِدُوا تَأَمْيتكُوهُنٌ فى لوت عت يتوَامنٌ الْمَؤت 


يَجْعَلَ الله لَّنَّ سبينً. وَ الّذَانِ يَأتيانها مِنْكم فَآذْوهّما فَإِنْ تابا وَ أَصْلّحا فَأغرضُوا عَنْهّما إِنَّ الله كانّ توَاباً رَجِيماً. )١١‏ 


و كسانى از زنان شما كه مرتكب زنا شوند» جهار نفر از مسلمانان را به عنوان شاهد بر آن ها بطلبيد» اكر كواهى دادند» آنان 


مرتكب كردند» شكنجه بدهيدء اكر توبه كردند و اصلاح شدندء از آنان صرف نظر كنيد» زيرا خداوند توبه يذير و مهربان 


است. 


عده اى از مفسرين مانند عكرمه و عباده بن صامت- بنا به نقل حسن از «رقاشى»- در اين آيه به نسخ معتقدند و مى كويند كه: 
آيه اول با آيه دوم و آيه دوم نيز با يكك حكم ديكر نسخ شده است و آن حكم اين كه: اككر مردان و زنان ازدواج نكرده زنا 
كنند» صد تازيانه بر يبكر آنان بايد زد و به مدت يكك سال نيز تبعيدشان نمود» مردان و زنان ازدواج كرده را نيز بايد صد 


تأزياته زد أن كا سكي يشاة مود فا ستل 


بعضى از مفسرين هم مانند قتاده و محمد بن جابر آيه اولى را به ازدواج كرده ها و آيه دوم را به ازدواج نكرده هاء اختصاص 
داده و هر دو آيه را با حكم تازيانه و سنككسار منسوخ دانسته اند. 


.15 نساء/ ه3ى‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: هحار‎ 


ولى ابن عباس و مجاهد و ييروانش مانند ابو جعفر نحاسء بر اين عقيده هستند كه آيه اول به زن ها اعم از بيوه و غير بيوه 
اختصاص دارد و آيه دوم هم به مردهاء به طور عموم» مخصوص است وهر دو آيه با حكم تازيانه و رجم منسوخ شده است. 


)»1١ 
"7١ ابو بكر جصاص مى كويد: مسلمانان در نسخ شدن اين دو آيه هيج اختلافى ندارند.‎ 
98 مؤلف: ... ص:‎ 


به عقيده ما در هيج يكك از اين دو آيه نسخى واقع نكرديده است. 


توضيح اين كه: «فاحشه) در لغت به هر عملى كه زشتى و قباحت آن زياد باشد» كفته مى شود واين كار زشت و ناشايست 


ممكن است كَاهى در 


ميان دو زن واقع كردد كه «مساحقه) كفته مى شود و كاهى در ميان دو مرد واقع شود كه «لواط» است و كاهى هم در ميان دو 
جنس مخالف مرد و زن واقع كردد كه «زنا» ناميده مى شود و لفظ فاحشه. نه در لغت و نه در اصطلاح به «زنا» اختصاص 


ندارد. حالا كه به اين نكته توجه شدء نظر خود را در باره نسخ هر دو آيه توضيح مى دهيم: 
نسخ در آيه اول به دو موضوع زير موقوف و وابسته مى باشد: 
-١‏ حبس و زندانى كردن زنان زناكار در خانه؛ به عنوان تعزير و مجازات ارتكاب به زنا باشد نه براى ييشكيرى از آن. 


اد منظؤر از راف كة:ذر آخر أيه اهمده وايرائ رهايئ زنان توقيق شده:يشن نين كرديده همان تازياله زد وستكساز 


03-0 


نمودن باشد كه بعدا تشريع شده است اككر اين دو موضوع ثابت شود در اين صورت نسخ در آيه اول مى تواند صحيح باشد 


ولى هيج يكك ازاين دو موضوع را نمى توان ثابت كرد زيرا: 


ظاهر آيه اين است كه منظور از نككّاه داشتن جنين زن هايى در خانه. جل و كيرى آن هااز ارتكاب كناه براى بار دوم و 


و جاى ترديد نيست كه جلوكيرى از به وقوع بيوستن و كسترش يافتن كارهاى زشت و ناشايست و حفظ جان و ناموس بشر از 


تعدى ها و تجاوزات وافراد منحرف به هر يك از افراد جامعه و مسئولين امور. فرض و واجب مى باشد بلكه بنا به عقيده 


بعضى از علما جل و كيرى از هر 


.08 الناسخ و المنسوخ, نحاس‎ )١( 
.١ /777 احكام القرآن» جصاص‎ )1( 


بيان درمسائل قرآن» 


ص: انا 
كار بد كرجه خيلى مهم هم نباشد واجب و لازم است. 


اين آيه شريفه نيز انسان را به يكى از راه هاى جلو كيرى از شيوع مفاسد و فواحش در جامعه» رهبرى مى كند كه زنان منحرف 


بازداشت و توقيف شوند تا راهى در يبش ياى آنان كذاشته شود وازاين كرفتارى و توقيف نجات يبدا كنند. 


يس اين راه نجات و خلا-ص كه براى آنان بيش بينى مى شودء نمى تواند تازيانه ويا سنكسار باشد و هيج زن عاقل كه در 
خانه اى با رفاه كامل به سر مى برد» راضى نمى شود كه ستككسار شود يا تازيانه بخورد. تازيانه و رجم نمى تواند راه حل و راه 


نجات براى او محسوب شودء يس منظور از اين راه نجات جيست؟ 


در توضيح آن بايد كفت: به طورى كه قبلا بيان شد كاهى ممكن است منظور از فاحشه تنها «لواط» باشد و كاهى نيز ممكن 
است تنها «مساحقه) و كاهى تنها زنا و كاهى نيز اعم از زنا و مساحقه باشد. 


و بنابراين احتمال» حكم زنى كه مرتكب فحشا كرديده استء اين است كه در خانه حفظ و توقيف شود تا خداوند فرج و 
كشايشى نسبت به او و راه نجات و رهايى براى وى بككشايد و او را از توقيف شدن در خانه نجات بدهادء مانند اين كه توبه 
خالص و كامل كندء به طورى كه اطمينان حاصل شود كه ديكر به كناه آلوده نخواهد كرديد ويا به مرحله بيرى برسد كه 
قابليت ارتكاب كناه و عمل زشت زنا نداشته باشد و يا تمايل به ازدواج كند و همسر مردى شود كه او رااز آلودكى و 
ارتكاب به كناه حفظ نمايد. 


منظور از راه نجات و رهايى كه در اين آيه براى زن نابكار بيبش بينى شده است و اين حكم و راه اصلاحء ييوسته ثابت بوده و 
اصلا قابل نسخ نيست. 


اما تازيانه زدن و سنكسار نمودن وى حكم جداكانه و مستقلى است كه براى تأديب كسانى كه مرتكب كارهاى قبيح مى 
شوند» تشريع شده است كه به حكم اول كه همان بازداشت و توقيف استء مربوط نمى باشد و نمى تواند آن را نسخ كند. 


بابيان ديكر ... ص: 198 


حكم اول بدين مناسبت تشريع شده است كه از ارتكاب معصيت براى دومين بار و تكرار آن ممانعت و جلوكيرى به عمل آيد 
ولى حكم دوم براى تأديب وى نسبت به خلافى كه مرتكب كرديده است و براى عبرت ديكران و ترساندن و حفظ نمودن 


ساير زنان از آلوده شدن به جنين كناه بيان درمسائل قرآن» ص: /1وم 
و عمل نايسند» تشريع شده است. 


بنابراين» منافات و مخالفتى در ميان اين دو حكم وجود ندارد تا حكم اول با حكم دوم نسخ شود منتها اككر زن در اثر تازيانه و 


توقيفء از بين رفته است و اين» حكمى است ثابت و دائمى و هنوز هم يابرجاست و نسخ نشده است. 


بنابراين» توقيف زن بد كاره در خانه نه به عنوان مجازات است و نه منظور از راه خلاص و رهايى كه به وى وعده داده شده 
استء همان تازيانه زدن و ستككسار كردن است كه با تشريع اين مجازات» حكم توقيف كه يكك مجازات ديكر بود» نسخ شده 


باشتك: 
واما مسئله نسخ در آيه دوم آن هم متوقف بر دو امر است: ... ص: /91؟ 


-١‏ منظور از «ضمير) در جمله «يأتيانها» زنا باشذه يعتى ا كر مردئ مرتكب زنا شود. 


-١‏ منظور از اذيت در «فاذوهما»» بد كفتن و فحش و ناسزا و مانند اين ها باشد. در اين صورت خلا-صه مفهوم آيه جنين 
خواهد بود كه اكر مرد مرتكب زنا كرديد» واجب است با بد و بيراه كفتن و نثار كردن فحش و ناسزاء او را توبيخ» مجازات 
كرد و شكنجه روحى داد. 


اين حكم واين نوع مجازات نسخ شده و به جاى آن براى مردى كه مرتكب عمل زشت زنا شده استء حدٌّ تازيانه ويا 


مشكتان معيره تله اسك 

ولى سخن دراين است: نه منظور از ضمير «يأتيانها» عمل «زنا)» است و نه هدف از اذيت و شكنجه دادن كه در اين آيه بدان 
اشاره كرديده است» فحش و ناسزا كفتن است زيرا: 

اولا: دليل درستى بر اين معناها نيسثك. 

و ثانيا: با ظاهر آيه سازش ندارد. 

توضيح اين كه ضمير دوم شخص جمعى (جمع مخاطب) در اين دو آيه؛ سه بار به كار رفته است و همه اين ضميرها داراى 
يكك معنى هستند» مرجع و بركشت همه آن ها نيز يكك جيز است جون بديهى است كه منظور از دو ضمير اول كه مخصوص 
مردها مى باشدء نمى تواند مرد و زن هر دو منظور شودء بنابراين» منظور از كلمه «اللّمدان) نيز كه در آيه دوم به كار رفته و به 


معناى «دو كس» مى باشدء نه به معناى يكك زن و يكك مرد تا به موضوع زنا اشاره شود بلكه منظور از آنء دو مرد است. بيان 


درمسائل قرآن» ص: اخارا 


علاوه بر اين» از نظر بلاغت به كار بردن «ضمير تثنيه» در مورد يكك مرد و يكك زن وجه صحيحى ندارد بلكه در اين موارد بهتر 
اين است صيغه جمع به كار برده شود. يس منظور از ضمير تثنيه در آيه دوم؛ دو مرد و منظور از فاحشه «لواط» است كه عملى 


مى باشد مربوط به دو مرد نه «زنا» كه مربوط به مرد و زن مى باشد و نه اعم از «زنا» و «لواط). 


بااين بيان» روشن مى كردد كه اصلا 


اين آيه مربوط به زنا نيست تا به وسيله حكم تازيانه ويا سنككسار نمودن كه مجازات «زنا» است» حكم آن كه شكنجه و اذيت 
دادن استء نسخ كردد بلكه اين آيه مربوط به موضوع «لواط» است كه هم از آيه اولى جداست و نمى تواند ناسخ آن باشد و 


خلاصه اين كه: كسانى كه در اين دو آيه به وجود نسخ ملتزم كرديده اند دليلى ندارند به جز تقليد صرف و يا ييروى نمودن 


از خبر واحدى كه نه داراى اثر علمى است و نه اثر عملى. بيان درمسائل قرآن» ص: احجان 


(؟1١)‏ نسخ در آيه حليت زنان ... ص: 5949 

اشاره 

4 أجل لكعاما ورا ذلِكغ. 01١‏ 

جو ابن ها زناق د كر يراق شما خلال كرديلاة اتلد 


مى كويند: اين آيه به وسيله سنت و كفتار بيامبر (ص) نسخ شده است زيرا احاديث فراوانى وجود دارد كه به حرام بودن كروه 
ذيكرى از زنان كه در آيهاز آن ها اسمى برده نشده است» دلالت مى كند, 


مؤلف: ... ص: 949 


بايد توجه داشته باشيد كه ثبوت اين ادعا و وجود نسخ در اين آيه منوط براين است كه خاص متأخر را نسبت به عام متقدم 


ناسخ بدانيم نه «مخصص, و الَا اين آيه جزء آيات تخصيص يافته و تبصره خورده. محسوب مى شود نه از آيات نسخ شده. 


ولى نظر ما در اين قاعده اين است كه «خاصٌ» مى تواند در «عامٌ» و قانون كلى تخصيص و استثنا به وجود بياورد نه نسخ. خواه 
از نظر زمان صدورء متقدم باشد يا متأخر. 


خبر واحدى كه شرايط حجيت و مدركيت را دارا باشدء اكتفا 


]...[ .55 نساء/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: .ع‎ 


مى كنند» در صورتى كه اككر خاص ناسخ بود. به خبر واحد اكتفا نمى شد زيرا- جنان كه مكرر كفته ايم- نسخ قرآن با خبر 


واحد درست نيسثك. 


علاوه براين» در آيه مورد بحثء لفظى به كار نرفته است كه عموميت آن را ثابت كندء بلكه عموميت آن از عوامل و شواهد 
خارجى واز اطلاق ظاهرى آيه استفاده مى شود. در اين صورت اكر دليل ديكرى به دست آيد كه صلاحيت تقييد جنين آيه 


وأذائة اقدةاز سل علس حاكن از ابن راعذ يود كه ان اند 


ازاول داراى اطلاقٌ و عموميت نبوده و به موارد خاصى انحصار و اختصاص داشته است. و اككر عموميت هم داشته باشد 
استثناى جند مورد از اين عام به وسيله احاديث» از مقوله تخصيص به شمار مى آيد نه از مقوله نسخ در هر صورت نسخى در 


اين مورد وجود ندارد. بيان درمسائل قرآن» ص: 5١0١‏ 


(1) نسخ در آيه متعه ... ص: 6.1 
اشاره 


5 200 يم ال 1 قو 2 3 
فمَا اسْتمتغتم به منهن فا توهن اجورهن فريضه. )١١‏ 


آن كاه كه متعه (ازدواج موقت) مى كنيد» واجب است مهر آنان را بيردازيد. 


كفتار طرفداران نسخ: .ا صهة ا-٠؟‏ 


در ميان علماى اهل سنت مشهور است كه حلال بودن متعه و ازدواج موقت كه از اين آيه استفاده مى شود» نسخ شده و اين 


نوع ازدواج حرام كرديده است. 


در مقابل آن» شيعه اجماع دارد بر اين كه حليت متعه به قوت خود باقى است و نسخى به اين حكم و به اين آيه راه نيافته است. 


عده اى از اصحاب ييامبر و تابعين «"») نيز به حلال بودن متعه معتقد بودند. 


ابن حزم در اين مورد مى كويد: بعد از ييامبر (ص) عده اى در حلال بودن متعه باقى بودند» از آن هاست ابن مسعود و معاويه 


و ابو سعيد و ابن عباس و سلمه و معبد (يسران اميه بن خلف) و جابر و عمرو بن حريث. آن كاه مى كويد: 


جابر نقل نموده كه تمام صحابه و ياران رسول خدا (ص) در دوران زندكى آن حضرت و دوران 


.75 نساء/‎ )١( 

(؟) تابعين به كسانى كفته مى شود كه خود رسول خدا (ص) را دركك ننموده اند ولى اصحاب آن حضرت را ديده اند. 
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ابو بكر و ا اواخر خلافت عمر به حلال بودن متعه عقيده داشتند. 


ابن حزم بر اين كفتار اضافه مى كند كه: از تابعين نيز طاوس و سعيد بن جبير و عطا و ساير فقهاى مكه به حلال بودن متعه 


معتقد بودندك. )١١‏ 


و شيخ الاسلام مرغينانى نظريه جواز متعه را به مالكك (يكى از ييشوايان جهار كانه اهل سنت) نسبت داده و استدلال مالكك را 
به حلال بودن متعه جنين نقل مى كند كه نكاح متعه قبلا حلال بوده ودر 


همان حكم باقى است تا نسخ آن ثابت شود. (١؟)‏ 
ابن كثير مى كويد: بنا به نقلى» احمد بن حنبل در موارد اضطرارء ازدواج موقت را جايز مى دانسته. ”ا 


ابن جريح دانشمند معروف و فقيه مكه در زمان خود با هفتاد زن به صورت متعه ازدواج نمود. "2١‏ 


ياسخ طرفداران نسخ ... ص: 5٠17‏ 


اشاره 


ما ان شاء الله در ذيل تفسير همين آيه در اين موضوع مفصلا بحث خواهيم نمود ولى در اين جا به طور اجمال متعرّض مى 
شويم و به همان اندازه اكتفا مى كنيم كه ثابت كنيم نسخى به اين آيه راه نيافته است. 


توضيح اين كه: نسخ شدن اين آيه به دو موضوع متوقف است: 


-١‏ بايد اثبات نمود كه مراد از استمتاع در اين آيه؛ استمتاع از زن هاست از راه متعه و ازدواج موقت. 


.47١ /7 حاشيه فقهى بر منتقى»‎ )١( 


(0) الهدايه فى شرح البدايه» 788 كه با فتح القدير يكك جا در بولاق جاب شده است. شيخ محمد بابرتى كه اين كتاب را شرح 
نموده است» در شرح خود اين نسبت را تأييد مى كند ولى ابن همام حنفى در فتح القدير اين نسبت را كه به مالكك داده شده 
استء انكار نموده است. عبد الباقى مالكى زرقانى در شرح خود بر مختصر ابى الضياءء» 7/ 140 مى كويد: حقيقت ازدواج 
موقت كه هميشه قابل نسخ استء اين است كه عقد از طرف شوهر و يا زن ويا ولى زن مقصود مرد را به وى بفهماند و با ذكر 
مدت اجرا شود و اككر ذكر مدت در خود عقد واقع نشود ولى آن را قصد كند و زن نيز بفهمد باز هم اشكالى ندارد و رأى 


مالكك نيز جنين است. سيس مى كو يد: اين 


بهترين راهى است كه شخص متعرّب (مسافر) مى تواند از آن بهره مند شود. 
() تفسير ابن كثير» /١‏ 6/ا6. 

(؟) شرح مختصر ابى الضياء زرقانى» // 8/. 
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؟- بايد اثبات نمود كه ازدواج موقت بعدا حرام كرديده است. 

اما مطلب اول ... ص: 5٠1‏ 


شكى در اين نيست كه منظور از استمتاع در آيه همان ازدواج موقت است و از طريق شيعه و سنى روايات زيادى در اين زمينه 


وارد شكة'اسيت: 


قرطبى مى كويد: تمام علما و محدثين كفته اند كه منظور از استمتاع در اين آيه همان ازدواج موقت است كه در صدر اسلام 
معمول بود حتى ابن عباس و ابىٌ و ابن جبير اين آيه را بدين صورت خوانده اند: «فما استمتعتم به منهنْ الى اجل مسمّى 
فآتوهنٌ اجورهنٌ» 0١١‏ يعنى به عقيده آنان جمله «الى اجل مسمى' نيز جزء آيه بوده كه موقت بودن اين استمتاع را به صراحت 
مى رساند و با موضوع متعه كاملا تطبيق مى كند. 


در مقابل اين همه كفتار كه از مفسرين و محدثين و علما نقل كرديدء نبايد به كفتار حسن بصرى توجه نمود كه مى كويد: 
اين آيه مربوط به ازدواج دائم است نه ازدواج موقت واصلا در باره ازدواج موقت آيه اى فرود نيامده است و حتى اين عقيده 
را به ابن عباس و مجاهد نيز نسبت داده است» در صورتى كه بنا به نقل ديكران, آنان اين آيه را به ازدواج موقت مربوط مى 


دانسته اند و اين كفتار آن جه را كه حسن بصرى به آنان نسبت مى دهدء تكذيب مى كند. 


به هر صورت كثرت روايات و احاديث در باره ثبوت و تشريع ازدواج» ما رااز زحمت اثبات آن مستغنى و بى نياز ساخته و 
ثابت مى كند كه: 


اولا: جنين حكم و ازدواجى در اسلام وجود داشته است. 

و ثانيا: ابه مورد بحث مربوط به همان نوع ازدواج بوده و منظور از استمتاع در اين آيه همان ازدواج موقت مى باشد. 

اما مطلب دوم ... ص: 5.1 

اشاره 

اين كه آيا ازدواج موقت يس از آن كه جايز بوده» نسخ كرديده وو به حرمت تبديل شده است و يا ثابت و يابرجا و به قوت 
خود باقى است؟ 


به نظر ما ادعاى نسخ باطل و بى اساس است و اين نسخ هيج كونه دليل محكم و شاهد قابل 


)١(‏ تفسير قرطبى» 6/ ابن كثير قرائت بالا را علاوه بر سه نفر كه در متن آورديم به سدى نيز نسبت مى دهد. 
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اينكك ما به نقل اين دلايل و سيس به ياسخ آن ها مى يردازيم: 


5٠6 نسخ آيه متعه با آيه طلاق ... ص:‎ -١ 


مى كويند: ازدواج موقت با آيه طلاق نسخ شده است كه خداوند مى فرمايد: 
يا أيّهَا الي إذا طَلقَتُمُ النساءَ مَطلقَوهُنَ لِعذَّتَهِنَّ. )1١‏ 
اى ييامبر هر وقت زنان را طلاق داديد» قانون (عده) را در آن رعايت كنيد. 


اين كفتار به ابن عباس نسبت داده شده است» در صورتى كه جنين نسبتى در باره وى دروغ است بلكه او از طرفداران 
سرسخت ازدواج موقت بوده ودر دوران زند كى اش به جواز آن اصرار مى ورزيد. 
ياسخ: 


اكر التزام به نسخ در آيه متعه با آيه طلاق از اين رهكذر است كه در اين آيه براى زنان مطلقه. عدّه واجب شده است و جون 


دوران عده متعه كوتاه تراز دوران عده طلاق استء از اين جهت اين دو حكم با يكديكر متغاير هستند و با هم نمى سازند 


نراق باند تكذك ا كد شك سعد داق عار وده افوا الوق اتقافي © يدهو سيق راق اليك اب ةلال 


سيار روشن استء زيرا نه 


اين آيه و نه آيه ديكر. به يكنواخت بودن عده هاى زنان دلالت ندارد و بر يكسان بودن آن اصلا دليلى نتوان يافت كه اكر 


دوران عده ازدواجى كوتاه تراز دوران عده هاى ديكر باشد» دليل نسخ شدن آن ازدواج كردد. 


واكر اعتقاد به نسخ آيه متعه با آيه طلاق به اين دليل است كه در اين آيه براى زنان حكم «طلادق» تشريع شده است» در 
صورتى كه در «متعه) طلاق وجود ندارد» جواب اين استدلال هم روشن است زيرا اكرجه حكم طلاق در اين آيه آمده است 


ولى آيه به موارد طلاق متعرض نشده است تا نبودن طلاق در يكك نوع ازدواج دليل نسخ شدن آن باشد. 


مؤلف تفسير المنار از بعضى مفسرين نقل مى كند كه شيعه اصلا به عده قائل نيست. )”١‏ 


.١ طلاق/‎ )١( 

بين المدات ا اد 1 

بيان درمسائل قرآن» ص: 600 

خدايا! تو خود كواه حقى! كه اين» بهتانى است بس عظيم و تهمتى است بس بزركك و نابخشودنى و اينكك كتب شيعه از 
علماى كذشته و فعلى در دسترس مى باشد كه كوجكك ترين اثرى از جنين كفتار و عقيده كرجه به طور شذوذ و ندرت در 


اين كتاب ها وجود ندارد» كجا برسد كه مورد اتفاق و اجماع باشد. 


قراز كيرتد ودرعشق ووزق است كه نما ناوه سراياك مكبر خواهتد بود. )١١«‏ 
؟- نسخ آيه متعه با آيه ارث ... ص: 5٠8‏ 
اشاره 


احتمال دوم در نسخ آيه متعه اين است كه اين آيه با آيه ارث نسخ كرديده استء آن جا كه خداوند مى فرمايد: 
وَ لَك نِضِفٌ ما ترك أَزُواجَكم. »”١‏ 


وبراى 


در نسخ آيه متعه با آيه مذكور مى كويند: جون اين آيه كه آيه ارث استء در ميان زن و شوهرء حق ارث را ثابت مى كند و 
در ميان زن و شوهر با ازدواج موقت نيز قانون توارث جارى نيست يعنى از يكديكر ارث نمى برندء بنابراين» ازدواج موقتء 


شدء اين است كه بايد كفت آيه ارث» آيه متعه را نسخ كرده و حكم آن را تغيير داده است. 


اين بود خلاصه نظريه نسخ آيه متعه با آيه «ارث» كه آن را به سعيد بن مسيب و سالم بن عبد الله وقاسم بن ابى بكر نسبت 


داده اند. (”)» 
ياسخ ابن كه ... ص: 5٠8‏ 


ادله نفى توارث در ازدواج موقت «مخصّص» آيه ارث است و هيج سند و دليلى نيست بر اين كه 


)١(‏ ياره اى از اين افتراها و دروغ ها كه بر شيعه بسته اند در تفسير سوره حمد آيه 0 خواهد آمد. 
(؟) نساء/ .١7‏ 

() ناسخ و منسوخ» نحاس .٠١8 03١8‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 5٠8‏ 


زوجيت و همسرى به طور مطلق و به هر شكلى مستلزم توارث در ميان زوجين باشد زيرا مواردى وجود دارد كه از نظر اسلام 
در آن موارد زن و شوهر از يكديكر ارث نمى برند و هيج مانع و اشكالى ندارد كه ازدواج موقت نيز يكى از آن موارد باشدء 


مكلا اكر يكن أن زن ويا فرق كافر ويا قائل سرش باشده تدى تواند ال هكسر فسلناة ويا هغسر مقتول خود ازث يبرة. 


آخرين نتيجه اى كه از اين آيه مى توان به دست آوردهء اين است كه: 


توارث در ميان همسران اختصاص به ازدواج دائم دارد ولى اين كجا و موضوع نسخ كجا؟! 
'- نسخ آيه متعه با كفتار رسول خدا (ص) ... ص: 5٠8‏ 
اشاره 


احتمال سوم در نسخ آيه «متعه) اين است كه اين آيه به وسيله سنت و كفتار رسول خحدا (ص) نسخ كرديده است زيرا اهل 
سنت نقل نموده اند كه امير المؤمنين (ع) به ابن عباس فرمود: تو مرد كمراهى هستى زيرا رسول خدا (ص) در جنكك خيبراز 
متعه زنان و خوردن كوشت الا-غ اهلى نهى نمود. (و تو آن را جايز مى دانى) ربيع بن سيره از يدرش نقل نموده: من رسول 
خدا (ص) را ديدم كه در ميان ركن و درب ععبه ايستاده بود و مى كفت: مردم! من به شما اجازه داده بودم كه از «متعها و 
ازدواج موقت استفاده كنيد ولى خداوند اين ازدواج را براى شما حرام نمود و دستور داد در نزد هر يكك از شماها زن متعه اى 


باشذة آن را رهاو آزادقن مازدو ان جه رااكددبه آن ها داده است يسن تكيرة: 


سلمه از يدرش نقل نموده كه: رسول خدا (ص) در جنكك اوطاس. سه روز به ازدواج موقت اجازه داد. سبس از آن نهى نمود. 
ياسخ ... ص: 5٠8‏ 


اين روايت ها نيز نمى توانند آيه «متعه) را نسخ كنند زيرا: 
اولا: مكرر كفته ايم كه نسخ قرآن با خبر واحد ثابت نمى شود. 


ثانيا: اين روايات معارض است با روايات «متواترى» كه از اهل بيت (ع) در باره حلال بودن «متعه) و عدم نهى رسول خدا 
(ص)از آن» وارد كرد يده اسث. 
و ثالثا: ثبوت حرمت تنها در يكك زمان از دوران زندكى رسول خدا (ص) در نسخ آيه كافى نيست زيرا شايد آن وقت اصلا 


آيه «متعه) نازل نكرديده بود وازدواج موقت در اسلام وجود داشته است زيرا روايات زيادى به طريق اهل سنت وارد 


شده است كه حكم متعه در دوران آخر زندكى بيان درمسائل قرآن» ص: 5017 


رسول خدا (ص) آمده و تا مدتى ازخلافت عمر نيز در ميان مسلمين معمول و جايز بوده» سيس به وسيله عمر تحريم شده 


است. 
بنابراين اكر روايتى بر خلاف اين روايت ها وارد شود. مردود و مطرود بوده و جنين رواياتى مورد عمل و اعتبار نمى باشند. 


خرما ويا آرد زن هارا براى جند روزى «متعه) مى نموديم نا اين كه عمر در جريان عمر بن حريث از اين نوع ازدواج نهى 


)١١ نمود.‎ 


1- ابو نضره مى كويد: من در نزد جابر بن عبد الله نشسته بودم كه شخصى وارد شد و كفت: اينكك عبد اللّه بن عباس و عبد 
الله بن زبير در موضوع دو متعه (متعه حج و متعه زنان) با همديكر اختلاف نظر دارند. جابر در ياسخ وى كفت: آرى ما هر دو 
«متعه) را در دوران خود رسول خدا (ص) انجام داديم» سيس عمر ما را از آن ها نهى نمود و ديكر به دور آن ها بر نككشتيم. 
لفق 


“- باز ابو نضره: از جابر نقل مى كندء در زمان رسول خدا (ص) دو «متعه) وجود داشت كه عمر ما رااز آن ها نهى نمود؛ ما 


نيز از نهى وى بيروى نموديم. "3١‏ 


عبان ابو تضره ال خاو و عن الله انسيارق كفا قيواده ببق كه با 


در زمان رسول خدا (ص) دو «متعه) را انجام داديم» متعه حج و متعه زنان تا اين كه عمر ما را نهى نمود واز نهى وى ييروى 


نموديم. 22 


ه- باز ابو نضره مى كويد: كه به جابر كفتم: عبد الله بن زبير از «متعه» نهى مى كند ولى ابن عباس به آن امر مى نمايد» جابر 
كفت: خبر را به خبره اش آوردىء آرى ما در زمان رسول خدا (ص) و ابو بكر متعه نموديم» ولى جون عمر به خلافت رسيدء 
در ضمن خطابه اش كفت: مردم! ييامبر همان ييامبر است و قرآن همان قرآن ولى دو «متعه) در زمان رسول خدا (ص) وجود 


داشت كه من از 


.151 /© صحيح مسلم, باب نكاح متعهء‎ )١( 


(اسماة كا 
(*) مسند احمدء / 3780”. 
(ع) همان 9/ 02" عر 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١8‏ 


آن هانهى نموده ام و بر انجام دادن آن دوء مجازات خواهم نمود» يكى ١متعه‏ زنان» اشكاة اك مح نه موق دست يابم كه 


ازدواج موقت نموده استء در زير سنكك ها ينهانش مى كنم. 3 


#تعيا تقل ب دنه كبشا دن سل الله وعم عي هو وراك كاته عن معدت كرد بوذ براق جسن سر له رقن 
رفتيم» مردم در باره مطالب كوناكون از وى سؤال مى نمودند تا دامن سخن به موضوع متعه كشانده شد جابر كفت: آرى ما 


در دوران رسول خدا (ص) و دوران ابو بكر و عمر استمتاع نموديم. (5) 


اين روايت را احمد بن حنبل هم در مسند خود آورده ودر آخر آنء اين جمله را نيز اضافه مى كند كه: «حتّى اذا كان فى آخر 


خلافه عمرا)ء يعنى تااين كه اواخر دوران خلافت عمر فرا رسيد. (”) 


/ا- 


عمران بن حصين: نقل نموده است كه آيه «متعه» در كتاب خدا نازل كرديده و در دوران رسول خدا (ص) نيز بر آن عمل 


نموديم و آيه ديكرى هم كه آن را نسخ كندء نازل نككرديده و رسول خدا (ص) نيزاز آن نهى ننمود تا از دنيا رفت. 59 
فخر رازى هم اين روايت را در ذيل تفسير آيه «متعه) مى آورد و اين جمله را نيز نقل مى كند كه: 
سيس مردى به دلخواه خود در اين باره فتوا داد. «8) 


4- عبد الله بن مسعود نقل مى كند كه در يكى از جنكك ها در ركاب رسول خدا (ص) بوديم و همسران ما به همراه نبودند. 
به رسول خخمدا (ص) عرضه داشتيم: يا رسول الله آيا اجازه مى فرماييد كه خودمان را خصى كنيم؟ رسول اكرم (ص) ما رااز 
اين عمل منع نمودء سيبس اجازه داد كه با زن ها ازدواج موقت كنيم و از لباس هايمان بدان ها مهر و اجرت قرار بدهيم. ابن 


يا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تُحَرّمُوا طَيِباتٍِ ما أخل اللهُ كم وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ الله لا يحب الْمَعْتَدِينَ. «ه) 


)١(‏ سنن بيهقى؛ ج /؛ باب نكاح المتعه» 2308 بيهقى مى كويد: مسلم اين حديث را به صورت ديككرى از همام نقل نموده 


اسثت. 

(؟) صحيح مسلمء ج © باب المتعه» .1١‏ 

(9) مسند احمك "/ 0/”. 

(ع) همانء ©/ 7”8, 

() اين روايت با اين جمله در صحيح مسلمء ج © باب جواز التمتع» ص 58 آمده است. 
(2) مائده/ /ا/ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 5٠9‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» جيزهاى ياكيزه را كه خداوند براى شما حلال كرده است,ء حرام نكنيد واز حد تجاوز ننمابيد 


زيرا خداوند متجاوزان را دوست ندارد. لق 


قابل توجه: تمسكك ابن مسعود به اين آيه و قرائت آنء به صراحت مى رساند كه تحريم متعه از طرف خدا و ييامبرش نبوده» 


بلكه امرى بوده است كه بعد از زمان رسول خدا (ص) به وقوع ببوسته است. 


9- شعبه مى كويد: از حكم بن عبينه از آيه متعه سؤال نمودم كه آيا نسخ شده است يا نه؟ ياسخ داد كه: نه. حكم اضافه نمود 
كه امير مؤمنان (ع) فرموده است اكر عمر از متعه نهى نمى كردء كسى مرتكب زنا نمى شد مككر شخص شقى و فاسد. 7١‏ 


كفتار امير مؤمنان (ع) را قرطبى نيز در تفسير خود از عطا و او از ابن عباس آورده است. "٠‏ 
مؤلف: 


شايد منظور از «شقَ» كه در اين روايت به كار رفته استء همان معنى است كه در روايت ابو هريره به آن تفسير كرديده 
است. وى از رسول خدا (ص) نقل مى كند كه روزى فرمود: داخل دوزخ نمى شود مككر شخص شقىء سؤال كردند يا رسول 
اللدشنى كينع ؟ فرمود: شقن كن زان كونن كد تدا را انلاعتك كد و تداق كاهان و حاصف : كوودارى لمان 2 


امت محمد (ص) و اكر عمر مردم را از آن نهى نمى كردء مرتكب زنا نمى كرديدند مككر عده اى كم و معدود.) (0) 


اين بود قسمتى از رواياتى كه در باره «متعه) و اين كه حكم آن در زمان رسول خدا (ص) نسخ نككرديده بود از طريق خود 


اهل تبنينتة :مله سيت 


كه بدانيد كه بخارى اين حديث را جككونه تحريف نموده استء در بخش ياورقى ها به ياورقى شماره (1) مراجعه كنيد. 
(0) تفسير طبرى در ذيل تفسير آيه متعه» 0/ 4. 


(*) تفسير قرطبى» 8/ .17٠‏ 


(ع) مسند احمدء 7/ 9ع" 
(5) احكام القرآن» جصاص ؟5/ 1©7. 


نيان درمسائل قرآنء هين اع 


بررسى روايات تحريم متعه ... ص: ٠اآع‏ 


در اين جا لازم است به اين نكته توجه نمود: رواياتى كه طرفداران نسخ متعه به آن ها استناد و تكيه نموده اندء بر سه كونه 


افنث”: 


-١‏ قسمت مهمى از اين روايت ها به بيع بن سيره مى رسد كه از يدرش نقل نموده و در ياره اى از اين روايات تصريح كرديده 
است بر اين كه رسول خدا (ص) در ميان ركن و مقام يا در ميان درب ععبه و مقام ايستاد و اعلان نمود كه متعه در دين من تا 


روز قيامت حرام كرديده اسية: 


-١‏ و قسمت ديككرى از روايت ها هم از امير مؤمنان (ع) نقل كرديده است كه آن حضرت تحريم «متعه) رااز رسول خدا (ص) 


- و قسمت سوم از آن ها از سلمه بن اكوع نقل شده است. 
اينكك به بررسى اين سه كروه روايات مى يردازيم: 


اما آن قسمت از رواياتى كه سندش به سبره منتهى مى كرددء كرجه طريق نقل آن ها متعدد و زياد است ولى به هر صورت 


خبرى است «واحد؛ كه در اصل تنها از يكك نفر نقل شده است و مكرر كفته ايم كه نسخ قرآن با خبر واحد درست نيست. 


علاوه براين مضمونء ياره اى از اين روايات كواه جعلى و دروغ بودن آن ها است زيرا معقول نيست كه رسول خدا (ص) در 
برابر عده زيادى از مسلمانان در ميان ركن و مقام بايستد و تحريم 


حكمى را اعلان نمايد ولى به جز سبره كسى آن را نقل نكند. در آن موقع مهاجر و انصار كه تمام كفتار و رفتار رسول خدا 
(ص) را مى كرفتند و منعكس مى ساختند» كجا بودند؟! راويانى كه اهتمام داشتند حتى جِكونكى حركات و اشاره جشم 
ييامبر را حفظ كنند» در كجا بودند كه در نقل روايت «تحريم متعه تا روز قيامت» با سبره شركت جويند؟! كذشته از اين» خود 
عمر در كجا بود تا در تحريم متعه به همان روايت استناد كند و نيازمند نباشد كه به بى مدركك بودن آن تحريمء اعتراف نموده 
وآن راتنها به تصميم واراده خود مستند سازد؟! علاسوه براين ها روايات سبره با همديكر متعارض مى باشند و هر يكك. 


ديكرى را تكذيب مى كند زيرا در بعضى از اين روايات آمده كه اين تحريم در سال فتح مكه 0١١‏ و در بعضى ديكر آمده كه 


]...[ صحيح مسلمء ع اسيم در ضمن جند روايت آورده اسث.‎ )١( 
5١١ بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 
)١( اين تحريم در حجه الوداع واقع شده است.‎ 


خلاصه اين كه آن سلسله از روايات كه در تحريم متعه از سبره نقل كرديده استء از جهات مختلف مردود بوده و قابل اعتماد 
عق ياش 

واما رواياتى كه از امير مؤمنان (ع) در باره تحريم متعه نقل كرديده است مسلما دروغ و جعلى مى باشند زيرا تمام مسلمانان 
اتفاق دارند بر اين كه متعه تا سال فتح مكه در حليت خود باقى بوده است بنابراين امكان ندارد كه على (ع) در جنكك خيبر 


بيش از فتح مكه از حرمت آن به ابن عباس خبر دهد. 


نه عمق حت يضق ابعلناف اهل سفت كفته ايل 


كه شايد اصلا جريان «جنكك خيبرا در روايت على (ع) مربوط به تحريم كوشت الاغ هاى اهلى باشد نه به تحريم متعه بنا به 


نقل منتقى و سنن بيهقىء ابن عيينه هم در اين مورد همين احتمال را داده و همين سخن را كفته است. 
ولى اين كفتار از دو جهت باطل است زيرا: 


-١‏ اين احتمال مخالف با قواعد عربى است» جون كلمه «نهى» در اين روايت تنها يكك بار» آن هم در اول روايت ذكر شده 
استء جمله «زمن خيبر) زمان و مكان آن نهى را بيان مى كند و مورد همان نهى هم دو جيز بوده استء يكى متعه و آن 
ديكرى كوشت الاغ هاى اهلى» يس مقتضاى قاعده اين است كه هر دو در همان زمان و در همان مكان مورد نهى قرار بكيرند 
زيرا اكر كسى بككويد: «اكرمت زيدا و عمرا يوم الجمعه) لابد نظرش اين است كه هر دو را در روز جمعه كرامى داشته است. 


واكر منظور كوينده اين بود كه تنها عمر را در روز جمعه كرامى داشته استء بدين كونه مى كفت: 


«اكرمت زيدا و اكرمت عمرا يوم الجمعه» يعنى جمله «اكرمت» را دوباره مى كفت ولى در روايت مورد بحث جمله «نهى) يكك 


بار كفته شده است. 


اين بود كه كفتيم طبق قواعد ادبى» ظرف زمان ذكر شده در اين روايت به هر دو موضوع تعلق دارد ولى حقيقت اين است كه 


اين كونه روايات از اصل دروغ و بى اساس است. 


؟- روايتى كه بخارى و مسلم و احمد بن حنبل از امير مؤمنان (ع) نقل نموده اندء با اين كفتار مخالفت صريح دارد و اينكك 


كن انوا نع رقي رسول الله ملن الله 


)١(‏ سئن ابن ماجه جاب اولء /١‏ “177» باب النهى عن نكاح المتعه و سنن ابى داود» /١‏ 375 باب نكاح المتعه. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ؟اع 
خيبر و عن لحوم الحمر الأنسيّه) »١١‏ رسول خدا (ص) در روز خيبر ما راااز متعه زئان و كوشت الاغ هاى اهلى نهى نمود. 


به طورى كه ملاحظه مى كنيد» احتمال مزبور به اين روايت راه ندارد و بر صدور حكم در روز خيبر صراحت دارد و نمى توان 


كفت كه نهى از متعه در روز خيبر نبوده و نهى از كوشت الاغ در آن روز بوده است. 
علاوه براين» بيهقى در باب متعه» وقوع تحريم متعه در جنكك خيبر را از عبد الله بن عمر نيز نقل نموده است. 07١‏ 


واما روايتى كه سلمه بن اكوع از يدرش نقل نموده است كه رسول خدا (ص) در سال «اوطاس» تنها سه روز به متعه زنان 


رخصت داد و سيس نهى نمود. 
اين روايت نيز خبر واحد است كه با جنين خبرى نسخ كردن آيه قرآن درست نيست. 


غلا ومني ابد ا كر جتنن :موموعى مكحت ذاش سيت ااية قياس ايخ سود و'عمرو يه تعريث وار اصكحاتبه بباميوؤ 
تابعين آنان مخفى نمى ماند و اكر واقعا رسول خدا (ص) از متعه نهى نموده بود» جرا ابو بكر در تمام دوران خلافتش آن را 
قدغن نكرد و همجنين عمر نيز در قسمت مهم از سال هاى خلافتش آن را تجويز مى كرد تا در دوران آخر خلافتش» تحريم 


نمود. 


در صفحات ييش» كفتار ابن حزم را در باره عقيده عده اى از صحابه و تابعين كه در حليت متعه باقى بودند» نقل 


نموديم وروايت هاى زيادى هم در اين باب وجود دارد كه كفتار ابن حزم را در اين باره تأييد مى كند كه اينكك قسمتى از 


آن روايت ها را در اين جا مى آوريم: 
ابن جرير در تهذيب الآثار از سليمان بن يسار از ام عبد الله دختر ابى خثيمه نقل مى كند كه: 


مسافرى از شام به خانه وى (ام عبد اللّه) وارد كرديد و كفت عزوبت بر من غلبه كرده استء زنى بيدا كن تا با وى همبستر 
شوم! ام عبد الله مى كويد: من او را به زنى راهنمايى كردم واين دو با هم قرار كذاشتند و جند نفر عادل را براين عمل شاهد 
كرفتند. او يس از مدتى از آن زن جدا شد و رفت. عمر از اين جريان باخبر شد» مرا خواست و سؤال نمود: آيا آن جه كه در 


باره فلان زن به من كفته اند درست است؟ كفتم: آرى. 


عمر كفت: اكر او دوباره به مدينه بركردد به من اطلاع بده! جون دوباره بركشتء من جريان را به 


"09/١ منتقى» 0/ 819 سنن ابن ماجهء‎ )١( 


0( سنن بيهقى» لا 7 .5١‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: لع 


اطلاع عمر رسانيدم» عمر او را خواست و كفت: جرا جنين عملى را انجام دادى؟ آن مرد در ياسخ عمر كفت: اين» عملى است 
كه در دوران رسول خدا (ص) انجام دادم و مرا منع ننمود تا آن روز كه به رحمت خدا ييوست و يس از وى در دوران ابو بكر 
نيز انجام دادم او نيز نهى ننمود تا عمرش بسر رسيدء بعد از ابو بكر نيز كه دوران خلافت تو شروع كرديده استء اين عمل را 


انجام داده ام 


و تا به امروز از تو منع و جلوكيرى نديده ام. عمر كفت: به خدا سوكند! اكر قبلا نهى كرده بودم» سنكسارت مى كردم؛ سيس 


دستور داد كه حرمت متعه را به عموم مردم اعلان و آشكار كنيد تا مرز ازدواج با عمل زنا مشخص واز هم جدا شوند. 


باز ابن جرير و ابو يعلى در مسند خود و ابو داود در ناسخ از امير مؤمنان (ع) نقل نموده اند كه اكر عمر سبقت به تحريم متعه 
نمى كردء مردم را به متعه وادار مى ساختم و ديكر زنا نمى كرد مككر شخص فاسد و شقى. )١١‏ 

اين دو روايت از ابعاد مختلفء دلالت مى كنند بر اين كه تحريم متعه قبلا نبوده بلكه در دوران عمر و به دستور وى صورت 
-١‏ دراين دو روايت على (ع) و يكك نفر صحابى ديكر به نام ام عبد الله شهادت مى دهند بر اين كه متعه در زمان رسول خدا 


(ص) و بعد از وى حرام نبوده تا اين كه عمر از بيش خود آن را تحريم كرده است. 


؟- در روايت اول آمده است كه افراد عادل و مورد اطمينانى بر متعه مرد شامى شاهد شدندء بدون اين كه اين عمل را بر وى 


ايراد بكي رند و يا او را ازاين عمل منع كنندء و معلوم مى شود كه به عقيده آنان «متعها حتما يكك عمل مباح و جايز و معمول 


بوده اضيتة: 


*- خود عمر كفتار شامى را كه: رسول خدا (ص) از «متعه) نهى ننموده بودء تصديق نمود و او را در اين كفتارش تكذيب 


3 


ع- كفتار عمر به مرد شامى كه: «اكر قبلا نهى نموده بودم» سنكسارت مى كردم در 


اين معنى صراحت دارد كه عمر ييش از اين جريان» متعه را رسما تحريم نكرده و حرمت آن را به اطلاع مردم نرسانده بود و 


بعد از اين جريان بود كه همه اين ها به وسيله عمر انجام كرفت. 


ه- باز كفتار خود عمر كه «حرمت متعه را اعلان كنيد تا زنا از ازدواج جدا كردد) دليل براين است كه آن روز «متعه) در ميان 


مسلمانان شايع بوده است و عمر خواست نهى خود را در اين مورد 


.59 /١ كنز العمال»‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: علاع‎ 
به آنان برساند تا يس از آن.ء متعه از مصاديق زنا شناخته شود و از آن خوددارى كردد.‎ 


شايد خود اين جريان دخالت مستقيم يا غير مستقيم در تحريم متعه داشته است زيرا انكار نمودن عمر» عمل مرد شامى را (با 
اين كه خود اين روايت مى رساند كه اين عمل در ميان مسلمانان شايع بوده است) و رسيدن يكك جنين خبر به كوش وى (با 
اين كه معمولا جنين اخبار جزئى به كوش شخص اول كشور نمى رسد) به روشنى نشان مى دهد كه لابد در اين جريان سرّى 
بوده است كه بر راويان اين خبر مخفى مانده يا خود آنان عمدا يرده يوشى نموده اند» هر جه بوده» خبرش به دست ما نرسيده 


است. 


علاوه براين كه اين روايات با روايت سلمه بن اكوع در تحريم متعه از نظر زمان و كيفيت تحريم. معارض مى باشند و علاوه 
بر اشكالاتى كه به روايت سلمه متوجه است و ما قسمتى از آن ها را در صفحات بيش آورديم؛ اشكال ديكرى هم در آن 


روايت وجود دارد و آن اين كه: روايت سلمه در كفتار طرفداران نسخ متعه» 


صراحت ندارد بلكه در آن معنى ظهور هم ندارد زيرا احتمال مى رود كه كلمه «نهى) در اين روايت به صيغه مجهول بوده و 
نهى هم در آخرش مربوط به عمر باشد و در اين صورت معناى روايت جنين خواهد بود كه ييامبر رخصت به متعه داده بود و 


عمر از آنء منع و نهى نمود. 


خلاءصه سخن اين كه با دليل مقبول و عقلايى ثابت نككرديده است كه رسول نخدا (ص) از «متعه) نهى كند واز دلايل عدم 
انا انهى عنهما و اعاقب عليهما) )١١‏ در دوران رسول خدا (ص) دو متعه وجود داشت كه من از آن ها نهى نموده و بر انجام 


دادن آن ها مجازات خواهم نمود. 


اككر نهى از طرف رسول خدا (ص) واقعيت داشتء عمر به جاى «انهى عنهما» مى كفت «نهى النبى عنهما). 


)١(‏ اين همان روايت ينجم است كه در سلسله متعه كذشت,ء ابو صالح كاتب ليث و طحاوى و ابن عساكر و صاحب كنز العمال 
در كتاب خود 8/ ”748-797 اين روايت را آورده اند ولى ابن جرير و ابن عساكر به جاى «انا انهى عنهما» جمله «انا اضرب 
عليهما» نقل نموده اند. 


بيان درمسائل قرآن» ص: ما 
6- نسخ آيه متعه با اجماع علما ... ص: 51١8‏ 


شايد كروهى جنين يندارند كه كرجه جواز متعه و ازدواج موقت با آيه و احاديث فراوان در اسلام ثابت كرديده بود ولى اين 


حكم واين 


آيه با اجماع علما و دانشمندان اسلامى نسخ كرديده است. 


در جواب اين يندار مى كوييم: اجماع در صورتى كه كاشف از قول معصوم (ع) نباشد حجيت و مدركيت نخواهد داشت و 
در صفحات كذشته روشن كرديد كه در زمان رسول خدا (ص) و بعد از وى تا مدتى از خلافت عمر خبرى از تحريم متعه 


نبود. 


آيا عقل تجويز مى كند كه كتاب خدا و سنت ييامبر (ص) را با فتواى عده اى كه از خطا و اشتباه مصون و معصوم نيستند» 
كنار بككذاريم؟ اكر جنين مطلبى درست باشد, در اين صورت نسخ تمام احكام قرآن و يا احكامى كه به وسيله روايات صحيح 
و قطعى ثابت كرديده است»ء ممكن خواهد بودء اين كفتار مساوى با اين است كه بككوييم: هيج مانع و اشكالى ندارد كه 
وجوب نمازء روزه» حج وامثال آن ها به وسيله آرا و فتاواى علما نسخ كردد» در صورتى كه هيج مسلمانى نمى تواند اين 
مطلب را بيذيرد. 


به علاوه در مسئله تحريم «متعها؛ اجماعى وجود ندارد و اساسا نمى تواند هم وجود داشته باشدء زيرا جككونه مى توان به تحريم 
متعه ادعاى اجماع نمود» در صورتى كه عده زيادى از اصحاب رسول خدا (ص) مسلمانان دوران هاى بعد با اين تحريم 
مخالف بوده اند» به خصوص اين كه كفتار طرفداران حليت متعه با كفتار اهل بيت ييامبر موافق استء اهل بيتى كه خداوند 
رجس و يليدى رااز آنان برطرف نموده از دروغ و اشتباه و آلودكى ها ياكك ومنزه شان ساخته و كفتارشان را حجت قرار 


داده است. 


نمودن شايسته تر و لازم تراز آن است كه از ديكران تبعيت و بيروى شود. 


ازاين جاست كه جون عبد الله فرزند عمر به متعه حج رخصت دادء عده اى بر وى اعتراض نمودند كه جكونه با يدرت راه 
مخالفت مى ييمايى كه او از متعه حج منع نموده بود» تو آن را تجويز مى كنى؟ عبد الله در ياسخ آنان كفت: واى بر شما از 


خدا نمى ترسيد؟ آيا قانون رسول خدا (ص) شايسته تبعيت و ييروى است يا قانون عمر؟! )١١‏ 


بيان درمسائل قرآن» ص: لاع 


از آن جه تااين جا در باره متعه كفتيم» جنين بر مى آيد كه آيه و حكم متعه نسخ نشده و همجنان يابرجا و ثابت و به قول 


خود باقى است و دلايل طرفداران نسخ بسيار سست و باطل است و با اين كونه دلايل سستء نسخ قرآن امكان يذير نيست. 
سنكسارى در متعه: ... ص: 5172 


در روايات صحيح وارد شده است كه عمر در ازدواج موقت» حكم رجم صادر نمود و ما قسمتى از اين روايات را در صفحات 


كذشته آورديم واينكك جند روايت ديكر نيز دراين جا مى آوريم: 


-١‏ جابر مى كويد: در دوران رسول خدا (ص) «متعه) نموديم ولى جون عمر به خلافت رسيد, كفت: آن جه را كه خداوند 
مى خواست وهر طور كه مى خواست براى ييامبرش حلال مى نمود و قرآن در اهداف خاص خود نازل كرديده» ودر مسير 
مخصوص به خود جريان دارد» يس همان طورى كه دستور داده است, «حج عمره) را تمام كنيد و ازدواج با زن ها را قطعى و 


دائمى نمابيد» هيج مرد «متعه) كننده اى را به نزد من نخواهند آورد مكر 


اين كه او را سنكسار خواهم نمود. )١١‏ 


-١‏ شافعى از مالكك او از ابن شهاب و او نيز از عروه نقل نموده است كه خوله دختر حكيم به نزد عمر بن خطاب رفت و كفت: 
ربيعه يسر اميه زن جوانى را متعه كرده و آن زن از وى آبستن شده است»ء عمر وقتى سخن او را شنيد با ناراحتى شديد كه 
دامنش از زمين كشيده مى شدء بيرون آمد و كفت: اكر جنين ازدواجى را قبلا حرام كرده بودم؛ ربيعه را سنكسار مى نمودم. 
23١‏ 


“- نافع مى كويد: در باره متعه زنان از عبد الله بن عمر سؤال شد. او كفت حرام استء آن كاه اضافه نمود كه بدانيد اكر عمر 


مرتكيه ابن عهل زابه دست من ورد سكساوقن من مود 


عبد الله بن زبير نيز در اين باره روش عمر را بيش كرفت و ازدواج موقت را انكار نمود؛ ابن عباس به وى كفت: تو مرد احمق 


و خيره سرى هستى كه يكك امر مباح را تحريم كردى. به خدا 


)١(‏ صحيح مسلمء */ 2”, باب المتعه بالحج و العمره. طيالسى نيز در مسند خود از جابر روايتى نزديكك به همين 


مضمون نقل نموده است. 

(؟) سئن بيهقى» 7/ 273١8‏ باب نكاح المتعه. 

(9) همان. 
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س و كند ما در دوران ييشواى يرهيز كاران» رسول خدا (ص». به ازدواج موقت عمل مى كرديم. 


ابن زبير كفت: جه بهتر است كه حالا در باره خودت امتحان كنى. به خدا سوكند! اكر به اين كار اقدام كنى سنكسارت مى 
كنم. )1١١‏ 


فرمان ابن زبير بسيار شكفت انككيز استء زيرا جككونه رواست كه يكك مسلمان به جرم مخالفت با فتواى عمر محكوم به 
با و 


صورتى كه او در عمل خويش به دستور قرآن و حكم رسول خدا (ص) تكيه و استناد نموده است. 


اكر فرض كنيم كه وى در جنين حكمى اجتهاد نموده و با زنى ازدواج موقت كرده استء منتها در اجتهادش راه را به خطا رفته 
و به اشتباه مرتكب كرديده استء باز حكم رجم و ستككسار نمودن صحيح نخواهد بوده زيرا مككر نه اين است كه حدود با 
شبهات برداشته مى شود. البته اجتهاد را ما در اين جا فرض كرديم در صورتى كه نيازى به اجتهاد نيست زيرا متعه در اسلام به 


طور قطع جايز است جنان كه توضيح داده شد دليلى براى اثبات نسخ آن وجود ندارد. 


واقعا جه قدر فاصله هستء در ميان فتواى عمر در مسثئله متعه با فتواى ابو حنيفه كه او در موارد متعددى با وجود شرايط اجراى 


حدء آن را اجرا نكرده و به سقوط آن حكم داده است. 


مثلا- مى كويد: اككر مردى با يكى از محارم خود و يا با زنى به طور غير صحيح ازدواج كند و با او همبستر شود "5١‏ يا اكر 


مردى زنى را براى انجام كارى اجير نمايد سيس با وى زنا كند» در همه اين موارد حد ساقط است. 


آرى ابو حنيفه در همه اين موارد كه تمام شرايط اجراى حد موجود و ثبوت حدء قطعى و مسلّم استء حد را ساقط مى داند و 
بن كفتارشن تجنين :اسع د لال كند كدون صورة اول ازدواج وجود دارد» كرجه ازدواج باطل است و با بودن ازدواج حدى 


وجود ندارد و در صورت دوم جون مرد به زن اجرت مى دهدء اين اجرت در واقع مهر او استء زيرا خداوند در 


قرآن مهر را اجرت مى نامد!! ("”)» 
يندارهاى بى اساس در باره متعه .ا صة /ااع 


تا اين جا ثابت كرديم كه آيه و حكم متعه با هيج عاملى نسخ نكرديده و هم اكنون نيز به قوت و 


)١(‏ صحيح مسلمء 8/ “2171 باب نكاح المتعه. 
(؟) الهدايه و فتح القديرء 6/ /ا6١.‏ 

(*) احكام القرآن» جصاص/ 168. 
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استحكام خود باقى است و دليلى بر نسخ آن وجود ندارد. اين است كه كروهى در اين مسثئله نقش ديككرى را بازى كرده واز 
زاه ديكروارة شده اند اشكالات و مناسدئ براى متعه و ازدواج تراشيده اند و بدين وسيله خواسته اند كه اين حكم مسلم 


قرآن و ييامبر اسلام (ص) را راكد نموده و كفتار و فتواى عمر را كه بر خلاف كفتار قرآن و ييامبر (ص) استء توجيه كنند. 
ما ازاين جا مسير بحث رااز موضوع نسخ تغيير مى دهيم و به اين اشكالات بى اساس مى يردازيم: 


ضاخب تفسشير المتار فى كويد: موضوع «متعه) با قانون عفاف زن و ازدواج منافات دارد زيرا دراين كونه ازدواج مردها 
منظورى به جز اشباع قريرة جنسئ و زنا جز ديكرق ندارند و با اين عمل در واقع عفت و آبروى زنان را بر باد مى دهند» جون 
زنى كه خودش را به صورت اجاره هر روز در اختيار مردى قرار مى دهد؛. عفت و شخصيتى براى وى باقى نمى ماند و جنين 


زنى مصداق شعر معروف است كه شاعر مى كويد: 

كرّه حذفت بصوالجه فتلققفها رجل من رجل 

يعنى او به توبى مى ماند كه با جوكان برتاب شود و يايى از ياى ديكرش بربايد. 
باز او ينداشته كه ازدواج موقت با مضمون آيه شريفه منافات دارد كه مى كويد: 


وَ الَذِينَ هُمْ لِفَرُوجِهِمْ حافظونَ. إلا عَلى أَزُوَاجِهِمْ 


ع 


وما مَك ؟ أئْمانهُمْ فَإِنّهُمْ غيِرُ مَلومِينَ. فَمَن ابْتَغى وَراءَ ذلك فَأولِئِك هم العادُونَ. )1١‏ 


رسكا شدنة [جتاتق 35 أواناففان :ا [اذ الووهاشتون تت اعدف | حنمل من كهد وها باامسدران و اموانقاة اعرين 
دارند كه در بهره كيرى از آنان ملامت ندارند و كسانى كه غير از اين را طلب كنند» تجاو زكرند. 


صاحب تفسير المنار باز مى كويد كه: تحريم و جل وكيرى عمر از متعه از ييش خود نبوده و حتما روايت و سخنى از ييامبر 
(ص) در حرمت متعه شنيده بوده است و اكر اين مطلب ثابت باشد كه وى تحريم متعه را به خود نسبت داده و كفته است كه 


متعه را من تحريم مى كنم» حتما منظور وى اين بوده است كه تحريم اولى را او بيان واعلا-ن نموده ويا آن را به مورد اجرا 


كذاشته است نه اين كه حكم را از ييش خود تشريع كرده باشد. 


صاحب المنار با اين كفتارش در واقع آن جه را كه در صفحات يبشين كتاب خود آورده استء 


000 مؤمنون / 7-6 
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ناديده كرفته و يا آن را فراموش كرده است زيرا او در صفحات بيش كفته بود كه عمر از روى اجتهاد و با رأى خويش «متعه» 


را حرام كرده و ياران ييامبر (ص) نيز در اين نظريه با وى موافقت نموده اند. )١١‏ 
مؤلف: 
ما در ياسخ اين يندارهاى بى اساس مى كوييم: 


-١‏ اما داستان منافات ازدواج موقت با موضوع عفتء مبتنى بر اين است كه صاحب المنار جون خيال كرده است كه همسر 


موقت» همسر شرعى نيستء لذا آن را «سفاح)» و زنا ناميده است» در صورتى كه قبلا بى اساس بودن اين سخن 


1 روشن كرديم و كفتيم كه ازدواج موقت نيز ازدواج شرعى استء منتها ييمان ازدواج نيز مانند ذيكر تجان ها كاغين 


هميشكّى مى شود و كاهى هم براى رفع نياز و مصونيت از ارتكاب به حرام به طور موقت منعقد مى كردد. 


؟- از همين جا بى اساس بودن كفتار دوم صاحب المنار نيز روشن مى كردد كه مى كويد: ازدواج موقت با وجوب حفظ 
فروج از غير همسران منافات دارد زيرا وقتى روشن كرديد كه همسر موقت نيز مانند همسران دائمى استء ديككر جايى براى 


اق ابراة باقن تمن اتن 


“اناا تعر صاحت الختاز ا حمسر موقت يهاز اجاره اى و 'تشبيه كردن حتيق زتى نه تؤيئ كه.دوست بداوست مى: كردة | كر 
اين اشكال و اعتراض صحيح باشدء متوجه به اصل تشريع اين قانون خواهد بود كه در دوران خود رسول خدا (ص) بوده است 
و معنى ندارد كه جنين تشبيه و تقبيح به زمان معينى اختصاص داشته و عصر ييامبر (ص) كه به عقيده تمام مسلمانان قطعا از 


اين قانون استفاده مى كرديدء مستثنا باشد» جيزى كه زشت و قبيح است» هميشه زشت و قبيح خواهد بود. 


جاى تعجب است كه صاحب المنار ادعا دارد كه در اين كفتارش جز بيان حقيقت هدفى ندارد و تحت تأثير تعصب مذهبى 


قرار نمى كيرد و تعصبى به كار نمى برد ولى تعصب او را وادار مى كند. حكمى را كه به صراحت قرآن و سنت واجماع 
مسلمانان ثابت كرديده استء مورد انتقاد قرار دهد. 


بايد اين نكته را نيز اضافه كنيم كه اككر به قول صاحب المنار منتقل شدن زنى از يكك مرد به مرد ديكر قبيح و ممنوع باشدء 
بايد انتقال يكك زن از مردى به 


مرد ديككر به وسيله طلاق يا خريد و فروش كنيز هم قبيح و ممنوع شود در صورتى كه هيج مسلمانى در اين دو مورد اشكال و 


ايرادى نداشته 


]...[ .128 -١7 تفسير المنار/‎ )١( 
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است ولى صاحب المنار از اين اشكال آزاد است.‎ 


زيرا به عقيده او همان طور كه متعه جايز نيست» موضوع رقيت و بردكى نيز اساسا جايز نمى باشد» جون به خيال او تجويز 
موضوع بردكى مفاسد فراوانى به همراه دارد كه علما و دانشمندان اسلامى اين مفاسد را بيان نكرده واز ذكر و يا دركك اين 
مفاسد غفلت ورزيله انك. 


و باز همين صاحب المنار است كه مى كويد: هر عقد دائمى كه شوهر در آن عقد از اول قصد طلاق داشته باشد» باطل است 


- شكفت انككيزتر اين كه عمر اعتراف مى كند كه تحريم متعه از اوستء نه از ييامبر اسلام» ولى صاحب المنار كفته عمر را 
تأويل مى كند و مى كويد كه تحريم از طرف عمر نبوده است و منظور عمر از اين كفتار جيز ديكر مى باشد» در صورتى كه 
اين تأويل و توجيه به هيج وجه صحيح نيست زيرا تحريم عمر يا اجتهاد بر خلاءف كفتار رسول خدا (ص) بوده است و يا 
اجتهاد در كفتار آن بزركوار بوده استء يعنى با اجتهاد خود حكم تحريم را از كفتار ييامبر استنباط و اعلان كرده است يا اين 
كه نقل روايت است از ييامبر (ص) در مورد تحريم متعه. به هر تقدير ازاين سه صورت بيرون نيستء ولى هر سه صورت 
باطل و داراى اشكال و ايراد مى باشد. 


اما صورت سوم: اين 


كه تحريم عمرء در واقع روايت كردن تحريم ييامبر (ص) بوده است: 
اولا: با ظاهر كفتار عمر سازش ندارد كه در اكثر اين روايت ها نهى و تحريم را به خودش نسبت مى دهد. 


ثانا :سعارض الرواناي انف كددسن 1:5 عشواز سف تاوالت دور اوساققف عبر قد مان سولمانان كرات داسك ميس ده 


وسيله عمر تحريم كرديد. 


راستى عمر در دوران خلافت ابو بكر كجا بود وجرا اين روايت را كه از رسول خدا (ص) در باره تحريم متعه نقل كرده 


استء اظهار ننمود؟! كذشته از اين ها بنا به فرض» روايت عمر خبر واحدى بيش نيست و نمى تواند ناسخ قرآن باشد. 
واما صورت دوم: واين كه كفتار عمر اجتهاد و استنباط حرمت از كفتار رسول خدا (ص) بوده استء اين مطلب نيز: 


اولا: با شهادت و كفتار كروه كثيرى از اصحاب رسول خدا (ص) كه مباح بودن متعه را تا زمان وفات وسول عنذا رضن ) تامدك 


مى كنند» سازش ندارد. 


و ثانيا: كذشته از همه اين هاء اين دو احتمال با كفتار خود عمر منافات دارد كه كفته است» در عصر ييامبر (ص) دو متعه 


وجود داشت كه من آن ها را تحريم نموده و مرتكبين اش را مجازات بيان درمسائل قرآن» ص: اع 


خواهم نمودء زيرا از اين كفتار» جنين استفاده مى شود كه تحريم متعه هيج ارتباطى به خود رسول خدا (ص) ندارد. نه به 
عنوان نقل روايت از وى و نه به عنوان اجتهاد و استنباط از كفتار وى. 


ييامبر است!! اين كونه اجتهاد» اجتهاد در مقابل 


نص و به تعبير ديككر مخالفت با قرآن و ييامبر است و به هيج وجه نمى تواند قابل قبول و مورد استناد باشد. 


و براين اساس و مبناست كه مسلمانان (اهل سنت) در تحريم متعه حج و ثبوت حد در ازدواج موقت از عمر بيروى ننموده و 
اجتهاد و رأى او را در اين دو حكم ناديده كرفتند. 


باشدء به كنار بكذارند و قرآن مجيد در اين مورد مى كويد: 


وَ ما كانّ لِمَؤْمِن وَ لا مُؤْمِنَهِ إذا قَضَى اللَهُ وَ رَسُولَهُ أمراً أَنْ يَكونَ لَّهُمُ الْخِيرَه مِنْ أَمْرهِم. 0١‏ 


باشك. 


رسول خدا (ص) نيز فرمود: من حلال نكرده ام جز آن جه را كه خداوند» حلال نموده باشد و حرام نكرده ام جز آن جه را كه 


از سوى خدا حرام كرد يده باشد. ١؟)‏ 
و باز آن حضرت فرمود: به خدا سوكند! از دهان من به جز حق جيز ديككرى بيرون نيايد. 9" 


آرى؛ آن جه رسول خدا (ص) بككويد» ازطرف خدا وحق است ولى فاضل قوشجى از اين حقيقت جشم يوشى كرده ودر 
مقام اعتذار از عمر در موضوع تحريم متعه مى كويد كه: جنين مخالفتى موجب قدح وايراد نسبت به عمر نمى باشدء زيرا 
مخالفت يكك مجتهد با مجتهد ديكّر در مسائل اجتهادى تا زكى ندارد. «؟5» 


آمدى مى كويد: علماى ما در اين موضوع اختلاف دارند كه آيا رسول خدا (ص) در احكامى كه 


آيه صريح در باره آن ها وارد نكرديده استء به اجتهاد خود عمل مى نمود يا نه؟ به عقيده احمد بن حنبل و قاضى ابو يوسفء 


ييامبر (ص) در اين كونه موارد به اجتهاد خودش عمل مى نمود» شافعى 


(1)اخراك1 ع 

(؟) طبقات ابن سعدء جاب مصرء 6/ 77 و به همين مضمون روايت ديكرى نيز مى آورد. 
(") التاج» /١‏ 88 از سنن ابو داود آورده است. 

(؟) شرح تجريد» بحث امامت. 
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نيز در رساله خويش همان نظريه را تأييد نموده استء بدون اين كه حكم قطعى بدهد. 

و باز بعضى از اصحاب شافعى و قاضى عبد الجبار و ابو الحسن بصرى بر همين عقيده اند. 


آمدى سيس اضافه مى كند كه: به عقيده من اين نظريه صحيح مى باشد زيرا عقلا اجتهاد نمودن ييامبر اشكالى ندارد و از نظر 


اخبار نيز جنين اجتهادى ثابت است. )١(‏ 


باز آمدى در اين باره مى كويد: كسانى كه به جواز اجتهاد براى ييامبر (ص) قائل هستند, در اين موضوع اختلاف نظر دارند 
كه آيا ييامبر (ص) در اجتهادش خطا و اشتباه هم مى كند يا نه؟ 


عده اى از اصحاب ما خطا و اشتباه در اجتهاد را براى ييامبر (ص) جايز و روا نمى دانند» ولى اكثر آن ها يعنى ييروان حديث» 
حنبلى هاء جبائى ها و كروهى از معتزله. امكان خطا و اشتباه را براى ييامبر يذيرفته اند» ولى بدين شرط كه وى در اين اشتباه و 


خملا اسان تداشه راد 


آمدىء, در اين جا اضافه مى كند كه به نظر ما حق با اين هاست. ١؟”)‏ 
آخرين نتيجه: ... ص: 517١‏ 


از همه آن جه كفتيم بر مى آيد كه آيه متعه نسخ نككرديده و حكم آن هنوز هم ثابت و يابرجاست و تحريم عمر و بيروانش» 
اجتهاد در مقابل نص و 


مخالفت صريح با كتاب خداست»ء جنان جه كروهى از آنان بر اين حقيقت اعتراف دارند. 


ولى جه بايد كرد, به عقيده اينان ييروى نمودن از روش خلفا مانند ييروى كردن از روش رسول اكرم (ص) لازم و واجب مى 


باشد. (”) 


دس رويك ديد ود سوفن ادوادد عووه هفاة اسك كناعين اللداق: تبعيى كنقد اليك ]ا 'كثار امن (ضن الناسفة عمت 
اسك يااستت عمرا! واباز بهترين جمله همان اسث كه حوه شبخ محمد عبده دن تفسير المتان در ذيل آيه الطلاق عككان ...ا 


آورده است. «©» 


(1) الاحكام فى اصول الاحكام؛ 5/ 777. 

(؟) همان» .59١‏ 

(9) حاشيه فقى بر منتقى» 7/ 219. 

(؟) در بخش تعليقات در تعليقه شماره 8 نظر عبده را در باره مسئله سه طلاق مطالعه فرماييد. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 577 


)0 نسخ در آيه ارث .ا صضة ومع 


اشاره 
وَ ِكل جَعَلْنا مَوالى مما ترك الْوالتدانٍ وَ الْأقْرَبُونَ وَ الَّذِينَ عَقَدَتْ أَيُمانكم فَآتُوهَعْ نص يبه إِنَّ الله كان على كل شَئ ءِ شَّهيداً. 
لق 


نصيبشان را بيردازيد» خداوند به همه جيز شاهد و ناظر است. 
در مفهوم اين آيه نظريه هاى مختلفى وجود دارد: 


بعضى از مفسرين قسمت آخر آيه وَالّذِينَ عَقَدَتْ أَيُمانْكم را جمله و بخش مستقلى مى دانند و مى كويند: اين جمله حكم 
جداكانه اى را در برداشته و با جملات قبلى و بخش اول آيه ارتباطى ندارد و از طرف ديكر كلمه «نصيب» را هم كه در همان 


بخش آخر آيه به كار رفته استء, به يارى و نصيحت و خير خواهى و امثال آن تفسير نموده اند و با در 


نظ ركرفتن اين دو نكته» معناى همان قسمت از آيه جنين خواهد بود: «به هم ييمان هايتان نيكى و نصيحت و خير خواهى كنيد 


و ياريشان بدهيد.) 


بنابراين معنى» آيه مذكور يكك حكم ثابتى را در بر دارد كه قابل نسخ نمى باشد. 


كروه ذيكرى از مفسرين همان جمله «و الذين عقدت رابه اول آيه عطئف كرده و با آن مرتبط 


)١(‏ نساء/ *ا7, 
بيان درمسائل قرآن» ص: عع 


ساخته اند و كلمه «نصيب» را هم به «ارث» تفسير كرده اند ولى خود اين افراد در معناى «عقد يمين» كه در اين آيه به كار رفته 
است» اختلاف دارند: عده اى مى كويندء منظور از آن عقد و ييمان برادرى وهر يبمان ديكرى است كه در دوران جاهليت 
معمول بود و طرفين بيمان از همديكر ارث مى بردند؛ اسلام نيز همان قانون را در اين آيه تأييد نمود و آن رابه رسميت 


شناخت تا اين كه آيه «ارث» نازل كرديد و اين قانون وال سرد ف 
و أولُوا الأرْحام بَعْضهُمْ أؤلى ببَعْض فى كتاب الله. 20 
و خويشاوندان نسبت به يكديكر [در احكامى كه خدا مقرر داشته] از ديككران سزاوارترند. 


در اين آيه شريفه» «ارث» با درجه بندى خاصى به خويشاوندان اختصاص يافته و ييمان برادرى وامثال آن كه در آيه مورد 


بحثء عامل «ارث)» شمرده شده در اين آيه از سيستم ارث خارج شده و بدين كونه حكم آيه اوّل با اين آيه نسخ شده است. 
كروه سومى از مفسّران كفته اند: منظور «عقد يمين» تنها ييمان شركت در جريمه است كه «ضامن جريره» ناميده مى شود. 


بنابراين تفسيرء اكر نظر اكثر علماى اهل سنت را يبذيريم كه ضمان جريره را عامل ارث نمى دانند» در 


اين صورت بايد كفت: آيه مورد بحث با آيه ارث نسخ شده استء "١‏ ولى اككر نظر ابو حنيفه و ييروان او را قبول كنيم كه 
ضمان جريره را سبب ارث مى دانند» در اين صورت آيه شريفه نسخ نككرديده و يكك حكم ثابت را كه هنوز هم به قوت خود 


باقى است در بردارد. 


ابو حنيفه و ييروان او «عقد يمين» را در اين آيه به همان «ضامن جريره» تفسير مى كنند و آن را نيز عامل ارث مى دانند ودر 
توجيه عدم نسخ آن جنين استدلال مى كنند كه: آيه ارث با آيه مورد بحث كه براى «ضمان جريره» نصيب ارثى قرار داده 
است. منافاتى ندارد تا موجب نسخ آن كرددء زيرا آيه ارث تنها خويشاوندان را در ارث از ديكر وراث مقدم مى دارد, نه اين 


كه ارث بردن غير خويشاوندان را منع كند و ناسخ آن كردد. ” 


)١(‏ انفال/ هلا. 
(0) ناسخ و منسوخ, نحاس» .٠١7‏ 
[فرة احكام القرآن» جصاصء ؟/ .١78‏ 


بيان درمسائل قرآن» ص: ”ع 
مؤلف: ... ص: 578 


به نظر ما معناى آيه همان طور كه از ظاهر آن استفاده مى شودء اين است كه عقد و ييمان موجب «ارث)» خواهد بود. يس آيه 


مورد بحث و حكمى كه متضمن آن استء نسخ نشده و ثابت و يابرجا و مورد عمل است. 
توضيح ابن كه ... ص: 6178 


خلاف ظاهر بلكه خلاف صريح آيه است. 


ثانيا: بايد توجه داشت كه نام بردن از سه طايفه در آيه شريفه (يدر و مادرء خويشاوندان» هم ييمان ها) دلالت نمى كند كه 
همه اين سه طايفه در يكك طبقه بوده و در ارث با همديكر يكسان و مساوى هستندء زيرا فرزند از يدر و مادر ارث مى برد و با 
بودن فرزند به هيج يكك از خويشاوندان ميت ارث نمى رسدء تنها جيزى كه از اين آيه استفاده مى شود اين است كه ارث به 


اين سه طايفه منتقل مى كردد و اما تقدم بعضى از وراث نسبت به ديكرى و يا عدم تقدمشان, هيج كدام ازاين آيه به دست 


نمى آيد واين احكام و خصوصيات از آيات ديكر و روايات استفاده مى شود. 


بنابر آن جه كفتيم» در اين آيه» وراث به طور اجمال جمع كرديده و به همه آن ها اشاره شده است كه فرزندان از يدر و مادر, 
خويشاوندان نزديك از يكديكر وهم بيمان ها از همديكر ارث مى برند ولى آيا اين توارث در سطح هم و به طور يكسان 


انجام مى كيرد يا با درجه بندى و متفاوت؟ اين قسمت در اين آيه مطرح نكرديده است و بايد آن را در آيات و روايات ديكر 


جست وجو كرد. 

بيان مطلب: سبب ارث كاهى خويشاوندى و قرابت خواهد بود, مانند يدرء مادر» فرزندان و خويشاوندانى كه با احكام خاصى 
از همديكر ارث مى برند و كاهى عقد و ييمان موجب ارث مى باشدء اين ييمان هم از جهار طريق زير به وجود مى آيد و در 
تمام اين مراحل جهار كانه موجب ارث مى كردد: 


-١‏ يكى از بيمان هاء بيمان عقد ازدواج است كه زن و شوهر در اثر ييمان ازدواج از يكديكر ارث مى برند. 


-١‏ كاهى اين ييمان به وسيله بيعت و تبعيت محقق مى كردد و«ييمان ولايت و يا ولاء امامت» ناميده مى شود, مانند ولايت 


ييامبر و ائمه طاهرين (ع) كه در اثر همان ييمان ولايت در ياره اى بيان درمسائل قرآن» ص: 578 


موارد از تابعان و يبروانشان ارث مى برند و ثبوت جنين ولايتى براى ييامبر (ص) در ميان مسلمانان مورد اتفاق است و حكم 
اين كونه ييمان در قسمتى از روايات خود اهل سنت نيز وارد كرديده است كه رسول خدا (ص) فرمود «انا وارث من لا وارث 


له»: من وارث آنم كه وارث ندارد. )١١‏ 


باز در ثبوت جنين ولايت و ييمانى براى اوصيا و خلفاى اسلام؛ جاى اشكال و ترديد نيست زيرا با دلايل قطعى ثابت كرديده 
است كه جانشينان ييامير (ص) به مانند او از هر جهت نماينده وى مى باشند و كلمات علماى اماميه و رواياتى كه به طريق اهل 


بيت (ع) وارد كرديده متفقا اين معنى را ثابت نموده است. 


“- كاهى دراثر اين كه شخصى ايجاد آزادى در 


فردى نموده استء يكك نوع ييمان و ارتباط خاصى در ميان آن دو به وجود مى آيد كه اين ييمان هم سبب ارث خواهد بود. 


مثلا: اكر كسى برده خويش را آزاد نمود» عقد و ييمانى در ميانشان به وجود مى آيد واين نوع عقد را «و لاء عتق يا ييمان 
آزادى» مى نامند و آزاد كننده از برده آزاد شده خويش ارث مى برد و در ميان علماى شيعه در اين مسثله اختلافى نيست و 


كروهى از علماى اهل سنت نيز به اين بيمان و سبب ارث بودن آن معتقدند. 


- كاهى نيز ارث به وسيله ييمان و عقد ضمان محقق مى كردد و آن اين كه دو نفر بيمان مى بندند كه در زيان ها و جريمه 
ها به همديكر كمكك اقتصادى كنند و جريمه يكديكر را به عهده بككيرندء اين نوع ييمان هم كه «ضمان جريره' و يا «ييمان 
شركت در جريمه) ناميده مى شودء به عقيده تمام علما و دانشمندان شيعه موجب ارث مى كردد و دو طرف «ضمان» از 


خلاصه اين كه: ادعاى نسخ در آيه مورد بحث منوط بر دو مطلب است: 


يارى و خير خواهى خواهد بود كه اين معنى قابل نسخ نيستء جنان كه قبلا توضيح داديم. 


دوم اين كه: منظور از «عقد يمين» در همين قسمت از آيه شريفه تنها «ضمان جريره)» يعنى همان ييمان شركت در جريمه 


باشد» به 


شرط اين كه اين كونه ييمان را فعلا سبب ارث ندانيم و يااين كه منظور از آنء ييمان برادرى و ييمان هاى ديكر باشد كه به 
نظر تمام علما و به اجماع 


)اين حديث را احمد وابو داود وابن ماجه نقل نموده اند. المنتقى» اال 
بيان درمسائل قرآن» ص: 2 


دانشمندان اسلامى با جنين ييمان هايى ارث ثابت نمى كردد. در همه اين صورت ها مى توانيم آيه ارث را ناسخ اين آيه 
عامل و سبب ارث نمى باشدء اين است كه به ناجار بايد كفت كه حكم آيه با آيه ارث نسخ شده است. 


سحت و دشوار:اسة ويك كنتان فى "اساشن و غارى "از دلبل اطميدان وش است زيرا: 


اما شرط اول: كه قسمت آخر آيه مستقل باشد» صحيح نيستء زيرا به طورى كه قبلا توضيح داديم؛ قسمت آخر آيه» مربوط و 


اما شرط دوم: كه منظور از عقد يمين تنها «ضمان جريره) باشد و آن هم سبب ارث نككردد» اين شرط هم فراهم نيستء زيرا: 


اولا< منظور از ييمان تنها ضمان جريره نيست بلكه تمام اقسام جهار كانه ييمان ها كه به آن ها اشاره نموديم, در اين كلمه 


كتخا نكم ةسبت 


و ثانيا: بر فرض هم كه منظور از آن عقدء تنها «ضمان جريره؛ باشدء حكم ضمان جريره نسخ نككرديده است و اكنون هم به 


قوت خود باقى و ثابت 


مى باشد و به عقيده ما يكى از عوامل و اسباب ارث به شمار مى رود. بيان درمسائل قرآن» ص: 57/8 
)١0(‏ نسخ در آيه سكر ... ص: 51/4 

اشاره 

نا أثها الديق فوا لذ ربوا الله و أقع شكارى عت تنلعرا ها كلرلوة. 1١‏ 

اى كسائى كه ايمان آورده ابد! در حالت مستى به ثماز نزديكك نتشويد ثا بداليد كه جه فى كوييد: 

به عقيده اكثر علما اين آيه نسخ شده است. "2١‏ اما اختلافشان در اين است كه ناسخ آن كدام آيه است. 


از قتاده و مجاهد و حسن بصرىء 20 نقل شده كه اين آيه با آيه تحريم خمر نسخ كرديده استء ولى از ابن عباس نقل شده 


كه اين آيه با آيه وضو نسخ شده است كه خداوند مى فرمايد: 
إذا قُمْتُمْ إِلَى الصَّلاءِ فَاغْسِلوا وُجَوهَكم و أَبِدِيَكم إِلَى الْمَرافِتي. «©) 
هنكامى كه به نماز مى ايستيد» صورت و دست ها را تا آرنج بشوييد. 


اين بود خلاصه دو نظريه در نسخ آيه مورد بحث كه به عقيده ما هر دو نظريه باطل و بى اساس استء زيرا: 


]...[ نساء/ "ا؟.‎ )١( 

(1) ناسخ و منسوخ, نحاس .٠١9‏ 
[فرة احكام القرآن»ء جصاص 5/ .750١‏ 
(©) مائده/ 8. 


بيان درمسائل قرآن» ص: 579 
١‏ -اما نسخ آيه سكر با آيه تحريم خمر: ... ص: 5199 


مى كويند اين آيه» مستى و خوردن شراب را تنها در حال نماز تحريم مى كندء ولى آيه تحريم خمرء اين حكم را نسخ نموده 
و حكم ديكرى را جايكزين آن كرده است و آن اين كه حرمت خمر و مستى در تمام حالاءت ثابت است و به حال نماز 


الصا دن دار 


در ياسخ اين كفتار مى كوييم: كه اولاء اين آيه به هيج وجه دلالت بر جواز شراب خوردن در غير حال نماز ندارد تا با آيه 
تحريم خمر نسخ كردد. ثانياء قبل از نزول اين آيه» شراب حرام بود يس جككونه مى توان كفت كه از اين آيه جواز شراب 
خوردن استفاده مى شد و با آيه ديكر 


نسخ كرديده است. 

دراين زمينه رواياتى آمده است كه كفتار ما را تأييد مى نمايد و اينكك نمونه هاى جندى از آن روايت ها: 
عبد الله بن عمر مى كويد: در تحريم شراب, سه آيه نازل كرديده استء نخستين آيه اين بود: 

يستلوتك عَنٍ الْتَر و الْمَِِرٍ قلْ فيهما إِنْمْ كير و مناغ لاس و إِنْمَهُما أكبر من تَفِهِما. »٠١‏ 


از تو در باره شراب و قمار سؤال مى كنندء بككُو! در آن ها كناه و زيان بزركى است و منافعى [از نظر مادى] براى مردم در بر 


دارد» ولى كناه شان بيش تر از نفع شان مى باشد. 


عبد الله مى كويد: جون اين آيه نازل شدء عده اى كفتند: شراب حرام كرديدء عده اى ديكر عرضه داشتند يا رسول اللّها 
كدان ما از همان متافحكن كه يرود كان بذاك اشاره نموده استء استفاده كنيم! رسول اكرم (ص) در برابر خواسته آنان سكوت 


اختيار نمود تا آيه دوم نازل شد و آن آيه اين بود: 


نظير اين روايت راابو هريره نيز آورده اهة: ري 


ابو مسيره نقل كرده است كه جون آيه تحريم شراب نازل كرديدء عمر بن خطاب كفت: خداوندا! حكم شراب را براى ما 


روشن تراز اين بيان كن! آن كاه اين آيه نازل كرديد: 
تفار تك قن الحفرة و العقير فل فنهما | لكوع 


اين آيه براى عمر خوانده شد ولى او قانع نكرديد و عرضه داشت: خداوندا! حكم شراب را 


.5١19 بقره/‎ )١( 
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بيان درمسائل قرآن» ص: كرفا 


روشن تر بيان كن! اين آيه فرود آمد: 
يا أيّهَا الْذينَ آمَنُوا لا تَقَْبُوا الصّلاة وَ أَنْتَمْ شكارى. ١١‏ 


ابو مسيره مى كويد: يس از نزول اين آيه» مؤذن رسول خدا 


(ص) بعد از اذان با صداى بلند اعلان نمود: كسى با حالت مستى به نماز نزديكك نشود! اين آيه كه بر عمر خوانده شد او براى 
بار سوم كفت: خدايا! حكم خمر را از اين نيز روشن تر بيان فرما! تا اين كه آيه سوره مائده نازل شد و جون آيه در انتهاى آن 
به جمله قَهَلٌ أَننمْ مُنَهُونَ 05 رسيد كه «آيا ازاين عنصر فساد و خطرناك خوددارى خواهيد كرد؟!؛ عمر اين نداى بيداركر و 
جان فزا را شنيد و با صداى بلند كفت: انتهينا- انتهينا 09 آرى» به كوش جان خريديم. «خوددارى نموديم» خوددارى نموديم.) 


نسائى نيز همين حديث را با اختللاف مختصرى نقل نموده است. 59) 
ازاين روايات استفاده مى شود كه قبل از نزول آيه مورد بحث حكم حرمت خمر نازل كرديده بود وخود اين آيه نيزدر 
تعقيب همان حكم نازل شده است. به اين دلايل است كه كفتيم نظريه نسخ اين آيه با آيه تحريم خمر باطل و بى اساس است. 


'"'- واما نسخ آيه سكر با آيه وضو: ... ص: 519٠‏ 


نظريه دوم در نسخ آيه مورد بحثء اين است كه مى كويند اين آيه با آيه وضو نسخ كرديده است زيرا اين آآيه تنها ممست 
نبودن در حال نماز را شرط و لازم مى دانست و آيه وضو نازل كرديده؛ء حكم آن را نسخ نمود ووضو را شرط صحت نماز 


قرار داد. 


در ياسخ اين نظريه نيز مي كوييم: اساسا اين آ به نفيا و اثياتا با ضوارشاط ندارد تايا آن نسخ كردد» به عبارت در 
باسح ابن نطريه نيز مئ حوييم بن الك ا 0 وصو ارد 5 سح به اصبار تت 


آيه مورد بحث در اين مقام است كه نماز در حال مستى درست نيست» خواه اين نماز با وضو انجام بككيرد ويا بدون آن. 


67 نساء/‎ )١( 

(؟) مائده/ .4١‏ 

(*) مسند احمدء ؟7/ ."0١‏ 

(5) سنن نسائى» ؟/ #؛ باب تحريم الخمر. 
نيان مرسائل قرا ند ضفن امم 


بااين توضيح روشن مى شود كه در ميان اين دو آيه كوجكك ترين منافاتى وجود ندارد تا يكى ناسخ آن ديكرى كردد. 
يندارى وياسخى مه ص: امع 


شايد طرفداران نسخ جنين تصور كرده اند كه منظور از مستى در اين آيه يكك نوع مستى خفيفى است كه غفلت به بار نياورد» 
غفلتى كه نتواند كوجكك ترين توجهى به نماز داشته باشد» زيرا در اين صورت تكليفى به او متوجه نمى باشد تا خداوند او را 
مورد تكليف قرار دهد و از خواندن نماز در آن حالت منع و نهيش كندء يس منظور از مستى در اين آيه يكك نوع مستى 
خفيف و جزئى است كه مانع از توجه به تكليف نباشد. اين آيه جنين شخصى را از نماز خواندن در آن حالت سكر و مستى 
خفيف و جزئى منع مى كندء در صورتى به اتفاق علما جنين شخصى مكلف به خواندن نماز مى باشد نه ممنوع از آن. 


بنابراين» حكم اين آيه با آيه وضو نسخ كرديده است كه شرط نماز را تنها وضو معرفى مى كند نه عدم مستى. 
يباسخ: ... ص: ١"1؟‏ 


در ياسخ اين كفتار و يندار مى كوييم: كه اين تصور هم بسيار بى اساس است زيرا خود آيه مستى را با جمله: عَنَّى تَعْلمُوا ما 
اكولوة ادها من كند كحور اذ ان همان درطله ارسض انغ كمشحس با اقفن اود دوكر هرو ودرا دمت 


بدهد. 


تكليفى كه در اين آيه شريفه به افراد مست متوجه مى باشدء با فقدان عقل و شعور منافات ندارد زيرا انجام دادن نماز در جنين 
حالتى كرجه مقدور نيستء. ولى فقدان اين شعور حون با اختيار خود مكلف حاصل شده.؛ بدين جهت نهى و توجه دادن به 
تكليف در اين حال اشكالى ندارد» جون «الممتنع بالاختيار لا ينافى الاختيار»: هر عملى كه با اختيار خود انسان غير قابل عمل 


باشد» 


از نظر عقل با صحت تكليف و عقاب منافاتى ندارد. 


بنابراين هيج كونه اشكال و مانعى نيست كه جنين شخصى از جنين نمازى نهى شود و تكليف به او متوجه شود و امثال اين 
كونه تكليف ها در شرع اسلام فراوان است كه آن ها را «حرمت تكليفى» مى نامند و كاهى هم منظور از آن ها «حرمت 


وضعى) است,ء يعنى جهت ارشاد و بيان فساد 


(801 بفهميد كدجه فى كوييكه لاد 8 
بيان درمسائل قرآن» ص: زفرفا 
و بطلان نماز نهى صادر شده است و منظور آنء بطلان نماز در حال مستى است. 


كوتاه سخنا يم كه مظوو الس كرايق آي همان شن عقل بر انداز و غفلتك انكو امت كدصييةه موحب بظلان تجار 
خواهد بود و بر هر مكلفى فرض و واجب است كه از فراهم آوردن مقدمات اين حالت خوددارى كند و در جنين حالتى نماز 
نخواند. اين حكمى است ثابت و غير قابل فسخ. بنابراين هيج دليل بر وقوع نسخ در آيه مورد بحث وجود ندارد و حكم آيه 
يابرجا و به قوت خود باقى است. بيان درمسائل قرآن» ص: 577 

(12) نسخ در آيه مصونيت كفار ... ص: 2109 


اشاره 


إِنَّا الِْينَ َع لُونَ إلى قوم تنكم و بَنَهُْ ميناق أذ جافكم حصِرَثْ صُدَورُْع أن يعاو كم أو ياوا َه و لو شاء الله مط 
عَلَِكمْ قلقَائُوكمْ فَإنِ اعتَرَلُوكع فلم يُقاتلوكع و أَلَْا كم الشَلّم قما جَعَلَ الله كم عَلتِهِع سَبِينًا. )0 


[به دوستى نكيريد] مكر آنان را كه با هم بيمانان شما بيمان بسته اندء يا آنان را كه به سوى شما مى آيند و از بيكار با شما يا 


بيكار با قوم خود ناتوان شده اند [نه سر جنكك با شما دارند و نه توانايى مبارزه با قوم خود] و 


51 خواونين بخواسفد اتاشواى عباسناط ى كد كايا شما يكار كسدو هين اكز ازهها كنانه عرق كرمه داشما بكار 


ننمودند [بلكه] ييشنهاد صلح كردند» خداوند به شما اجازه نمى دهد كه متعرّض آنان شويد. 


طرفداران نسخ مى كويند: اين آيه كه بر حفظ بيمان و عدم تعرض ابتدايى به مشركين دلالت دارد» با آيه جهاد و جنكك با 


مشر كين نسخ شده است. 


بنابراين نظريه؛ در اين آيه دو حكم نسخ شده است: يكى حفظ بيمان مشركين و ديكرى آغاز جنكك با آنان. 


بيان درمسائل قرآن» ص: مراع 
باسخ: ... ص: "21 


اين آيه به مش ركين ارتباط ندارد بلكه در باره منافقينى نازل شده است كه يس از تظاهر به اسلام» دوباره از اسلام رو 
كردانيدند و به كفر كراييدند. قرائن موجود حتى سياق و جريان خود آيه شريفه ما را به اين معنى دلالت مى كندء زيرا آيات 
قبلى كه اين آيه در دنباله آن ها آمده استء مربوط به مثافقين اسث و در باره آن ها و جكونكى ارتباط و رقتار مسلماثان با 


آن ها سخن مى كويد تا به آن جا مى رسد كه مى فرمايد: 


قما لَكم فى الْمُنافِقِينَ فتن وَ اللهُ أذكتّ هُمْ بما كسا أ تُرِيدُونَ أن تَهْدُوا مَنْ أضَل الله وَ مَنْ يْض بِلٍ الله قَلَنْ تَجدَ لَه سيلا وَدُوا 
َو تَكفْرُونَ كما كفَرُوا فتَكونونٌ سَواءَ فلا تَتََحَدُوا مِنْهُمْ أؤلياء حَنَّى يُهاجِرُوا فى سبي[ الله فإِنْ َوَلوْا فَحدُوَهُمْ وَ اقتَلوهُمْ ع 
وَجَدْتْمُوهُمْ وَ لا تَتَخْذُوا مِنْهُمْ وَلِيَا و لا نصيرا. إلا الْذِينَ يَصِلونَ إلى قؤْم بتكم وَ بَتَهُمْ ... 01١‏ 


با در نظر كرفتن سياق اين آيات» معلوم مى شود كه آيه مورد بحث و حكم آن در باره منافقينى وارد شده 


است كه قبلا كافر بودندء سيس اسلام را به ظاهر يذيرفته اند» ولى باز هم به كفرشان باز كشته اندء اين كونه افراد كه به 


اصطلاح فقهى «مرتد) ناميده مى شوندء از نظر اين آيه بايد كشته شوند مككر در دو مورد: 


-١‏ ييوستن آن ها به كسانى كه در ميان آنان و مسلمانان ييمان عدم تعرض منعقد باشد و آنان نيز به اين مرتدين از طرف 
مسلمانان امان و مصونيت دهند» در اين صورت همان مرتدين به احترام امانى كه هم ييمان هاى مسلمانان به آن ها داده اندء از 


قتل و كشته شدن مصون مى مانند. 


اين است آن جه از اين آيه استفاده مى شود و اكنون هم حكم به همين منوال ادامه دارد و نسخ نككرديده و تغبيرى در آن بيدا 
نشده اسثء زيرا همان طورى كه اين آيه مى كويد: در صورت امان دادن به مرتدين» مصونيت آن ها حتمى استه ولى اين 
مصونيت تا روزى است كه ييمان مسلمانان با هم ييمانشان ادامه داشته ناشد و اكز يتمالشآن :نا آنان لعو كردةه براق مضويقن 
كه نسبت به مرتدين متوجه بود محلى باقى نمى ماند» در اين صورت مسلمانان مى توانند دوباره با مرتدين بجنكند و آنان را 
به قتل برسانند ولى توجه داشته باشيد» همان طور كه در اول بحث نسخ روشن نموديم» برداشته شدن يكك حكم به سبب از 
بين رفتن موضوع آنء ارتباطى به نسخ ندارد و اين كونه تغيير و تبديل نسخ ناميده نمى شودء در اين جا نيز تغيير حكم مرتدين 


© نسناء/ //- 6 م 
بيان درمسائل قرآن» ص: ممع 


در ميان مسلمانان و مشركين منعقد بود با فرود آمدن سوره توبه لغو كرديد و به 


مش ركين جهار ماه مهلت داده شد كه در اين مدت يا اسلام را بيذيرند و يا از بلاد و شهرهاى اسلامى بيرون روند و بدين 
ترتسةذيكرتراى آيق 'افان و مصونيتئ كهادر ابه موره بحت ؤارد شنده النث موضوعن باقن المائد» ابن :يود كه :همان مصونيت 
از بين رفت و امان از اعتبار ساقط شد و به تبع آن قتال با مرتدين و كشتن آن ها كه به علت همان امان ممنوع شده بود. مجدّدا 
تجويز شد و اين حكم در آيه جهاد اعلان كرديد واين تغيير روش از مقوله نسخ حكم اولى نيست بلكه از مقوله تغيير موضوع 


ويا تغيير شرايط است. 


؟- شرط دوم در مصونيت مرتدين از قتل اين است كه آنان صلح جويانه و مسالمت آميز به ييش مسلمانان آيند و خود رااز 
جنكك با آنان دور نككهدارند و يس از ارتداد» مجدّدا دست دوستى به مسلمانان بدهند ولى توجه داشته باشيد كه منظور از 
دادن دست دوستى اين است كه اظهار اسلام نموده و به توحيد و نبوت اعتراف نمايند و شاهد بر اين معنى» آيه ديكرى است 
كه مى كُويد: 


ول فواو| عق الف إ 1 السّلامَ لَسْت مُؤْمِنا. 0 


به كسى كه اظهار صلح و سلام مى كندء نككوييد مسلمان نيستى! بنابراين» آيه مورد بحثء دلالت مى كند كه مرتد ملى اكر 
اظهار توبه كند و به اسلام بركرددء توبه اش قبول است و نمى توان يس از توبه كردن او را كشت و فقهاى شيعه نيز به همين 
معتقدند و در قرآن مجيد هم آيه اى وارد نككرديده است كه به وجوب قتل مرتد به طور اطلاق دلالت كند واين 


حكم را نسخ نمايد. 


بندار ديكر: كاهى در نسخ اين آيه كه حكم عدم جواز قتال و جنكك با كفار را در بر دارد» به آيه جنكك و قتال استناد مى 


صورتى كه اكر مرتد ملى توبه نمود» كفرى در ميان نمى ماند تا طبق آيه قتال» حكم قتل به او متوجه شود و در نتيجه 
مصونيتى كه آيه مورد بحث براى مرتد بيان كرده بود» نسخ كردد. 


آرى؛ در بعضى از اخبار و روايات اهل سنت حكم قتل مرتد به طور اطلاق آمده است و بنابر 


.48 نساء/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: ومع‎ 


اين روايت هاء مرتد اكر توبه هم بكند» باز قتل وى واجب مى باشد» جنان كه بخارى» احمد بن حنبل» ترمذىء نسائىء ابو داود 
وابن ماجه از ابن عباس و او از رسول خدا (ص) نقل كرده است كه «هر كس مذهب خويش را به مذهب ديكر تبديل كند» 
اورا بكشيد. ))١١‏ 


به نظر ما حكم وجوب قتل مرتد» مشروط به عدم توبه است و در اين مسئله اختلاف قابل اعتنايى نيست. آرىء تنها اختلافى كه 
در اين جا مشاهده مى شود. در اين است كه آيا دعوت نمودن مرتد به سوى توبه واجب است يا مستحب و در صورت لزوم 
دعوتء آيا مدت آن جقدر است كه اكر در آن مدتء توبه نكردء به قتل برسد؟ مشهور در ميان شيعه اين است كه دعوت به 


آن مدت عقلا ممكن باشد و كاهى كفته شده است كه تنها تا سه روز مهلت دارد كه بركردد واظهار ندامت و توبه كند و 
اين نظريه به ياره اى از علماى شيعه نسبت داده شده است»ء اكثر علماى اهل سنت نيز آن را يذيرفته اند و ابو حنيفه و ابو يوسف 


نيز به استحباب سه روزه مهلت قائل كرديده اند. 


ولى على بن ابو بكر مرغينانى مى كويد: كشتن مرتد ملى واجب است بدون اين كه كوجكك ترين ولى على بن ابو بكر 
مرغينائئ هن كويدة كشعن مرثد هلى واجب است يدون اق كه كوحكك تريق مهلتق به او:ذاذه شو شافعى و انق متذوينا به 
نقل ابن همام مى كويند: اكر مرتد بلافاصله يس از ارتداد توبه نكند» كشته مى شود. "7١‏ 


به هر صورت,ء به طورى كه در روايات شيعه و اهل سنت وارد كرديده است» جاى اشكال نيست كه حكم قتل مرتد به وسيله 
توبه ساقط مى كردد و در صورت توبه از قتل مصون مى ماند. بنابراين» آيه مورد بحث كه حكم مصونيت مرتد ملى را از قتل 


كرجه در موارد خاصّى در برداردء با هيج عاملى نسخ نككرديده است. 


المستق) اوعد 


إفة فتح القدير» ع لل 
بيان درمسائل قرآن» ص: وخرفرا 
(11) نسخ در آيه قضا ... ص: 81 


فَإِنْ جاؤك فاخكم بَبنَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُمْ وَ إِنْ تغرض عَنّْهُمْ فُلنْ يَضوّوك شَيْئا وَإِنْ حكمت فاخكم بَينَهُمْ بالقَشْطٍ إِنَّ الله بحب 


- 


اكر اهل كتاب به نزد تو آمدند در ميانشان حكم كن و يا به حال خود واكذار! اكر از آنان صرف نظر كنى» به تو هيج ضررى 


نمى رسانئئد و اكر در ميان آنان داورى كنىء با عدالت داورى كن كه خداوند» داد كران را دوست دارد. 


دراين 


آيه شريفه از نظر نسخ و عدم نسخ, در ميان علما اختلاف وجود دارد: 


عده اى از علما: به عدم نسخ قائلند و اين كه حكم آن ثابت و به قوت خود باقى است. علماى شيعه نيز بدين عقيده هستند و بر 


اين معنى اجماع و اتفاق نظر دارند. 


بنابراين اكر اهل كتاب محاكمات و دعاوى خويش را در نزد حاكم و قاضى مسلمان طرح كنند» او مى تواند طبق آثين قضايى 
اسلام در ميان آنان حكم و قضاوت كند و يا آن ها را به آئينشان وابككذارد. 


«شيخ طوسى» نيز با سند صحيح از امام باقر (ع) نقل مى كند كه: اكر اهل تورات و انجيل محاكمه خويش را در نزد حاكم 
مسلمان طرح كنندء او اختيار دارد كه در ميان آنان حكم كند و يا 


)١(‏ مائده/ 7؟8. 
بيان درمسائل قرآن» ص: كرفا 
تركك كويد. )١١‏ 


از علماى اهل سنت نيز شعبى» ابراهيم نخعى» عطا و مالك همين قول را اختيار نموده اند. »)7١‏ ولى عده اى از علماى اهل سنت 
كفته اند كه اين آيه با آيه ديكرى كه بعد از آن آمده استء نسخ كرديده است و آن آيه اين است: 


وَ أن الخكم بَتنَهُمْ بما أَنْرّلَ الله وَ لا تَتِعْ أَهْواءَهُمْ. ”ا 
از مجاهد نقل كرديده است كه او درست به عكس اين نظريه» آيه اول را ناسخ آيه دوم مى داند. 
مؤلف: 


اما به نظر ما حقيقت اين است كه در اين آيه نسخى واقع نشده است زيرا در آيه دوم خداوند به قاضى دستور مى دهد كه طبق 
آن جه از طرف خداوند نازل كرديده استء در ميان اهل كتاب قضاوت كند ولى منظور آيه اول اين است كه قاضى در انجام 


قضا و عدم 


آن مختير است و اككر خواست حكم كندء بايد با عدالت و طبق آيين الهى انجام دهد نه دلبخواهى. 


به عبارت ديكر: معناى هر دو آيه يكى استء منتها آيه اول در واقع موضوع حكم آيه دوم را بيان مى كند كه در صورتى كه 
قاضى مسلمان بخواهد در ميان اهل كتاب» حكم و قضاوت كند بايد با عدالت و با روش خدايسندانه انجام دهد. بنابراين» نسخ 


در ميان اين دو آيه مفسر و مبين يكديكر مى باشند متصور نيست. 


كذشته از اين» روايات فراوانى در اين زمينه وجود دارد كه از همه آن ها استفاده مى شود كه سوره مائده در اثناى سفر رسول 
خدا (ص) به طور مجموع و يكك جا به رسول خدا (ص) نازل شده استء يس هر دو آيه كه از آيات همان سوره مى باشندء 
يكك دفعه و با هم فرود آمده اند و متصور نيست كه يكى از آن ها ناسخ و ديككرى منسوخ باشدء اين است كه بايد كفت: در 


ميان ان دو ايه اصلا نسخى وجود ندارد. 


اين بود خلاصه آن جه ازاين روايات به دست مى آيدء ولى براى اين كه حقيقت بيش تراز اين روشن شود. قسمتى از آن 


روايت ها را در اين جا مى آوريم: 


)١(‏ وسائل جاب عين الدوله؛ ”/ 508 باب 737 از كتاب قضا. 

(؟) الناسخ و المنسوخ, نحاس 17٠١‏ احكام القرآن» جصاص /١‏ 575 اين قول را به حسن بصرى نيز نسبت داده است. 
(*) مائده/ 68. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 679 


-١‏ عيسى بن عبد الله از يدرش و او از يدر خويش از امير مؤمنان (ع) نقل مى كند كه: سوره مائده از آخرين سوره هايى است 


ايخ :سوره هكافي نازل شداكه آن ضرت سؤار' اسثر وشهياه بود فز ذر اثر سك وج اشهباا زانو بر ومين كذاشنت» 01 


"- اسماء دختر يزيد جنين نقل نموده است كه من مهار «غضبا» شتر مخصوص بيامبر (ص) را كرفته بودم؛ در آن هنكام 


مجموع سوره مائده بر آن حضرت نازل شد و نزديكك بود» در اثر سنكينى وحىء شتر به زانو در آيد. «؟) 


“- اسماء با سند ديكر نقل نموده است كه سوره مائده به بيامبر خدا (ص) يكك جا نازل كرديد و نزديكك بود» كمر شتر آن 
حضرت را بشكند. 07 


؟- جبير بن نفير نقل نموده است كه من در سفر حجى به نزد عايشه رفتم. عايشه سؤال كرد: 


جبير! سوره مائده را مى خوانى؟ كفتم: آرى» آن كاه كفت: بدانيد! مائده آخرين سوره اى است كه فرود آمده است» حلال 


- ابو عبيد از ضمره بن حبيب و عطيه بن قيس نقل نموده است كه رسول خدا (ص) فرمود: 
مائده آخرين سوره اى از قرآن است كه نازل كرديده است» يس حلال اين سوره را حلال و حرام آن را حرام بدانيد. ٠‏ 


روانات دكرق تزغير از اين ها هست كه دلالت داركد ير ايخ كه سورة -مائده ركك جا نازل شده و از نظر تزول» اخرين سورة 


مى باشد. 


خواننده عزيز» با وجود اين روايات جككونه مى توان ادعا نمود كه يكى از آيات اين سوره. ناسخ آيه ديكر آن مى باشد و اين 
نسخ همان نسخ قبل از فرا رسيدن وقت عمل است كه در اين صورت تشريع حكم آيه منسوخ لغو و بى فايده خواهد بود و 


جنين نسخى امكان 


ندارد. 


علاوه براين» مطلب ديكرى نيز از اين روايات استفاده مى شود كه مؤيد كفتار ما است و آن اين است كه هيج يكك از آيات 


اين سوره؛ نسخ نشده است. 


.121 /١ تفسير برهان»‎ )١( 


(9) تفسيو ابن كقيرء 79 . 


() و مانند اين حديث را مسند احمد» 2/ 580 تفسير شوكانى» ١ /١‏ و عين آن را عبد بن حميد» ابن جرير و محمد بن نصر در 


كتاب صلاه و طبرانى و ابو نعيم در الدلائل و بيهقى در شعب اليمان از اسماء نقل نموده اند. 
(©) همان. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 66٠‏ 

(18) نسخ در آيه شهادت ... ص: 66٠‏ 


اشاره 


يا يها الِّينَ آمنوا شَهادَة بتكم إذا عَضَرَ أعدكم الْمَوثٌ حِينَ الْوصِكه انان دوا عَذلٍ مِنَكم أذ آحرانٍ مِنْ عَيركم. لق 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! آن كاه كه مركك يكى از شما فرا رسد به هنكام وصيت دو نفر آدم عادل از خودتان ويا از 
ديكران به شهادت بطلبيد. 


به عقيده علماى شيعه اين آيه شريفه حكم ثابتى را در بر دارد و از نسخ مصون و سالم است. 


بنايراد ين با در نظر كرفتن جمله «من غيركم» شهادت اهل كتاب بر وصيت مسلمانان در سفر جايز و نافذ است. كروهى از 
اصحاب و ياران ييامبر (ص) و تابعين نيز اين عقيده را دارند» مانند عبد الله بن قيس»ء ابن عباس» شريح» سعيد بن مسيب» سعيد 
بن جبير» عبيده» محمد بن سيرين» شعبى» يحيى بن يعمر و سدى واز فقهاى اهل سنت نيز سفيان ثورى اين نظريه را يذيرفته و 


ابو عبيد نيز در اثر كثرت طرفداران اين نظريه به آن متمايل شده است. 


ولى زيد بن اسلم» ؛ مالكك بن انسء شافعى و ابو حنيفه در اين آيه 


به وقوع نسخ معتقدند و مى كويند در هيج صورت» شهادت شخص كافر يذيرفته نيست. "7١‏ 


.1٠١8 مائده/‎ )١( 
.1735 الناسخ و المنسوخ. نحاس "57ل‎ 00 


بيان درمسائل قرآن» ص: أعع 
عدم نسخ و دلايل آن ... ص: 561١‏ 


به عقيده ما اين آيه شريفه نسخ نشده است و عقيده به وقوع نسخ در اين آيه يندارى است باطل و بى اساس زيرا: 


-١‏ روايات فراوانى به طريق شيعه واهل سنت آمده است كه از آن ها استفاده مى شود: شهادت اهل كتاب بر وصيت مسلمانان 
در صورتى قبول است كه شهادت مسلمان امكان يذير نباشدء جنان كه كلينى از هشام بن حكم نقل مى كند كه امام صادق 
(ع) در تفسير «اواخران من غيركم» فرمود: كر شخصى در غربت باشد و در آن جا مسلمانى بيدا نشودء در باره وصيت وى 
شهادت غير مسلمان نيز جايز و نافذ است. )١(‏ 


شعبى نيز نقل نموده است كه در «دقوقا» يكى از مسلمانان را مركك فرا رسيد و جون كسى از مسلمانان را بيدا نكرد تا وصيت 
كندء دو نفر از اهل كتاب را به وصيت خود شاهد كرفتء اين دو نفر وارد كوفه كرديدند و به نزد «ابو موسى اشعرى» آمدند و 
جريان را به او ابلاغ كردندء يول و امانت هاى او را به ابو موسى تحويل دادند و ابو موسى كفت: يس از رسول خدا (ص) 
جنين ييشامدى رخ نداده است و بعد از نماز عصر به آن دو نفر قسم ياد داد كه آيا به مال موسى خيانت نكرده اند و در 
وصيت او دروغ نكفته ودر كفته هايش تغييرى نداده اند ثروت و وصيت وى همان بوده است كه آنان اظهار مى نمايند و 
آنان هم بدين كونه سوكند ياد كردند 


آن كاه ابو موسى شهادتشان را در باره وصيت يكك فرد مسلمان قبول كرد يذيرفت. «7) 


؟- رواياتى كه در فصل كذشته در موضوع نزول سوره مائده آورديم» دليل محكمى است بر عدم نسخ اين آيه زيرا از آن 
روايت ها استفاده مى شود كه سوره مائده آخرين سوره اى است كه فرود آمده است و هيج يكك از آيات آن نسخ نككرديده و 


هر حكمى كه در اين سوره آمده استء ثابت و يابرجاست و يكى از آيات آن سوره همان آيه مورد بحث ماست. 


نسخ اقامه نموده اند» نمى تواند آن را ثابت كند. 


000 وافى» /١١‏ ل باب الاشهاد على الوصيه. ك6 
() اين حديث را ابو داود نقل نموده و دار قطبى نيز حديث ديكرى در همين مضمون آورده است. المنتقى» /١‏ 057. 


بيان درمسائل قرآن» ص: ؟عع 
دلايل قائلين به نسخ ... ص: 5519 


همان طور كه اشاره نموديم» كروهى از علماى اهل سنت مى كويند كه آيه مورد بحث نسخ شده است و در اين نظريه به 
دلايلى استناد مى كنند. اينكك ما آن دلايل را مى آوريم و مورد بحث و تجزيه و تحليل قرار مى دهيم: 


-١‏ مى كويند: خداوند متعال در شاهدء عدالت و مورد رضايت مسلمين بودن را شرط و معتبر دانسته و جنين فرموده است: 
من نَداَضون من الشّهَداءِ. )١١‏ 

كواهانى بكيريد كه به شهادت و كواهى آنان رضايت فارية 2 أَشْهدُوا ذَوَىْ عَدُلٍ كم 1١‏ 

دو نفر عادل را شاهد بكيريد. 


با در نظر كرفتن شرط عدالت و رضايت در شاهدء جون كافر داراى عدالت نيست و طريقه و روش او نيز 


مورد رضاى مسلمانان نمى باشدء بنابراين» شهادت وى لغو و بى اعتبار است» در اين صورت در وصيت نيز نمى تواند مقبول و 
معتبر باشد و آيه مورد بحث با اين حكم نسخ شده است. 

ياسخ: اين استدلال از جند جهت» مخدوش است: اولاء آيه اول در باره شهادت به قرض و أيه دوم در باره شهادت به طلاق 
وارد شده است و هيج يكك از آن ها دلالت ندارد كه در شهادت به وصيت نيز عدالت شرط است. ثانياء اكر فرض كنيم كه 
اين دو آيه داراى اطلاق هستند و به تمام موارد شاملند» در اين صورت آيه مورد بحث مى تواند تبصره اى باشد بر آن دو آيه 
كه اطلاق و شمول دارندء زيرا طلق و كلى نمى تواند حكم مقيد و محدود را نسخ كندء بلكه در اين كونه موارد حكم مقيد 
تبصره و استثنا براى مطلق و كلى خواهد بود. 


-١‏ يكى ديكر از دلايل طرفداران نسخ ادعاى اجماع است كه مى كويند: اجماع علما براين است كه شهادت فاسق قبول 


نيست و جون كافر نيز فاسق است» شهادت وى يذيرفته نمى شود. 


ياسخ: ادعاى اجماع در اين مورد بى معنى است زيرا به طورى كه قبلا روشن كرديد» بيش تر علما و دانشمندان شهادت اهل 
كتاب را در باره وصيت قبول مى كنند و شهادت مسلمان فاسق كه در اسلام يذيرفته نيست»ء نمى تواند دليل آن باشد كه 
شهادت كافرى كه در مذهب خويش عادل و مورد اطمينان استء» يذيرفته نشود زيرا از نظر عقل ملازمه اى در ميان اين دو 


وجود ندارد. 


000 بقره / 0 
)١(‏ طلاق/ 7؟. 
بيان درمسائل قرآن» ص: عع 


*- مى كويند: شهادت شخص كفر در غير مورد وصيت به طور اجماع يذيرفته نيست ودر 


موضوع وصيت مورد اختلاف است و قهرا بايد مورد اختلاف را به مورد اجماع و اتفاق و مشكوك را به متقين حمل و تطبيق 


نمود. 


ياسخ: با در نظر كرفتن اين كه دليل مسلّم و متقن به يذيرفته شدن شهادت اهل كتاب در باب وصيت به دست آمده است» 
تكيه تمودن بذيق كونه:دلابل واهى دن تهنايت غرايت و تعجب:اسث و يهش بود كه اين استدلال كننده عكس ابن دلبل را 
بياورد و بككويد شهادت كافر در مورد وصيت در زمان رسول خحدا (ص) اجماعا مورد قبول بوده است ولى يس از دوران 


رسول خدا (ص) اين مسئله مورد اختلاف كرديده است و بايد مورد اختلاف را به مورد اجماع حمل نمود. 
نتيجه ... ص: 581 


از همه آن جه كفتيم بر مى آيد كه هيج دليلى به ادعاى نسخ در اين آيه به جز تقليد از عده اى از فقهاى متأخر وجود ندارد و 
حكونه فى توان از حكمى كة در قرآن وارد كرديدة:است؛: در اثر فتواى كسى دست برداشت؟ 


جاى تعجب است كه حسن و زهرى مى كويند: معناى جمله أَؤْ آخَرانٍ مِنْ عَيركمْ كه در اين آيه شريفه وجود دارد» اين نيست 
كه كافران واهل كتاب شهادت دهند بلكه منظور اين است كه (يا دو نفر غير از اقوام و خويشاوندان شما شهادت دهند) 
بنابراين معنى» در آيه شريفه اصلا دليلى نسبت به قبول شهادت كافر و اهل كتاب وجود ندارد زيرا در آيه اسمى از آن ها به 


ميان نيامده اسةة 


اين كفتار كذشته ازاين كه با رواياتى كه در تفسير اين آيه وارد شده استء مردود مى باشدء با ظاهر خود قرآن نيز مخالف 


است» جون مورد خطاب در 


اين آيه مؤمنين است و لابد بايد منظور از «غيركم» نيز غير مؤمن باشد و آن ها همان كفارند. 


از اين كه كافر كتابى باشد و يا غير كتابى و اعم از اين كه اقامه شهود از خود مؤمنين امكان يذير باشد و يا نباشد. 


ولى روايات فراوانى كه در اين باب وارد شده استء اين شهادت را تنها به شهادت كافر كتابى به مواردى كه تحصيل شهود از 
مؤمنين ممكن نباشد» اختصاص داده است و اين مورد يكى از مواردى است كه اطلاق كتاب با روايت «مقيد) شده است و به 
عبارت ديكر حكم كلى قرآن با حكم خاص و جزئى به وسيله كفتار بيامبر (ص) ثابت شده. استثنا برداشته است. بيان درمسائل 


قرآن, ص: 68 
(19) نسخ در آيه حصاد ... ص: 58616 


اشاره 
وَهْوَ الى أَنْشَ]ْ جنات مَعْرُوشاتٍ وَ غَيِرَ مَعْرُوسَاتٍ وَ النّخل وَ الزَّرْعَ مُخْتَلِفا أكلة وَ الزَّيَْونَ وَ الرّمَانَ مُتَشابها وَ غَيِرَ مُتَشابهِ كلوا مِنْ 


ثَمَرِ إذا أَثْمَرَ و آثُوا حَفَهُ يَوْمَ حصاده وَ لا تُشرفوا إِنَّهُ لا بحب الْمُسْرفِينَ. "١١‏ 


داربست ندارد) را آفريد. همجنين نخل و انواع زراعت را كه از نظر ميوه و طعم با هم متفاوتند و [نيز] درخت زيتون و انار را 
كه از جهتى با هم شبيه و از جهتى تفاوت دارند (بركك و ساختمان ظاهرشان شبيه يكديكر استء در حالى كه طعم ميوه آن ها 


متفاوت مى باشد (از ميوه آن به هنكامى 


كه به ثمر مى نشيند» بخوريد واحق آن را به هنكام درو بيردازيد و اسراف نكنيد كه خداوند مسرفان را دوست ندارد. 
اكثر علماى اهل سنت در اين آيه به نسخ قائل كرديده اند و در جكونكى نسخ آن توجيهات مختلفى دارند. 


-١‏ مى كويند: اين آيه در باره زكات وارد شده ولى حكم آن به استثناى جو كندم» خرما و كشمش از ميوه هاى ديكرى كه 
دراين آيه آمده نسخ شده است زيرا اكثر و بلكه تمام اصحاب بيامبر (ص) و تابعانشان برآنند كه در تمام روييدنى ها زكات 


واجب نيسثك. آرى» تنها «ابو حنيفه) و 


.1 انعام/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: معع‎ 
)١١ «زفر) معتقدند كه در تمام روئيدنى ها به جز «هيزم) و«نى)» و«علوفه)» بايد زكات يرداخته شود.‎ 


؟- مى كويند: اين آيه با روايات و كفتار رسول خدا (ص) نسخ كرديده و زكات از آن حالت كلى خود به يكك دهم ويكك 


بيستم اختصاص يافته است» سدى و انس بن مالكك در نسخ آيه شريفه اين نظريه را انتخاب نموده اند و كاهى مى كويند: ابن 


عباس و محمد بن حنيفه نيز بر اين عقيده بودند. (؟) 


*- طرفداران نسخ كاهى هم مى كويند: اين آيه اصلا مربوط به زكات نمى باشد و منظور از «حق و نصيبى» كه در اين آيه 
آمده است» زكات نيستء بلكه يكك نصيب و حق مستقلى است كه يرداختن آن با اين آيه واجب شده بود. سيس با آيه زكات 


نسخ كرديد. 
نظر ما: ... ص: 558 


ولى به نظر ما اين آيه با هيج يكك از عوامل سه كانه كه طرفداران نسخ مى كويند» نسخ نكرديده واساسا عقيده به نسخ در 
آيه باطل و بى اساس است و دلايل زير كفتار ما 


رالا شمن كيك 


-١‏ روايات فراوانى از ائمه اهل بيت (ع) به دست ما رسيده كه «حق و نصيب» را كه در اين آيه مده است, به يكك حق 
ديككرى غير از زكات تفسير كرده اند جنان كه «كلينى» با اسناد خود نقل مى كند كه معاويه بن حجاج مى كفت از امام صادق 
(ع) شنيدم كه مى فرمود» در كشت و زرع دو حق وجود دارد» حقى است كه از تو كرفته مى شود و حقى است كه تو خود 
آن را مى يردازى. عرضه داشتم: كدام حق است كه از من كرفته مى شود و كدام حق است كه خودم مى يردازم» فرمود: حقى 
كه از تو كرفته مى شود همان ده يكك و بيست يكك است (زكات) و اما حقى كه خودت مى يردازى همان است كه خداوند 


مى فرمايد: «واتوا ده يوم حصاده). (”) 


ابن مردويه نيز با اسناد خود از ابو سعيد خدرى و او از رسول اكرم (ص) در تفسير «و اتوا حقّه يوم حصاده) جنين آورده است 
كه: منظور ازاين حق همان سنبل ها مى باشد كه به هنكام درو كردن به زمين مى ريزد. 9" 


-١‏ سوره انعام كه آيه مورد بحث جزء آيات آن مى باشد يكك جا و دفعتا در مكه فرود آ مده است 


.4 /" احكام القرآن. جصاص‎ )١( 
.15١ الناسخ و المنسوخء نحاس‎ )( 
."8/١ تفسير برهان»‎ )( 

(؟) تفسير ابن كثير» ؟/ 14817 

بيان درمسائل قرآن» ص: 68 


ولى آنه زكات بعد از "فجرت و دن مديته تازل شده:است:"بنابرايخ ) جكونه مى توان كفنت كه آيه عؤره بحث دن بازةزكات و 


وجوب آن است و يكى از اين دو آيه زكات ناسخ آن بكرف اميت 


در اين كه سوره انعام در مكه 


ويك جا نازل شده استء روايات زيادى داريم جنان كه «كلينى» با اسناد خود از حسن بن حمزه نقل مى كند كه امام صادق 
(ع) فرمود: سوره انعام يكك جا و دفعتا نازل شده و هفتاد هزار فرشته با تجليل و تعظيم آن را بدرقه مى كردند. جون در اين 
سوره نام خدا هفتاد بار ذكر شده استء اككر مردم مى دانستند كه خواندن اين سوره جه اجر و ياداشى دارد از خواندن آن 


غفلت نمى ورزيدند. )١١‏ 


از ابن عباس نقل شده است كه او مى كويد: سوره انعام شبانه و يكك جا در مكه نازل شد و هفتاد هزار فرشته در اطراف آن با 
صداى بلند تسبيح مى كفتند. "7١‏ 

ازاين روايات و امثال آن ها جنين بر مى آيد كه آيه مورد بحث در مكه و قبل از آمدن حكم زكات نازل كرديده است. 
زجاج نقل مى كند كه بعضى ها كفته اند كه اين آيه در مدينه نازل شده است. 20 ولى اين كفتار» كذشته از اين كه دليلى 


ندارد» با روايات فراوانى هم كه قبلا به آن ها اشاره كرديد» مخالف است. 


*- آخرين كواه برعدم نسخ آيه مورد بحث اين است كه: جون وقت برداختن حقى كه در اين آيه وارد شده هنكام درو 
كردن استء به ناجار بايد منظور از اين حقء غير از زكات باشد زيرا به طورى كه مى دانيم زكات يس از درو كردن و خرمن 


كوبى و ييمانه نمودن يرداخت مى شود., نه در موقع درو نمودن. 


و روايات ديكرى نيز كه در باره منع از درو كردن زرع به هنكام شب از ائمه اهل بيت (ع) به ما رسيده استء اين معنى را تأييد 


مى كند. زيرا دراين روايات 


منع از درو كردن به هنكام شب بدين كونه تعليل شده است كه: اين عمل موجب محروميت بيجا ركان و درماند كان مى 


كردد. 2 


خدا (ص) از جيدن خرما و درو كردن زراعت به هنكام شب نهى نموده 


)نسي نرهانة ارا 

() ابن ديك وا ابو عبيل» انق مثذرة طبزائن و ابى مردويه تقل كرده اند تفسير ش وكات 7# الى 
(*) تفسير قرطبى» 7/ 41. 

(6) تتسير يهان ا 

بيان درمسائل قرآن: ص: 81؟ 


ياسخ يى اشكال ... ص: /561 


عده اى مى كويند منظور از حق در آيه همان زكات است و يَوْمَ حصادهٍ كه در آيه آمده است» وقت واجب شدن اين حق را 
بيان مى كند نه وقت يرداختن آن را زيرا وقت يرداختنش بعد از درو كردن» خرمن كردن و بيمانه نمودن مى باشد با اين 
توضيحء «يوم حصاده» نمى تواند كواه اين باشد كه منظور از حق حتما زكات نيست. 


در ياسخ آنان مى كوييم: قرائن نشان مى دهد كه «يوم حصاده» وقت يرداختن حق استء نه وقت تعلق و وجوب آنء زيرا: 


-١‏ قيد زمانى به معناى فعل تعلق مى كيرد نه به حكمى كه از آن استفاده مى شود, مثلا اكر بكويند «روز جمعه به زيد احترام 
بكن» در اين جمله» روز جمعه قيد زمان است براى انجام دادن احترام و كرامى داشتن نه براى حكم و وجوب آن. همين طور 


كلمه (يوم حصاده») در آيه» قيد زمان است براى يرداختن حق نه براى وجوب آن. 


7- زكات در موقع 


درو كردن واجب نمى شود تا با آيه مورد بحث تطبيق كند بلكه از روزى كه حبوبات منعقد مى كردند و دانه مى بندند و اسم 
جو و كندم به آن صدق مى كندء حق زكات تعلق مى كيرد بنابراين ذكر كردن «هنكام دروا در آيه شريفه؛ دليل روشنى 


*- كواه ذبكر بر اين كه منظوز از اين ححق زكات نمى ياشدة اين است كه خداوند متعال در اين آيه ال اسراف نهى تموده است 


و نهى از اسراف با زكات واجب كه داراى حد و اندازه معينى استء» تناسب ندارد. 
حالا كه روشن شد منظور از حق در اين آيه غير از زكات» حق ديكرى است. آيه اى كه حكم زكات در آن آمده است با اين 
آيه شريفه ارتباطى ندارد و نمى تواند آن را نسخ كند. 


نتيجه ... ص: /5861 


از آن جه كفته شد معلوم كرديد كه ادعاى نسخ در اين آيه متوقف به اثبات وجوب نوعى حقٌ است 


(1) ست ميق عا 
بيان درمسائل قرآن» ص: /55 


كه مانند زكات به كشت و زرع تعلق مى كرفته است و با آيه زكات فسخ كرديده و زكات جايكزين آن شده استء ولى 
طرفداران نسخ دليلى ندارند كه بتوانند جنين حق واجبى را قبل از وجوب زكات ثابت كنند» زيرا اكر بكُويند: كه امر و فرمان 
موجود دراين آيه» ظهور در وجوب دارد؛ بنابراين حق مذكور در آيه يكك حق واجب مى باشد كه نسخ كرديده است» در 
جوابشان كفته مى شود: همان طور كه امر ظهور در وجوب دارد در استمرار و هميشكّى بودن هم ظهور دارد و اين هر دو 
ظهور يكك جا در آيه مذ كور 


مورد عمل نمى باشد. جون اكر استمرار را در نظر بكيريم» وجوب خود به خود از بين مى رود واككر وجوب را در نظر بككيرد 
1 1 


استمرار از بين خواهد رفتء زيرا مى دانيم كه فعلا به جز زكات حق ديكرى واجب نيست. 


بنابراين» ناجار بايد در يكى از دو ظاهر تصرف نمود يا بايد از ظاهر وجوب رفع يد نمود و در دوام و استمرارش باقى كذاشت 
و به ثبوت حق ديككر استحبابى كه ا ابد باقى است ملتزم كرديد و يا از دوام واستمرار دست كشيد و وجوب را باقى كذاشت 
و به وقوع نسخ ملتزم كرديد ولى نه تنها هيج رجحان و امتيازى براى احتمال دوم در برابر احتمال اول وجود ندارد بلكه احتمال 


اول ترجيح و امتياز بيش تر دارد زيرا: 

اولا: روايات فراوانى از ائمه هدى (ع) وارد كرد يده است كه به استحباب و استمرار اين حق دلالت دارند و در صفحات بيش 
قسمتى از اين روايات را آورديم. 

و ثانيا: اكر يكك جنين حق واجبى وجود داشتء در ميان صحابه رسول خدا (ص) و مسلمانان اعصار بعدى شايع و معروف مى 


شد و به كفتار تنها يكك و يا دو نفر مانند عكرمه و ضحاك و مانئد اين ها منحصر نمى كرديد. 


خلا-صه اين كه: منظور از حق در آيه مورد بحثء به طور كه تمام دانشمندان شيعه معتقدند» اين است كه علانوه بر زكات 
واجب يكك حق ديكر به طور مستحب به انسان تعلق مى كيرد و آن اين كه در موقع جيدن ميوه جات و درو كردن حبوبات» 


صاحبان باغ و زراعت بايد سهم و نصيبى براى فقرا جدا سازند تا آنان نيز از ديدن بار ميوه ها كه 


به خانه ها كشانده مى شود» در خود احساس محروميت و درماندكى نكنند و به جاى آه و حسرتء آذوقه و نيازمندى هاى 
خود وفرزندانشان را فراهم آورند و منظور از حق در اين آيه شريفه» همان سهم فقراست كه در حبوبات و ميوه هاى صاحبان 


باغ و زرع قرار دارد و اين حق بيوسته ثارت بوده و نسخ نشده است. بيان درمسائل قرآن» ص: وعم 
)٠١(‏ نسخ در آيه لحوم ... ص: 5159 


اشاره 


- # 
و 


قل لا أجَدُ فى ما أوجى إِلَيَ مُحَرّماً على طاعِم يَطْعَمَهُ إلا أنْ يَكونّ مَينَهُ أؤ دما مث هُوحاً 


بككُوا در آن جه بر من وحى شده استء هيج غذاى حرامى نمى يابم به جز مردار يا خونى كه [از بدن حيوان] بيرون ربخته شود 
يا كوشت خوكك كه يليد و نجس مى باشد يا حيوانى كه با كناه ذبح شده و در هنكام سر بريدن نام غير خدا (بت ها) بر آن 
برده شده است. اما كسى كه مضطر [به خوردن] اين محرمات شودء بى آن كه خواهان لذت باشد و يا زياده روى كندء كناهى 


بواو ليست ؤيرا برورة كارت آمرزندة مهريان است: 


طرفداران نسخ مى كويند: كه اين آيه قسمتى از لحوم و كوشت هاى حيوانات را تحريم و بقيه را تجويز نموده است و سيس با 


كفتار رسول خدا (ص) كه بعدها بعضى از خوردنى هاى ديكر را نيز تحريم نموده و نسخ كرديده است. 


نظر ما: حقيقت اين است كه اين آيه نيز مانند آيات قبلى داراى حكم ثابتى بوده و نسخ نكرديده استء زيرا: اين آيه در مقام 
تشريع و قانونكذارى نبوده كه بعدا با 


يكك قانون و حكم ديكرى نسخ كردد» بلكه اين آيه مى خواست از يكك حقيقت خبر و اطلاع بدهد كه تا روز نزول آيه جز 


موارد 


000 انعام / ١6‏ م 
بيان درمسائل قرآن» ص: ل لخكرا 


جندى كه در آيه به آن ها اشاره شده (ميته» خون, كوشت خنزير و حيوانى كه به نام غير خدا ذبح شود) حيوانات و مأكولات 
ديكر در اسلام حرام نككرديده بوده است و اين منافات با آن ندارد كه بعدا حيوانات ديكر هم تحريم شده و به آن جند مورد 
كه قبلا حرام بوده اضافه شود. بنابراين» ادعاى نسخ در اين آيه درست نيستء زيرا نسخ در جمله «خبريه) كه از يكك واقعيتى 


خبر مى دهدء معنى ندارد. 


واما آيه شريفه كه كوشت هاى حرام را تا آن روز به جند مورد منحصر ساخته. منظور از اين شمارش و انحصارء يا اضافى و 
نسبى است به اين معنى كه مشركين از بيش خود مأكولا-تى را كه در قانون خدا حرام نبود» تحريم كرده بودند واين آيه در 
مقام رد و انكار عقيده آنان فرود آمده است و اين معنى از سياق و لحن آيه قبل به دست مى آيد ويا اين كه حصر حقيقى و 
واقعى استء به اين معنى كه كوشت هاى حرام در موقع نزول اين آيه دقيقا به همان قسمت از مأكولاءت كه در آيه آمده 
منحصر بوده است و اين معنى از معناى اول روشن تر و به فهم نزديكك تراستء زيرا اين آيه در مكه و در اوايل اسلام نازل 


كرديده است و يس از آن قهرا جيزهاى ديكرى هم حرام شده استء جون احكام اسلام به تدريج و متناوبا و در طول 


بيست و سه سال دوران زندكى ييامبر اسلام (ص) نازل كرديد و بديهى است كه تحريم نمودن جيزى يس از تحريم جيز ديكر 
و نزول تدريجى حكم ارتباطى به نسخ ندارد. 


خلاصه: ... ص: +58 


منحصر كردن كوشت ها به جند مورد معدود دراين آيه يا حصر نسبى است و يا حصر حقيقى و در هر دو صورت نسخ در 
آن مفهومى ندارد. بيان درمسائل قرآن» ص: كرا 
)"١(‏ نسخ در آيه تحريم فرار از جهاد .ا صضهة اله؟ 

ايها الَِينَ آمُوا إذا لَقِمْ الَِينَ كَمَرُا رخفا قلا ُوَلَوهمُ الأذبار. وَ مَنْ يُوَلَّهمْ يَوْمَِذٍ بره إَِا تحرف لقتال 
برقي وخ اللواوفار ا سوقم و راس اللصري اه 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد! در ميدان جنكك كه با كافران برخورديد» يشت به آنان [فرار] نكنيد و هر كس در جنكك يشت 
به آنان كند- جز در مورد سنكر كيرى ويا براى بيوستن به كروه رزمندكان- خشم خدا را به جان خود خريده. جايكاهش در 
دوزخ خواهد بود. جه جايكاه بدى! بعضى از مفسرين عقيده دارند كه اين آيه با آيه ديكرى از همين سوره نسخ شده است و 


الآ حَقْفَ الله نكم وَ عَلِمَ أن فيكم ص خفاً َنْ يكن منكم مال صابرة يَغْبوا مال ي تكن و إِنْ يَكنْ منْكع أَلْفٌ يَغْلُوا أََْين بإذْنٍ الل 
وَ الله مع الصَّابِرِينَ. «*) 


اكنون ددا بر تنما كنيف :دانو دانيت كهددن شما فتعف و ثاتواق هست: سن ا كر النلعنا يكصيك تقر يردبان باشهد هبز 


دويست نفر يبروز مى شوند و اككر هزار نفر باشند به يارى خدا بر 


.١18 انفال/ 6ك‎ )١( 

() انفال/ 28. 
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دو هزار نفر ييروز خواهند شد كه خداوند با صابران است. 


طرفداران نسخ 


مى كويند: از اين آيه جنين استفاده مى شود كه اكر تعداد مسلمانان از نصف كافران كم تر باشدء در اين صورت جايز است 
كه عكر ااتركة وده اذ تدان ترف كتازتووية واكناته كروي اراميدان دك و قرا تمؤدن اذ ره كالق تيوق آية اول 


حرام و ممنوع بود با اين آيه نسخ شده و در جنككء تخفيفى براى مسلمانان مقرر شد. 
اين بود نظريه نسخ در اين آيه شريفه كه نسبت به خود طرفدارانى دارد و عطا بن ابى رياح يكى از آنان است. )١١‏ 


اما به نظر ما: اين آيه نسخ نشده است و آن جه كه طرفداران نسخ در جكونكى نسخ اين آيه مى كويند» نمى تواند دليل بر 
نسخ آن باشد و تخفيفى كه در آيه دوم براى مسلمانان آمده است نه تنها نمى تواند دليل بر نسخ آيه اول باشد بلكه خود دليل 
بر استمرار و عدم نسخ آن است, با اين توضيح كه: فرار از ميدان جنكك در قانون اسلام (طبق مضمون آيه اول) در صورتى 
ممنوع و حرام است كه تعداد مسلمانان كم تراز نصف تعداد كفار نباشد ولى در صورتى كه تعداد آن ها از نصف كفار كم 
تر شد (طبق مضمون آيه دوم) فرار كردن از ميدان نبرد و نجات دادن خود از مركك حتمى حرام نمى باشد. 

بنابراين» در ميان مفهوم اين دو آيه نه تنها منافات وجود ندارد تا يكى ناسخ حكم ديكرى باشد بلكه معناى آن دو آيه به هم 


در آميخته يكك قانون عالى و طبيعى را در مسئله جنكك به وجود مى آورد و آن اين كه در صورت نداشتن نيرو واحتمال 


بيروزى تا دم مركك ثبات قدم 


واجب و فرار ممنوع و در صورت نداشتن نيروى كافى كه شكست و مركك حتمى استء فرار از جنكك بلا اشكال است. 


ولى به طورى كه نقل شده است: عمرو بن عمرء ابو هريره؛ ابو سعيدء ابو نضره نافع مولى ابن عمرء حسن بصرىء عكرمه. قتاده: 
زيد بن ابى حبيب و ضحاك مى كويند كه حكم آيه مورد بحث و حرمت فرار از جنكك عموميت ندارد بلكه اين حكم به 
سرنازان كك ندر اختضاضن داشته: و ذوىارة انان تازل كردنده وببه جنكك :وبا بذارى تشويق شان تمود: تانزائيق قرا ن اذ 


ميدان نبرد در جنكك هاى ديكر هيج مانعى ندارد. 


.178 /4 الناسخ و المنسوخء نحاس 2185 تفسير طبرى؛‎ )١( 
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اين است نظريه كروهىء در باره جمع نمودن ميان اين دو آيه كه ابو حنيفه نيز از آن هاست. )١١‏ 
مؤلف: 

اين نظريه نيز باطل است و در ضعف و سستى از نظريه اول كه نظريه نسخ بود كم تر نيستء زيرا: 
اولا: اين آبه بعد از يايان جنكك بدر نازل كرديده استث نه در اثناى آن ثا اختصاص به آن داشته باشد. 


ثانيا: اكر مورد نزول آيه مذكورء جنكك بدر هم باشدء اما طبق قاعده «مورد» مخصوص نيست)» يعنى حكمى كه در يكك مورد 
نازل كرديده استء به همان مورد اختصاص بيدا نمى كند بلكه به تمام موارد مشابه عموميت خواهد داشت,. بنابراين قاعده, 
حكم حرمت فرار از جنكك كه در جنكك بدر آمده استء به تمام جنكك ها عموميت بيدا مى كند به خصوص اين كه ظاهر آيه 


هايى كه اين حكم را بيان مى كند» عموميت دارد و با جمله «يا ايها الذين آمنوا» تمام موارد خود را مشمول اين آيه مى داند. 


از 


آن جه كه كفته شد. جنين بر مى آيد كه در آيه مورد بحثء سه نظريه وجود دارد: 


-١‏ نظريه نسخ -١‏ نظريه اختصاص به جنكك بدر "- بطلا-ن هر دو نظريه نظريه سوم نظريه ماست و توضيح داديم كه بنا به 
مضمون اين آيه شريفه» فرار از جنكك در تمام جنكك ها و براى هميشه- جز در مورد ضعف زياد كه به شكست حتمى منجر 
مى شود- حرام و غير جايز است و اين حكمى است ثابت و غير قابل نسخ و هنوز هم استمرار دارد و بايد از آن ييروى نمود و 


آيه دوم كه به ظاهر «تخفيف» از آن استفاده مى شود» فرار را در موارد ضعف و شكست حتمى تجويز مى كند. 


اين بود نظر صحيح در آيه شريفه كه ابن عباس 3١‏ و تمام علماى شيعه اماميه و اكثر علماى اهل سنت برآنند و رواياتى هم كه 
به طريق شيعه و اهل سنت وارد شده استء اين نظريه را كاملا تأييد مى كند» جنان كه: 


.58٠١ /7 تفسير شوكانى»‎ )١( 

() الناسخ و المنسوخ, نحاس 186. تفسير طبرى؛ 4/ 18. 
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كلينى با اسناد خود از امام صادق (ع) جنين نقل مى كند كه: «تعداد كناهان بزركك هفت است: 


قتل مؤمن كه عمدا واقع كردد و نسبت زنا دادن به زن ياكك و فرار از جنكك و تعرّب بعد از هجرت و خوردن مال يتيم وهر 


آن جه كه خداوند در قرآن به صراحت بر آن وعده !تمن داده است.) )١١‏ 


ابو هريره نيز از رسول خدا (ص) نقل نموده است كه ببرهيزيد از هفت كناه مهلكك. عرضه داشتند: يا رسول اللّه! آن ها كدام 
كناهانند؟ فرمود: شركك 


به خداء سحر كردنء ريختن خون ناحق» ربا خوردن» خوردن مال يتيم» در موقع جنكك يشت به دشمن نمودن (فرار كردن) و 


نسبت زنا دادن به زنان ياكك و مؤمن. (”) 


)١(‏ وافى» ”/ »١1778‏ باب تفسير الكبائر. 


(0) صحيح بخارى» 189/8 باب قول الله تعالى: إِنَّ اذو يا كلوق أمْوالَ اليتتامى صحيح مسلمء /١‏ 8 سنن ابى داود» 7/ ١7‏ سئن 
سال ا 
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(؟١)‏ نسخ در آيه صلح ... ص: 5884 
وَإِنْ جَنَحُوا لِلسّلم فاخ لّها. 1١‏ 


اكر كفار تمايل به صلح نمودندء تو نيز به صلح تمايل كن! عده اى از مفسّرين از جمله ابن عباس» مجاهدء زيد بن اسلم, عطاء 
عكرمه. حسن بصرى و قتاده مى كويند: اين آيه با آيه «سيف» نسخ كرديده استء (27 زيرا اين آيه به صلح و سازش تشويق 
مى كند ولى آيه سيفء به جنكك فرمان مى دهد. 


نظر ما: اين آيه نيز مانند آيات قبلى است و نسخى به آن راه نيافته است و هنوز هم حكم آن باقى و لازم الاجرا استء زيرا: 


اولا: آيه «سيف» كه آن را ناسخ اين آيه مى دانند» اختصاص به مش ركين دارد و شامل غير آن ها نمى باشدء اين است كه 
رسول خدا (ص) در سال دهم هجرت با مسيحيان نجران كه اهل كتاب بودند» ييمان صلح برقرار كرد, با اين كه سوره برائت و 
آيه سيف كه در همان سوره مى باشد» در سال نهم هجرت و يكك سال قبل از صلح نجران نازل كرديده بود» اكر آيه سيف بر 


اهل كتاب شمول و عموميت داشت» رسول خدا (ص) با نصاراى نجران- كه اهل كتاب بودند- ييمان صلح منعقد نمى كرد. 


.2١ انفال/‎ )١( 


.897 /7 تفسير ابن كثيرء‎ )1١( 
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عم 


ازاين جا روشن مى شود كه آيه «سيف» مخصوص به مشركين استء ولى آيه صلح عموميت دارد و يكك حكم كلى و 


عمومى رادر بر دارد كه با آيه سيف تخصيص و استثنا خورده و به اهل كتاب اختصاص بيدا كرده است. بديهى است كه 


استثنا و تخصيص غير از نسخ است. 


و ثانيا: وجوب جنكك با مشركين و جايز نبودن صاح با آنان مشروط به اين است كه مسلمانان در برابر مشركين از قدرت و 
امكاناتى برخوردار بوده و احتمال غلبه و ييروزى براى مسلمانان در ميان باشد و در غير اين صورت صاح و سازش با كفار 
مجع ايراد و اشكالى ندارد جنان كه رسول خدا (ص) در جنكك «حديبيه» از ا ين قانون استفاده نموده با قريش ييمان صلح 


برقرار نمود. 


با اين كفتار معلوم كرديد كه آيه صلح با آيه سيف نسخ نكرديده استء منتهى صلح در صورت ضعف و جنكك در صورت 
نيرومندى و برترى مسلمانان است» جنان كه خداوند مى فرمايد: 


فلا تَهنُوا و تَدْعُوا إلى السَلم و َنم اعون وَاللّهُ معكم و لَنْ يترم أغمالك. "٠١‏ 


[ثواب] اعمال شما كم نخواهد كرد. 


مى بينيم كه اين آيه همان نيرومندى و برترى مسلمانان را علت و عامل عدم تقاضاى صلح قرار داده است. 


."0 محمّد/‎ )١( 
621 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 
فسخ در آيه استقامت در جنك ... ص: /81؟‎ )31( 


يا أَبّهَا الي عرض الْمَؤْمِنِينَ على الْقالٍ إن يكن نكم عِشْرُونَ صابروت يعوا مالتين و إن ب َكنْ مِنْكمْ ما َه يَعِْبُوا ألفا مِنَ الَذِينَ 


كَفَدُوا بنع قَوْمٌ لا يَفْقَهُونَ. الآنّ حَقّفَ الله 


2 وَعَلِمَ أن فيكم ضَ غفاً فَإنْ يكن نكم نان صَايرَةٌ َغٌْوا اتن وَ إِنْ يَكنْ نكم لَص يَعْلِووا أَلقين بدن الله وَ الله مَحَ 
الصَابرينَ. للق 


اق عاقيا مؤستاة زااره كك شمن ترعيت كن" كه كرا شا سيت ثح استقا سف بوررز تنا ادو مسن تن زرو من كرة كلدو 
تخفيق داداؤ داشت كهاون نما تاتواق هست» :يش ١١‏ كن يخكضنة ثفر ال شيعا ذاراى 'اسسعقامت الاتستداير #ونييت لفن يبرو زافق 


كردنك وا كر هزان'تفر باشتتءزية فرمان خحد| بر دو هران تفوعيروة غواهند شد و عداونة با صايزان است: 


طرفداران نسخ: آيه اول با آيه دوم نسخ كرديده استء بدين كونه كه طبق اين دو آيه در اوايل اسلام بر مسلمانان واجب بود 
كه با كفار و مشركين بجنكند كرجه تعداد آنان ده برابر تعداد مسلمانان هم باشد» سيس خداوند به مسلمانان تخفيف داد و 
حد وجوب جنكك را از ده برابر به دو برابر تنزل داد و فرمود كه اككر صد نفر از شما در برابر دويست نفر و هزار نفر از شما در 


برابر دو هزار 


.28 انفال/ هي‎ )١( 
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به نظر ما: در اين آيه هم نسخ به وقوع نيبوسته استء زيرا نسخ در اين آيه با دو شرط مى تواند واقع كردد: يكى اين كه ثابت 
شود كه اين دو آيه با هم و يكك جا نازل نككرديده اند و در ميان آن ها فاصله زمانى بوده است» 


دوم اين كه آيه دوم يس از فرارسيدن وقت عمل به آيه اول» نازل شده باشد زيرا اكر حكمى قبل از آن كه مورد عمل قرار 
بكيرد نسخ كرددء در اين صورت تشريع حكم اول لغو خواهد بود. 


ولى طرفداران نسخ نمى توانند اين دو مطلب را ثابت كنند مككر اين كه به خبر واحد تمسكك جويند» در صورتى كه ما قبلا 


توضيح داديم كه به اتفاق و اجماع تمام علما و دانشمندان» نمى توان با خبر واحدء نسخ آيه اى را ثابت نمود. 


در اين جا بايد اين مطلب را نيز اضافه كنيم كه سياق خود اين دو آيه بهترين كواه و دليل آن است كه در ميان اين دو آيه 
فاصله زمانى نبوده و هر دو آيه با هم و در يكك زمان نازل كرديده اند. بنابراين» حكم هر دو آيه ثابت و يابرجاست و جمع آن 
بهداين است كه: حكم آيه دوم يعنى جنكك صد نفر مسلمانان با دويست نفر كافر كه دو برابر است» در صورت احتمال 
بيروزى» واجب مى باشد ولى حكم آيه اول يعنى مثلا بيست نفر مسلمان در برابر دويست نفر كفار كه ده براير است يكك 
دستور استحبابى مى باشد نه يكك حكم واجب. با اين حال جكونه مى توان كفت كه يكك حكم مستحبى با يكك حكم واجب 


نسخ كرديده است. 


وانكهى لا-زمه كفتار طرفداران نسخ در اين آيهء اين است كه مجاهدين و رزمند كان اول اسلام با استقامت تر و قوى تراز 
رزمندكان دوران هاى بعدى بودند» در صورتى كه جنين ادعايى درست نيستء زيرا مسلمانان در دوران هاى بعد به ييروزى 


هاى شكفت انكيزى دست يافته؛ نيرو و اقتدار فوق العاده اى به دست آوردندء بااين حال جكونه 


م "توآ 'اذغا تموى كه مسلمانان ين ان كسمه نيروو قدوت6.دن براين دشمن بهاضعف وسدتى كراسله يودتك: 


ظاهرا مفهوم اين دو آيه اين است كه خداوند مؤمنين را به جنكك با كفار و مشركين دعوت نموده وبه آنان وعده فتح و 


بيروزى مى دهد. كرجه مداه ' كفان اده برابر مسلمانان باشد. 


ولى جون خداوند از ضعف و سستى مسلمانان اطلا-ع دارد و مى داند كه آن ها تحمل و استقامت در برابر جنين شدايد و 
مقابله با ده برابرشان را ندارند» اين حكم را بر آنان واجب نكرده بلكه اجازه و رخصت داده است كه بجنكند و مقابله كنند و 
در عين حال مى توانند در اين صورت كه دشمن ده برابر است» دست از مقاومت بردارند واز حمله به دشمن خوددارى كنند. 


بيان درمسائل قرآن» ص: 61 


خداوند به مسلمانان وعده داده است كه در صورت ثبات قدم و استقامت كرجه دشم دم رزابر تاشذه يروز و غليه تَصَنيب 
مسلمانان خواهد شد ولى در عين حال جنين تخفيفى نيز نسبت به آنان عنايت نموده و با جنين رخصت و رأفت ربوبى 
مفتخرشان فرموده است كه مقابله و مقاومت نيكوست و نه واجب و وجوب مقاومت در برابر دشمن را مشروط و مقيد به اين 
نموده است كه تعداد دشمن بيش از دو برابر تعداد مسلمانان نباشد» در اين صورت باز مسلمانان ييروزند» زيرا كفار جون 
آشنايى با مبدأ و معاد نداشته؛ اعتماد و تكيه به خدا ندارند نمى توانند ناراحتى ها را زياد تحمل كنند و در شدايد و مشتقات» 


استقامت به خرج دهند. اين تنها مرد مؤمن است كه ايمانشء او را به ثبات قدم در برابر 


خطرها وا ميدارد» و در راه اعزاز اسلام و اعلاى كلمه توحيد به نهضت و قيامش وا مى دارد زيرا شخص با ايمان در هر حال» 
خود را بيروز و برنده مى داند» خواه بيروزى نصيب او كردد ويا به ظاهر با شكست و هزيمت رو به رو شود. خداوند در اين 


زمينه مى فرمايد: 
ا التو كما القوة و توغوة وق اللدها ل فون و كا اللاعليما سكيم ا 


ولا تَهنُوا فى ائتِغاء الْمَوْم إِنْ تكوُوا تَألَمُونَ فانم 
در تعقيب قوم (كفار) هركز سست نشويدء زيرا اكر شما درد و رنج مى بينيد» آن ها نيز همانند شما درد و رنج مى بينند» ولى 


55 


شما اميدى از خدا داريد كه آن ها ندارند و خداوند دانا و حكيم است 


ناكا دوسنانا قراخو2 مم 
(5) نسخ در آبه تهديد ... ص: 88٠‏ 


اشاره 


20 


)١١ 


! 

اكرية سوى حتكك تر كت تكنيد [خخداوند] شما واغذات ورذتاكى فى كد 
ازابن عباس» حسن و عكرمه نقل شده؛ اين آيه با آيه ذيل نسخ شده است. ١‏ ؟) 
وَما كان الْمَؤْمِنُونَ لِينْفرُوا كاقه. ”ا 


مؤمنين نبايد همكى به سوى جنكك حركت كنند 
طرفداران نسخ در آيه اول به همه مسلمانان فرمان حركت به جنكك صادر كرديده؛ ولى در آيه دوم بخ فرمان غهومئ برداشته 


شكاة اسبية:. 
نظر ما عقيده به وقوع نسخ در اين آيه مبتنى بر اين است كه مفهوم آيه اول اين باشد كه حركت به جنك ابتدا به عموم 
مسلمانان واجب بوده استء در اين صورت امكان دارد كه اين حكم با آيه دوم نسخ شده و تنها به يكك عده اختصاص نذا 


كرده است در صورتى كه با مطالعه در آيات قبلى كاملا روشن مى شود كه حركت به 


سوى جنك به همه مسلمانان واجب نبوده بلكه تنها به كسانى واجب بوده است كه اين عمل به توسط رسول خدا (ص) شخصا 


از آنان درخواست شده باشد» زيرا 


( )لوقع 

(1) الناسخ و المنسوخ» نحاس 2184 و قرطبى در تفسير خود 157/8 اين نظريه را به ضحاكك نيز نسبت داده است. [...] 
(9) توبه/ .١77‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 88١‏ 


آيات قبلى بدين صورت است كه خداوند مى فرمايد: 


عير 


يا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا ما لَكم إذا قِيلَ لَكمُ انْفرُوا فى سَبيل الل نت إِلَى الْأَدْض أ رَخَبِتمْ بالْحياه الدَّنْيا مِنَ الْآخِرَهِ ما مَتاحٌ اليا 
الدَّئَْا فى الْآخِره إلا قَِيلٌ إلا تَنفِرُوا يُعَذّبْكم عَذاباً ألما وَ يسْتَِدِلْ قَؤماً غَيِركم وَ لا تَضُدُوةُ َيَِا و الله على كل شَئ ءِ قَدِيدٌ. 1١‏ 


021١ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جه شده است شما را كه وقتى كفته مى شود به سوى جهاد در راه خدا حركت كنيدء بر زمين 
سنكينى مى كنيد (به يا نمى خيزيد) آيا به جاى آخرث به زندكى دنيا راضى شده ايد؟! اكر به سوى جنكك حركت نكنيد 
[خداوند] شما را عذاب دردناكى مى كند و به جاى شما مردم ديكرى را خواهد آورد؛ شما نمى توانيد ضررى بدو برسانيد و 


خداوند بر همه جيز قادر و تواناست. 

خاكعنة كمون ايد ايخ السة اكساق كدايه آتان دستور هناد وسركت به سوى هيدان سكه واده شد اسث ولى آثان 
ماقي به اجر اع أبس لراك تق إن سحصض عذات سن باشعوده رن ١‏ هر قفا در كن كرشي ارت مسق وا قاطن را وختريي 
جهاد بر تمام مسلمانان بيدا نمى كند تا بكوييم با آيه ديكرى كه وجوب جهاد رااز عموم سلب نموده» نسخ شده است. 


ادعاى يك نسخ ديكر ... ص: 21م؟ 


ازاين بيان» بطلان 


نسخ در آيه ديكرى نيز كه متمم و مكمّل همين آيه مورد بحث مى باشد» روشن مى كردد 3١‏ و آن آيه اين است: 
انْفِرُوا خفافاً وَ ُقانًا وَ جاهِدٌوا بأموالكم وَ أَنْفسِكم فِى سَبيل اللهِ. 80 


همكى به سوى ميدان جهاد حركت كنيد, سبكك بار و يا ستكين بار و با اموال و جان هايتان در راه خدا بجنكيد واين براى 
كما بيش اميت كرد يت 


مى كويند: مفهوم اين آيه يكك فرمان عمومى است كه تمام مؤمنين بايد به سمت جنكك و جهاد حركت كنند و با همان آيه و 


ما كان الْمُؤْمْنُونَ ... كه جهاد رااز عموم سلب نموده و به كروه معينى 


39 8 توبه/‎ )١( 


(9) اين نظريه را قرطبى در تفسير خود. //١‏ به قائل مجهولء نسبت داده است ولى طبرسى در مجمع البيان» / 7” آن را به 


سدى نسبت داده است. 

.8١ توبه/‎ )9( 

بيان درمسائل قرآن» ص: ”مع 
اختصاص داده؛ نسخ كرديده است. 


باسخ: همان طور كه در آيه اول توضيح داديم» مفهوم اين آيه نيز عموم نيست كه با آيه ديكر نسخ شود بلكه اختصاص به 
كسانى دارد كه اين دستور مستقيما متوجه آن ها شده است. 


كذشته از اين ما اين نكته را بارها توضيح داديم كه تخصيص دادن يكك حكم عمومى به بعضى افراد و مصاديق» خارج از 
مقوله نسخ است و نوعى تخصيص و استثناست بر يك حكم كلى. 


علاوه بر همه اين ها خود آيه شريفه وَ ما كان الْمُؤْمِنُونَ نه تنها ناسخ اين دو آيه نيست بلكه دليل بر عدم نسخ نيز هست زيرا 


اين آيه به صراحت مى رساند كه فرمان حركت به سوى جنكك. از اول به طور عموم نبوده است كه 


به همه مسلمانان متوجه شود سيس به ناجار نيازمند به نسخ با آيه ديكر كردد واين حكم عمومى نسخ شود؛ بلكه حكم 
وسحوب لج ركش بة سنورى هيدان جدكك از اول متوجه كروه خاصي ال مؤهتين يوده كه ميخصوصا براق جتكك حخواسته شوئد يا دز 
حد كفايت براى جنكك باشند. بيان درمسائل قرآن» ص: 87؟ 


(10) نسخ در آيه استيذان ... ص: اع 


ل عم 


عَهَا الله نك لم ؤت لَهُمْ حتّى يد عي لكل الاين دترا او َعم الكاؤيي. لا ب تَأَذِنُك الَذِينَ يُؤْمنُونَ بالل َ اليؤم الْآخرٍ أنْ 


جاهِدُوا بأموالهغ و أَنْمُسِهعْ وَ الله عَلِيمٌ بِالْمتقِينَ. إنّما يَستَأؤُْك ك الَّذِينَ لا يؤْمنُونَ بالل .. 00 


خداوند تو را بخشيد دراين كه جرا ب فيان اذ آن كهدواستكوياة ووروشكريان را شتاسي بد آن ها اجازه دادى؟! [خوب بود 
صبر مى كردى تا هر دو كروه خود را نشان دهند.]. آن ها كه به خدا و روز جزا ايمان دارند آن كاه كه در راه خدا با 
افوالشان وسعان هايشان فى جتكنده در هتكامه عنكك آز تو أجازة تمن طلبتد [جهت تركف جهاد ].عداونك برهي ز كاران را ف 
شناسد. 


تنها كسانى از تو اجازه [تركك جهاد] مى طلبند كه به خدا و روز جزا ايمان ندارند .. 
از ابن عباس» حسن» عكر مه و قتاده: نقل شدة.اسث كه اين آيات با ابه ذيل نسخ كرديده است. (؟”) 
َإذَا اسْتأدنُو كك لبغض بيغ فَأَدنْ لْمْنْ شتت شْنْتٌ مِنْهُمْ. 2 


اكر [مؤمنان] براى بعضى از كارهاى مهم خود. از تو اجازه بخواهندء به هر يكك از آنان كه مى خواهى [و صلاح مى دانى] 
اجازه ده! 


)١(‏ توبه/ 887- م8. 

() الناسخ و المنسوخء نحاس .١7١‏ 
(9") نو ر/ 27. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 68 


به نظر ما: اين آيات نسخ نشده اند زيرا اين آيات به صراحت دلالت دارند بر اين 


كه ممنوع بودن استيذان در تركك جهاد و مورد عتاب قرار كرفتن رسول اكرم (ص) به جهت اجازه دادن به متخلفين و بهانه 
جويان. هنكامى بوده است كه دروغكويان و راستكويان از يكديكر تشخيص داده نمى شدند و خداوند در اين آيات بيان 
نموده است كه افراد متخلف و بهانه جو از ييامبر (ص) اجازه مى كرفتند كه در شهر بمانند و اين اجازه را بهانه قرار مى دادند 
كه از حضور در ميدان جنكك شانه خالى كنند. 


اين جا بود كه خداوند به ييامبرش فرمان داد كه به هيج كس اجازه تخلف از جنكك ندهد تا وضع افراد از نظر ايمان و كفر و 
از نظر حقيقت كويى ويا بهانه جويى روشن كردد و يس از آن كه وضع شان معلوم شدء خداوند از طرفى به مؤمنين اجازه 
داد كه براى برطرف كردن بعضى از كرفتارى هاى زندكى خود از ييامبر (ص) اجازه بككيرند و با اجازه وى حق دارند موقتا از 
جهاد معاف شوند و از طرف ديكر در آيه قدا اشكَأدنُوك ليغض شَأَنهمْ ... به بيامبر (ص) نيز اجازه داد كه به هر يكك از 
مسلمانان كه صلاح مى داند و مشكل جدى دارد؛ اجازه بدهد واو را جهت شركت در جنكك آزاد بككذارد. 


باااين توضيح معلوم كرديد كه منافات و تضادى در ميان مفهوم اين دو نوع آيه وجود ندارد تا يكى ناسخ ديكرى باشدء بلكه 
مفهوم و مفاد هر يكك از آن ها به مورد خاص خود اختصاص دارد. بيان درمسائل قرآن» ص: 628 
)١8(‏ نسخ در آيه تخلف از جنك ... ص: 57808 


أ 


ما كانّ لِأَهْل الْمَدِيئهِ وَمَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الأغراب أَنْ يَتَخَلفوا عَنْ رَسُولٍ الله وَ لا يَرْعْبُوا بأنْفسِهُم عَنْ نَفِسِه. )١١‏ 


اهل مدينه و باديه نشينانى كه اطراف آن ها هستند از رسول خدا تخلف جويند و براى حفظ جانشان از جان او جشم بيوشند. 


ازابن زيد نقل كرديده است كه مى كويد: اين آيه نيز با همان آيه وَ ما كان الْمُؤْمِنُونَ ... نسخ شده است. 3١‏ زيرا در آيه 
مورد بحث تخلف از جنكك به طور كلى مورد نكوهش قرار كرفته و ممنوع كرديده استء ولى در آيه دوم اجازه داده شده 
است كه تنها عده اى در جنكك شركت كنند و عموميت و كليت مفهوم آيه نسخ شده است. 


مؤلف: 


ولى حقيقت اين است كه اين آيه نسخ نكرديده است زيرا آيه دوم كه به يندار طرفداران نسخ. ناسخ اين آيه مى باشد.ء خود 


دليل بر عدم نسخ و روشن كننده مفهوم آيه اولى است و حاصل مفهوم و مفاد 


.17١ توبه/‎ )١( 
الناسخ و المنسوخ. نحاس و قرطبى در تفسير خود 8/ 97” نظر به نسخ در اين آيه را به مجاهد نيز نسبت داده است.‎ )2( 
88 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 


اين دو آيه روى هم رفته اين است: حركت به جنكك بر تمام افراد مسلمان واجب نيست بلكه تنها بر عده اى از مسلمانان در 


حد كفايت واجب مى باشد. 


به عبارت ديكر: از مفهوم مجموع اين دو آيه يكك حكم به دست مى آيد و آن اين كه جهاد واجب كفايى است و نه واجب 
عينى» يعنى آيه اول اصل وجوب را و آيه دوم كفايى بودن آن را بيان مى كنند ولى در عين حال كاهى واجب عينى مى شود 


اولقن هاف اسع 


بنابراين» در جهاد دو نوع وجوب داردء در اصل واجب «كفايى» مى باشد و با ييدايش عوامل خارجى كاهى هم واجب «عينى) 
مى شود و حكم هر دو نوع وجوبء هر كدام در جاى خود ثابت» يابرجا و نافذ است و نسخ نشله و تغيير نيافته است. بيان 
درمسائل قرآن» ص: /اوع 


(110) نسخ در آيه صبر و شكيبايى ... ص: /21؟ 
وَ ان ما ُوحى ليك وَ اضْبؤ حَتَّى يَشكع الله وَ هُوَ حَِرُ احاكمِينَ. 1١‏ 


يبروى كن از آن جه به تو وحى مى شود و صبر و استقامت بكن تا خداوند» حكم و داورى كند كه او است بهترين حكم 
كنندكان. 


ازابن زيد نقل شده استء اين آيه كه در آن دستور صبر و شكيبايى آمده است با دستور جهاد و فرمان سخت كيرى به كفار 


نسخ شده است. (7) 


از مطالبى كه در ابطال ادعاى نسخ آيه اول آورديم» بطلان ادعاى نسخ در اين آيه نيز روشن مى شود و نيازى بر تكرار آن 
مطالب نيست ولى در اين جا اين نكته را اضافه مى كنيم كه: منظور از «صبر) در آيه مورد بحث» صبر و استقامت در برابر 
تعدّيات دشمن نيست بلكه صبر به معناى شكيبايى عمومى است كه در تمام مراحل و در همه حوادث مستحسن و نيكوست, به 
عبارت ديكر منظور از صبر در اين آيه حكم اخلاقى غير قابل نسخ است نه يكك حكم سياسى كه با تشريع حكم ديكر نسخ 


شود. 


000 يونس / 089 
() الناسخ و المنسوخء نحاس .١18‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: را 


آرى» شايد اين معنى از اطلاق آيه شريفه كه به صبر در برابر كفار نيز شامل مى كرددء بتوان استفاده نمود ولى شمول يكك 
لفظ بر معنايى» مطلبى است و دلالت 


صريح لفظ بر آن معنى و اراده آن» مطلب ديكر. 

بنابراين» اين وجهى براى نسخ در آيه مزبور باقى نمى ماند. بيان درمسائل قرآن؛ ص: 5289 
)١4(‏ نسخ در آيه صفح ... ص: 9م58 

وَإِنَّ السّاعَه لآب فَاصْمَح الصَّفْح الَجمِيلَ. )1١‏ 


كن [و آن هارا بر نادانى هايشان ملامت مكن ]. 


ازابن عباس» سعيد و قتاده نقل شده است كه اين آيه به عفو و كذشت دستور داده استء با آيه «سيف» كه در آن فرمان 


حنكك با كفار و مشر كين آمده نسخ شده اسث. (1؟) 
مؤلف: 


اين آيه نيز به مانند آيات قبلى نسخ نشده است زيرا عفو و كذشتى كه در اين آيه به آن امر شده استء به معناى عمومى عفو 
نيست بلكه منظور از اين عفو» اغماض و جشم يوشى از ايذا و اذيتى است كه از ناحيه مش ركين متوجه وجود مقدس ييامبر 


(ضر اه كتهيد و شاعد ين افا ععتن عشعون ا يواديكرى اسث كه فى ترمابد: 


فَاصْدَحٌ بما تُؤْمَرُ وَ أغرض عَن الْمُشْركينَ. إِنّا كقيناك الْمُسْتَهْزِئِينَ. ”0 


8 حجر/‎ )١( 

() الناسخ و المنسوخء نحاس .١18‏ 
() حجر/ 35 40. [...] 

بيان درمسائل قرآنء ص: 517١‏ 


عه را مأموريت ذارزى» اشكازاتيان كن و از مشركان رو بر كردا اوه آن عااغتنا نكن ]نااشر استهزا كتند كان را ان تقو 


دفع خواهيم كرد. 


كو ايى آية ومنول خهدا (ضن) يه اسشقاعة و ضير وشكياين قر برابر استهزائ مشر كين عاهوو كرديدة اسك بتابر ادق معتى ءاي 
آيه به موضوع جنكك با كفار ارتباطى ندارد كه با آيه «سيف» منسوخ كردد. 


و خلاصه مضمون اين آيه» اين است كه 


خداوند بيامبرش را به صبر و استقامت در راه تبليغ اوامر الهى و نشر احكامش دعوت و تشويق مى كند كه در اين راه با 
دلكرمى بكوشد و به ايذا و استهزاى مشركين توجه ننمايد و اين مفهوم, ارتباط به جنكك و جهاد ندارد كه يس از نيرو كرفتن 


مسلمانان و توسعه و عظمت يافتن اسلام و يس از روشن شدن دلايل و براهين حقانيت آنء در اسلام واجب شده است. 


به عبارت ديككر: رسول اكرم (ص) در اوايل بعثت, مأمور به جهاد نبود و مأمور بود كه با مشركين و دشمنان خويش مدارا كند 
وايذا و استهزاى آنان را ناديده بكيرد و در اين مورد بردبارى و تحمل به خرج بدهدء تنها با زبان نرم و ملايم و با نشان دادن 
معجزه و شكستن قوانين طبيعت» نبوت خود را ثابت و مردم را به سوى يرورد كار واحد و يككانه دعوت نمايد زيرا در اين 
دوران كه بيامبر اسلام (ص»» از هيج كونه توان و امكانات جنككى برخوردار نبود» طبعا اقدام به جنكك و جهاد مواجه با 
شكست قطعى مى كردد ولى آن كاه كه نيرو و قدرت به دست آورد و مسلمانان تعداد افزون و شوكت و نيرويشان قوى شد و 
وسايل جنككى بيش ترى برايشان فراهم كرديدء دستور جهاد آمد و مأمور به جنكك با مشركين كرديد و به طورى كه در 
صفحات يبش كفتيم» احكام و دستورات اسلام يكك جا و دفعتا تشريع نشده بلكه به تدريج و با مرور زمان يبش رفته و در 


مدت تقريبا بيست و سه سال تكميل كرديده است. جهاد هم در اوايل بعثت واجب نبود و به جاى آن تحملء بردبارى 


و مدارا با مشركين معمول بود و بعدا جهاد واجب كرديد. 


ولى بايد توجه داشت كه اين موضوع كوجكك ترين ارتباطى با مسئله نسخ ندارد واز آن باب و مقوله نمى تواند باشدء بلكه از 
اين باب است كه حكمى نبوده است و بعدا تشريع شده است و نخست حكم جهاد نازل نشده بود مانند همه احكام ديكر 
اسلام كه به تدريج نازل شده استء آيه و حكم جهاد بعدا نازل شد و قبل از نزول حكم جهاد» رسول خدا (ص) با صبر 
تحمّلء استقامت و حوصله مشغول تبليغ و رساندن اسلام به كوش كفار و مشركين بود و با آنان نمى جنكيد و بعد از نزول آيه 
جهاد. جنكك نيز به برنامه آن بزركوار اضافه شد. بيان درمسائل قرآن. ص: 51/١‏ 


(19) نسخ در آيه اباحه خمر ... ص: 51/١‏ 
وذ كرات لتحيل والاغات كهدوق عتا شك 1ك هنا 3 
واز ميوه هاى درختان نخل و انككور. مسكرات (خوردنى هاى ناياكك) و روزى خوب (خوردنى هاى ياكيزه) مى كيريد. 


از قتاده» سعيد بن جبير» شعبى» مجاهدء ابراهيم و ابو زرين نقل كرديده است كه اين آيه با آيات تحريم خمر نسخ شده است. 
١؟»)‏ 


به نظر ما: اين آيه نيز از آياتى است كه حكم آن ثابت و يابرجاست و نسخ نشده است زيرا اثبات نسخ در اين آيه به اثبات دو 
موضوع بستحّى و ارتباط دارد: 


اول اين كه: منظور از لفظ «سكر» در اين آيه خمر و شراب مست كننده باشد» در صورتى كه طرفداران نسخ نمى توانند» اين 
معنى را ثابت كنند» زيرا يكى از معانى «سكر) در لغت عبارت است از «سركه)» و مفسر معروف على بن ابراهيم نيز سكر را به 


همين معنى تفسير نموده 


است. بنابراين معنى» منظور از «رزق حسن» طعام هاى لذيذ و شيرين مانند شيره و غير آن مى باشد كه از خرما و انكور به 


دست مى آيد. 


)١(‏ نحل / /ا8. 

() الناسخ و المنسوخء نحاس .18١‏ 
(9) تفسير برهانء /١‏ /الاه. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ؟/ا؟ 


دوم اين كه: آيه شريفه؛ دلاءلت بر جواز و حليت مسكر داشته باشد» در صورتى كه اثبات اين مطلب براى طرفداران نسخ 
ممكن نيست زيرا به ظاهر اين آيه در مقام بيان يكك واقعيت و جريان طبيعى است نه در مقام بيان حرمت و حليت جيزى و يا 


امضاى راه و رسم مردم و تجويز يكك عمل نادرست كه در ميانشان شايع بوده است. 


توضيح: اين كه كفتيم آيه در مقام بيان يكك جريان طبيعى است نه در مقام تشريع و بيان حكم., به اين دليل است كه اين آيه 
شريفه در رديف آيات ديكرى واقع كرديده است كه خداوند در آن آيات قسمتى از نشانه هاى صنعت» قدرت و خلقت خود 


را كه در عالم آفرينش به وجود آورده استء مى شمارد و مى كويد: 


م 


َال َل من السماء ماء َأخيا به الَرْضٌ بَغدَ َؤتها إن فى ذلكك لآب لِقَؤم ين معُون. وَإِنَلَكمْ فى الأنْعام لَجبِره نش قيكع ما فى 
ونه مِنْ بن فَثِ و دم لبا خالصاً سائغا ِلتَارِييَ. وَ مِنْ تمراتٍ النّخيلٍ و الْأغناب تتجِذُونَ مُِْ تدكا وَ رؤقاً حمر.ا إِنَّ فى ذلك 
ا َه لِعَوْم يَعْقَاونَ. وَ أؤحى رَبك إِلَى النثِل أن ا' نَحَدى مِنَ الْجبالٍ بُيُوتاً وَ مِنَ السَّجَرِ و مما يَعْرسُونَ. نم كلى مِنْ كل التُمَراتِ 
فَاشلكى سْبْلَ ربك ذُلَا يَخْرجٌ من بلونها شَّرابٌ مُحْتَِسٌ أَلوانّهُ فيه شفاء لئاس إِنَّ فى ذلك لَآي لقَوم 


000 لق 


وخداوند از آسمانء آبى فرستاد و زمين را يس از آن كه مرده بود» حيات بخشيد. در اين» نشانه روشنى است براى جمعيتى 
كه كوش شنوا دارند. و در وجود جهاريايان» براى شما [درس هاى] عبرتى است از درون شكم آن هاء از ميان غذاهاى هضم 
شده و خونء شير خالص و كوارا به شما مى نوشانيم. واز ميان ميوه هاى درختان نخل و انككور. مسكرات (ناياك) و روزى 
خوب و ياكيزه مى كيريد. در اين» نشانه روشنى است براى جمعيتى كه انديشه مى كنند. و يرورد كار تو به زنبور عسل وحى 
(الهام) نمود كه از كوه ها و درختان و داربست هايى كه مردم مى سازند» خانه هايى بركزين!. سيس از تمام ثمرات (ويزه ككل 
ها) بخور و راه هايى را كه برورد كارت براى تو تعيين كرده استء به راحتى ببيما! از درون شكم آن ها نوشيدنى با رنكك هاى 


مختلف خارج مى شود كه در آنء شفا براى مردم استء به يقين در اين امر نشانه روشنى است براى جمعيتى كه مى انديشند. 


خداوند» در اين آيات ينج كانه از علائم و نشانه هاى قدرت خود ياد نموده و به نازل نمودن آب حيات بخش و زنده نمودن 


زمين هاى مرده و همجنين به صنع و تدبيرى كه در خلقت حيوانات به 


() نحل/ مع- وء. 
بيان درمسائل قرآن» ص : 51/7 
كار برده و شير خالص از ميان سركين و خون بيرون آورده است و امثال اين اسرار و دقايق خلقتء اشاره مى كند. 


از خواضٌى كه براى كرفتن سكر و رزق نيكو و لذيذ در درختان خرما وانككور قرار داده است» سخن به ميان مى آورد. 


خاصيت و خصوصيتى را كه درختان اين دو ميوه دارا مى باشند» تذكر مى دهد آن كاه افكار را 


به صنعت عسل و اعمال شكفت انكيز زنبوران عسل كه در ساختن عسل و موم به كار مى برند و خردمندان و خصوصا كسانى 


را كه با طرز كار آن ها از نزديكك آشنايى دارند» به تعتّجب و حيرت واداشته استء متوجه مى سازد. 


مضنا اك لكنة وان كوشرد م كد كد اربق اعمال حر العقز ل عجان لكر زقووان عشل در اث الهامن انيت كه اوتاخية 


عدا محرو عر هراس 6د 


بااين توضيح معلوم مى شود كه اين آيات در مقام بيان نشانه هاى قدرت و درس توحيد مى باشند نه در مقام تشريع و بيان 
حكم يس در اين آيه مورد بحث كوجكك ترين اشاره و دلالتى به جايز بودن شراب و مسكرات نيست نا با آيات حرمت خمر 
منسوخ كُردد. 

كذشته از همه اين ها: اكر فرض و قبول كنيم كه منظور از لفظ «سكر» در آيه» مست كننده استء خود اين آيه دليل بر حرام 


بودن مسكر خواهد كرديدء نه به مباح بودن آنء زيرا اين آيه شريفه» «سكر» را در برابر «رزق حسن» و روزى نيكو و ياكك قرار 
داده است و اين تقابل نشان مى دهد كه مسكرء رزق ياكك و حلال نيست. 


رواياتى كه از ائمه هدى (ع) به دست ما رسيده استء اين معنى را كه كفتيم تأييد مى كند و اين كه مسكرات از اول در قرآن 


مجيد و در اسلام مباح و حلال نبوده است, ثابت مى كند. 


شيخ صدوق با استاد خود از محمد بن مسلم نقل مى كند كه از امام صادق (ع) در باره شراب سؤال كرديد كه آيا حلال بوده 


است يا نه! امام در ياسخ وى كفت: رسول اكرم (ص) فرمود: اول 


5 حَ ا ٠. 5 5 5 5 ٠.‏ 
جيزى كه يرورد كارء مرا از ان نهى نمود» بت يرستى و شراب خوردن بود. 


باز صدوق از حضرت رضا (ع) نقل نموده است كه خداوند هيج بيامبرى را نفرستاده است مككر با دستور و فرمان حرمت خمر. 
لق 


در بحث اعجاز نيز كذشت كه خمر از نظر تورات هم حرام بوده است. 


)١(‏ بحار الانواره 7١ -18/١‏ مرحوم فيض كاشانى نيز در وافى» /4/١١‏ باب مخصوصى براى اين موضوع اختصاص داده 


اسستة 
بيان درمسائل قرآن» ص: عع 


ولى جاى ترديد نيست كه در اول اسلام حرام بودن خمر اعلان نشده بود ويس از مدتى آيات تحريم شراب نازل و حرمت 
آن اعلا-ن كرديد واين روش اختصاص به شراب ندارد بلكه تمام احكام اسلام جنين بوده است كه از اول اسلام حكمش 
ثابت بوده ولى به تدريج اعلان كرديده است. 


بنابراين» شراب كه بعدا در حرمت آنء نازل شده است قبلا نيز حرام بوده است نه اين كه حلال باشد» سيس با آيه تحريم؛ 
حكم آن نسخ كردد. بيان درمسائل قرآن» ص: زءم هرا 


51/4 نسخ در آيه ازدواج زن و مرد زناكار ... ص:‎ )7١( 
1١ الزَانِى لا ينح إلا انيه أؤ مُشْرِكهَ وَ الَّئِهُ لا ينها إِلَا زان أ مُشْرك و حرّمَ ذلك عَلَى الْمُؤْمِنِينَ‎ 


مرد زناكار جز با زن زنا كار يا مشركك ل سه زنا كار را جز مرد زنا كار يا مشركك به ازدواج خود در نمى 


از سعيد بن مسيب و اكثر علما نقل شده است كه اين آيه با آيه ديكر نسخ كرديده است «7) كه خداوند مى فرمايد: 
و أن | الأناهى م 2 وََ الصَالْحِينَ من عبادكم وََ إمائكم. 2 


همسر انتخاب كنيد براى بى همسرانتان و براى نيكو 


كاران از غلامان و كنيزانتان ... 


غ كرااة: منهوة آبه أول ابن اسيك كدارذواج كاءزناة ناكار يها رد مس سكرام ردق كر أل رناتو باسك اراهن 
ولى در آيه دوم دستور نكاح به طور عموم و بدون قيد و شرط آمده است كه شامل تمام افرادى كه داراى همسر نيستند مى 
الخد اق إر اين كه كان اقم كران 


.” نور/‎ )١( 

(1) الناسخ و المنسوخ, نحاس 197. 
(9) نور/ 37”. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 517/8 


مؤلف: حقيقت اين است كه اين آيه شريفه نيز مانند آيات قبل» نسخ نشده است زيرا اثبات نسخ در اين آيه موقوف براين 
است كه منظور از لفظ «نكاح) دراين آيه ازدواج باشد ولى براى اثبات اين معنىء اولا: دليلى وجود ندارد و ثانيا: اكر نكاح 
در اين آيه به معناى ازدواج باشدء ازدواج نمودن مرد مسلمان زناكار با زن مشرك و همجنين ازدواج مرد مشركك با زن 
مَسِلماق زتاكان ايز خواهة بود حون 'ذن ابن آبه هده اث كه مر زنا كان تمى توائد نكاح و ازدواج كند مككر با زن مشركك 
ويا زناكار و همين طور استء زن زناكار تنها با مرد مشركك و يا زناكار مى تواند نكاح و ازدواج كند» در صورتى كه جنين 


ازدواجى در اسلام جايز نيست و اين ازدواج با ظاهر قرآن با سيره و روش مسلمانان سازكار نمى باشد. 


اين است كه بايد كفت: منظور از نكاح در اين آيه همان معناى لغوى آن و«نزديكى جنسى» استء خواه مشروع باشد يا غير 
مشروع و جمله ١لا‏ ينكح) هم در مقام انشاى حكم و قانونكذارى نيست بلكه در اين مقام است كه به جهت 


اهميت موضوع زنا و شدت قباحت آنء از يكك واقعيت خبر مى دهد و انسان را از آن واقعيت مطلع مى سازد و مى كويد كه 
هيج مرد زناكارى, «نكاح» و زنا نمى كند مككر با زن زناكار يا يست تر از آن كه عبارت است از زن كافر كه زير بار توحيد و 
يكانه يرستى نرفته است و هيج زن زناكار هم به اين عمل زشت مرتكب نمى كردد مككر با مرد زناكار يا يست تراز آن كه 
عبارت است از شخص كفر و اما مرد و زن با ايمان از زنا خوددارى مى كنند» زيرا اين عملى است حرام و زشت و شخص با 


ايمان عمل قبيح و حرام را مرتكب نخواهد كرديد. بيان درمسائل قرآن» ص: /5171 


(1") فسخ در آيه اغماض ... ص: 1/1 
اشاره 


قل لِلَذِينَ آمَنُوا يَغْفِرُوا للَذِينَ لا دجون ّم الله. لق 


بكو به مؤمنان كه در كذرند از كسانى كه معتقد و اميدوار به ايام خدا نيستند. 


عده اى از علماى تفسير معتقدند كه اين آيه با آيه «سيف» و جهاد نسخ شده است و در توضيح آن جنين مى كويند: اين آيه 
در مكه و در باره عمر بن خطاب نازل شده استء به هنككامى كه مردى از مشركين به او ستم و فحاشى نمود عمر خواست با 


وى در آميزد واو را به سزاى ناسزايش برساند» اين آيه براى رام كردن عمر نازل شد و بعدا هم با آيه: 
فَافتَلوا ال لمر كين عق وَجَدَتمُوهُمْ. 3 


طرفداران نسخ» اين جريان را در نزول آيه مورد بحث و جكونكى نسخ آن مى آورند واز روايتى استفاده مى كنند كه آن را 


ازابن عباس نقل كرده اند. «”) 


(1احاقيد 1 
(0) توبه/ 0. 
(0 الناسخ و المنسوخء نحاس .5١7‏ 


بيان درمسائل قرآن» ص: ذا 
مؤلف: ... ص: 51/4 


اين روايت كه تكيه كاه و مورد استناد طرفداران نسخ مى باشد» جدا ضعيف و غير قابل اعتماد است و اكر از ساير جنبه هاى 
ضعف اين روايت صرف نظر كنيم» تنها اين بس كه در سند آن «عاصم بن سليمان» واقع است واو شخصى بود دروغكو و 
حديث ساز. )١(‏ 

اين حديث علاوه بر ضعف سند كه در آن مشهود استء از نظر متن و مفهوم هم ضعيف و غير قابل اعتماد مى باشد زيرا: 
اولا: مسلمانان قبل از هجرت كه در مكه به سر مى بردند» ضعيف و در اقليت بودند و نمى توانستند با مش ركين» تندى نموده و 
واه متازغهيا آنان دربيش كيرنك: 


ثانيا: عمر» از كسانى نبود كه در جنكك ها بيشقدم باشد و از رزمندكان و شجاعان به شمار رود» با آن شرايط نامساعد كه در 
ميان مسلمانان قبل از هجرت بود و مخصوصا با آن ضعف روحى كه عمر داشتء حِكونه توانست كه در دوران ضعف 


مسلمانان با مشركى در آويزد به طورى كه به خاطر رام كردن او آيه نازل شود؟ 


در صورتى كه لفظ «غفران» و كذشت كه در آيه آمده استء به قدرت و امكان انتقام دلالت دارد» ولى به طورى كه اشاره 
نموديم» بيش از هجرت انتقام كرفتن از آن مشركك براى عمر ممكن نبودء زيرا اكر عمر مى خواست با مشركك در آويزد» او 


نيز به ناجار با عمر در مى آويخت و ديكر مجالى براى مفهوم «غفران' باقى نمى ماند. 


به هر تقدير نظر ما در اين آيات» همان است كه در آيات كذشته بود و 


اين آيه هم مانند آيات قبلى يكك حكم ثابت و لازم الاجرايى را در بر دارد و هيج نسخى به آن راه نيافته است و مفهوم آن 


(1) ابن عدى در باره عاصم مى كويد: دروغكو و حديث ساز است. باز كويد: تمام حديث هاى وى هم از نظر سند وهم از 


نظر متن سست و متزلزل است و ضعف در رواياتش آشكار. 

فلاس: او حديث مى ساخت و در حديث سازى به حدى مهارت داشت شت كه مانند او را نديده ام. 
ابو حاتم و نسائى: كفتار عاصم متروكك و غير قابل اعتماد است. 

دارقطنى: دروغكو است و در علل مى كويد: ضعيف است و در ضعف و بى اعتبارى نمونه است. 
ابو حبان: جايز نيست كه روايات او را نوشتء مككر براى تعجب! ابو داود طيالسى: دروغكو است. 
ساجى: حديث وى متروكك استء زيرا حديث جعل مى كرد. 

ازدى: ضعيف و مجهول الحال است. (لسان الميزان» 7/7 37318 .)1١9‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 51/9 


آنان مى رسيدء فرمان داده و به آن ها دستور مى دهد كه در برابر همه ناملايمات و شدايد» كذشت و جشم يوشى كنند. 


بنابراين توضيح, آيه شريفه اختصاص به عمر ندارد بلكه در باره تمام مؤمنان است كه در برابر ايذا واذيت كافران عفو و 
اغماض از خود نشان دهند. 


كواه ما بر اين معنى» جمله اى است كه در آيه بعدى آمده است كه مى فرمايد: 
يجي قَْماً بما كانُوا يَكسبُونَ. عن ساف تكني 123 انناء كلجها : ثُمّ إلى رَبَكمْ تُوْجَعُونَ. 3 


تا خداوند به مردم در برابر آن جه كسب و 


عمل مى كنند» ياداش دهد. هر كس عمل نيكك انجام دهد براى خود او است و هر كس كار بد كند به زيان خود او خواهد 


بود. 


ظاهر آيه اين است كه جزاى بدكاران كه از عذاب خدا و روز جزا نمى هراسند» موكول به خداست»ء خواه اين افراد بدكاراز 
كفار و مشركين باشند و يا از اهل كتاب و از مسلمانانى كه در دين خود بى مبالاتند. 


آرى» جز اين جنين افرادى از هر صنف و كروهى باشندء به خداوند كه ظلم عع االمى وتجاوق يع تجاو ل كرى ارا فرانوش 
نمى كله موكول و حول أشكه بن سؤاوار ققدت شخي كابناة بدنهذا دارد اذى انظاء كر ضفن سيقت ويد اين اسك 

مفهوم آيه شريفه؛ ولى البته بايد توجه داشت كه اين حكم يكك حكم اخلاقى و معاشرتى و مربوط به روابط اجتماعى اسلام 
است و با موضوع دعوت به سوى اسلام ويا جنكك و قتال در مواردى كه حكم جنكك آمده است؛ كوجكك ترين منافات و 


مخالفتى ندارد خواه تشريع اين حكم و برنامه» قبل از نزول آيه «سيف» باشد و يا بعد از نزول آن. 


.18 3 جاثيه/‎ )١( 

بيان درمسائل قرآن» ص: 5/٠١‏ 

(؟9١)‏ نسخ در آيه اسيران جنكى ... ص: 5/٠‏ 
اشاره 


فإذا 2 يتم الِّينَ كُمَرُوا قَضَوْبَ الرّقاب عَمَّى إذا أَنْحَممُومُمْ فَشّدُوا الْوَاقَ َم ا ةك كا 1 


آن كاه كه با كافران رو به رو شدديدء آنان را كردن برنيد وجون ييبروز شديد: اسيرشان سازيد» سيس با نيكى به آنان كنيد 
إبلا- عوض زافشان تابد ] وياسر بها يكبرية [ [با اخذ فديه آزادشان سازيد] عده اى از مفسرين كفته اند: اين آيه با آيه 


١اسيف)‏ نسخ كرد يده است و در مقابل آن ها عده ذيكراتيد 


كفته اند كه خود اين آيه ناسخ آيه «سيف» است. )7”١(‏ 

مؤلف: ... ص: 5/4٠‏ 

حقيقت اين است كه در ميان اين دو آيه اصلا نسخى وجود نداردء نه آيه مورد بحث ما با آيه سيف نسخ كرديده ونه آن را 
نسخ كرده است. 


تحقيق اين بحث و نماياندن نظر صحيح در اين باره محتاج به بسط كلام و شرح بيش ترى در احكام كفارى است كه با 
مسلمانان در حال جنكك مى باشند و اينكك به شرح و تفصيل آن مى يردازيم: 


]...[ .8 محمد/‎ )١( 
.57١ الناسخ و المنسوخء نحاس‎ )( 


بيان درمسائل قرآن» ص: 5/١‏ 


احكام كافر حربى ... ص: 5/41١‏ 


كقفارق كديا مشلمانان ذو حال حتكه :و معاوضه فى باشند و كافر حربي» افيده فى شوتده مقشهور دن فيان علمائ شيعه اين 


است: كاق لحري تلقن واجب اسك مك ون كد مورةة 


-١‏ كافرى كه با مسلمانان» مى جنككد» اكر مسلمان كرديدء حكم قتل ساقط مى شود خواه در موقع جنكك. اسلام را ببذيرد يا 


بعد از جنكك و اسير شدنء زيرا موضوع حكم قتل» كافر است كه يس از مسلمان شدنش موضوع قتل منتفى مى شود. 


-١‏ كافرى كه يس از ييروزى كامل مسلمانان و ضعف و شكست حتمى كفار به اسارت مسلمانان در آيدء در اين صورت نيز 
حكم قتل ساقط مى كردد ولى اككر در حالت جنكك و قبل از شكست نهايى كفار اسير كرديد اين حكم ساقط نيستء زيرا در 
آيه شريفه؛ بيروزى مسلمانان غايت و حد نهايى كفار وجوب قتلء معين كرديده است. بديهى است هر حكمى كه داراى 


غايت و حدى باشدء به آن حد كه رسيد» ساقط مى شود. 


به هر حال در صورتى كه كافر يس از ييروى مسلمانان به اسارت آنان در آمدء امام و ولى امر مسلمين مى تواند در باره آن ها 


يكى از سه راه را 


انتخاب كند: يا اسير را به صورت برده نككهدارد و يا فديه و سربها از وى بككيرد و آزادش كند ويا نيكى و بزركوارى در باره 
او مبذول داشته. بلااعوض رهايش نمايد. در اين احكام فرقى در ميان انواع كفار نيست و حكم در تمام موارد همان است» 


خواه اين كافر از مشركين و بت يرستان باشد و يا اهل كتاب و غير مشركك. 


خلاصه: از آن جه كفته شد. جنين به دست مى آيد: كافر آماده به جنكك در صورت اسير شدن از نظر اسلام داراى سه حكم 


است: 

-١‏ قتل در صورت دستكيرئ در حالت جنكك. 

"- عفو در صورت اسلام يذيرفتن. 

*- اسارت بعد از جنكك و ييروزى. 

وك 1ل كارك لياو اف سبلم نانس لو ناوا 
-١‏ به عنوان برده تحويل مسلمانان دهد. 

؟- ويا سربها و فديه بككيرد و آزادش كند. 

- وايا بزركوارى نموده و بدون عوض آزاد نمايد. 


اين بود خلا-صه احكام كافرى كه با مسلمانان سر جنكك دارد و همه اين احكام در اسلام؛ قطعى و در ميان علماى اسلام 


اجماعى و مورد اتفاق است و هيج اختلافى در آن وجود ندارد و اكّر احيانا بيان درمسائل قرآن». ص: 5/7 

اختلافى هم ديده شده شاذ و غير قابل اعتنا است جنان كه بعدا روشن خواهد كرديد. 

ييام اصلى آيه شريفه ... ص: 5/417 

همه آن جه كفته شد مستقيما از خود آيه شريفه استفاده مى شود زيرا اين آيه حكم كافر آماده به جنكك را با جمله «ضرب 


الرّقاب»» كشتن و كردن زدن قرار داده است و حكم برده كرفتن كافر را نيز كه يس از يايان جنكك و ييروزى كامل مسلمانان» 
دستكير شدة باكتده يا خملة اش الوؤثاقا بان 


كرده؛ استرقاق و برده كرفتن را براى آنان معين نموده است و در صورت آزاد كردن نيز جمله «منّ و فدا» سربها و عوض 


كرفتن و يا بدون عوضء آزاد كردن هر دو را تجويز نموده است. 


بااين توضيح معلوم مى كردد: منظور از «شدّ الوثاق»- كه موضوع دو حكم قبلى يعنى آزاد كردن با كرفتن سربها و بدون 
كرفتن سربها مى باشد- همان استرقاق و برده كرفتن است. 


زيرا «شد الوثاق» از استقلال انداختن دشمن را مى كويند واين معنى هم با برده كرفتن كه در واقع» كرفتن آزادى شخص 
استء بسيار متناسب است و اككر «شد الوثاق» در آيه به معناى استرقاق نباشد بلكه يكك معناى عمومى و كلى ترى از آن منظور 
شود در اين صورت نيز با ادله ديكرى كه حكم برده كرفتن و استرقاق را جايز و مباح مى شمارند» قيد مى خورد و بدين 


كونه حكم «فداء و من» به موضوع استرقاق» اختصاص بيدا مى كند. 

با اين بيان» احكام كافر آماده به جنكك و برده كافر از آيه شريفه كاملا استفاده مى شود. 

روايات معتبر نيز مؤرّد همان معناستء زيرا اين احكام به همان صورت كه از آيه استفاده مى شود و در بعضى از روايات هم 
آمده استء جنان كه «كلينى» و «شيخ طوسى» از طلحه بن زيد نقل مى كنند كه او مى كويد, از امام صادق (ع) شنيدم كه مى 
فرمود: يدرم مى كفت: «جنكك با كفار دو حكم دارد: اكر جنكك هنوز ادامه دارد و كفار شكست نخورده و يراكنده نشده اندء 


در اين حال هر اسيرى كه كرفته شودء امام اختيار دارد كه كردنش را بزند و يا از دار بياويزد ويا دست و ياى او رااز 


خداست: 
بيان درمسائل قرآن» ص: الع 


إِنّما جَرَاءٌ الْذِينَ يُحارِبُونَ الله وَ رَسُولَهُ وَيَشِعَوْنَ فى الأَرْض قساداً أنْ يَُتّلوا أؤ بْضَ لبوا 


نقَا مِنَ الأَرْض ذلك لَّهُمْ خَزْىٌ فى الدَّنيا وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِيم. )1١‏ 


جراةو مكافات كتباق كديا دا وثامير اومن سكيد ومن كوشفسد :دن روى زسن قتعه و قاد بن يا كتقد» ابن الست كه كشنده 
شوند يا به دار آويخته كردند يا دست ها و ياهايشان از جب و راست بريده شود يا تبعيد شوند» اين خوارى و ذلت است براى 


آنان در دنيا ودر آخرت هم به عذاب بزركى مبتلا خواهند شد. 


آن كاه امام فرمود: «آيا نمى بينى كه خدا امام را تنها در مورد نوع مجازات كافر محارب» مخيير نموده است و اين اختيار در 
همه موارد نيست؟» طلحه مى كويد: معناى اين جمله را از امام يرسيدم كه خداوند در همان آيه مى فرمايد: أو ينْقَوَا مِنَ الأزض 
امام (ع) در جوابم فرمود: تبعيد در اين آيه به معناى فرارى دادن استء يعنى سياه اسلام بايد سياه كفر را متفرق و يراكنده 
سازند و افرادشان را فرارى دهند و اكر به آنان رسيدند و دستكيرشان نمودندء بايد همان احكامى كه براى كفار بيان كرديده 


است. در باره آن ها اجرا شود. 


امام (ع) سيس فرمود: احكام كفار در حالت جنكك همان است و اكر جنكك يايان يذيرفت و كفار با شكست حتمى رو به رو 


شدند و 


متقرق كرذيلائدة در اين حمال هر كافر كه سعكير شوة ويه اسارت مسلماتاق دو بده يشواق مسلماتثان مخر اسك كداير 
آنان منت بككذارد و بلااعوض آزادشان سازد ويا فديه و سربها بككيرد و رهايشان سازد ويا آنان را به عنوان برده و غلام 


نكهدارد. زفق 
نتيجه بحث: ... ص: 541 


ازاين روايت واز همه آن جه در معناى آيه شريفه كفتيم» جنين بر مى آيد كه اسير كافرى كه بعد از خاموش شدن آتش 
جنك د ستككير شدهةاسث»ء كشته نمى شود. 


بعضى از علماى اهل سنت,ء مانند عطا و ضحاكك و حسن بصرى نيز در اين نظريه با ما موافقند و حسن بصرى همين نظريه را با 
صراحت اظهار مى دارد و مى كويد: اسيران جنككى كه يس از يايان جنكك دستكير كرديده اند» كشته نمى شوندء بلكه امام 
مسلمانان مخير است كه آنان را برده نمايد يا 


88# مائده/‎ )١( 

(0) وافى» 4/ 77. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 5/5 

فديه وسربها كيرد ويا بدون فديه آزادشان سازة: )١١‏ 


بااين بيانى كه كفته شدء معلوم كرديد كه در آيه مورد بحث» نسخى وجود ندارد» خواه آيه «سيف» بيش از اين آيه نازل 
كرديده باشد و يا بعد از آن زيرا وجوب كشتن كافر كه از آيه «سيف» استفاده مى شود وعدم وجوب آن كه از آيه مورد 
كفتار به دست مى آيدء با هم منافات ندارند تا يكى ناسخ آن ديكرى كردد و مفهوم هر دو آيه به جاى خود لازم الاجرا و 


مورد عمل است وهر كدام به مورد خاصى اختصاص دارد. 
تصحيح يك اشتباه ... ص: 5856 


اين بود نظريه و عقيده شيعه و مفاد و مضمون آيه شريفه در باره اسيران جنكى ولى تعجب است كه با اين حال» «شيخ طوسى) 
بيروزى مسلمانان يايان جنكك دستكير كرده اند به قتل برساند و يا يكى از آن سه حكم را كه قبلا توضيح 


داديم» در باره آنان اجرا كند. 


متن كفتار شيخ طوسى اين است: «آن جه كه اصحاب ما روايت نموده اندء اين است كه اكر كفار در اثناى جنكك به اسارت 
مسلمانان در آيندء امام اختيار دارد كه آن ها را بكشد يا دست و يايشان را از جب و راست قطع نمايد تا بميرند» ولى نمى 
تواند آن ها را در برابر فديه و يا بدون فديه آزاد سازد واكر يس از يايان جنكك به اسارت مسلمانان در آيد, امام و ييشواى 


مسلمانان مخير است كه بلا عوض و يا با فديه و سربها آزادشان سازد و يا به صورت برده نكه دارد و يا به قتل شان برساند.» 
در اين كفتار, مرحوم طبرسى نيز در مجمع البيان از شيخ طوسى بييروى نموده است. "١‏ 

در صورتى كه در اين مورد اصلا جنين روايتى وجود ندارد. 

اتفاقا خود شيخ طوسى در كتاب مبسوط به صراحتء نظريه مشهور را تأييد نموده و مى كويد: 


در باره هر اسيرى كه يس از خاموش شدن آتش جنكك به دست مسلمانان بيفتد» امام مخير است كه بدو منت بككذارد و بلا 
عوض آزاد كند يا به عنوان برده نكّه دارد ويا در مقابل فديه آزادش كندء بنا به روايت اصحاب ماء امام نمى تواند او را 
بكشد. 9 


)١(‏ تفسير قرطبى» 18/ 27717 7378 و همين نظريه را نحاس در الناسخ و المنسوخ از عطا نقل نموده است. 
(0) تفسير تبيان» جاب نجف». 4/ .191١‏ 

(0) مبسوط كتاب الجهاد فصل فى اصئاف الكفار و كيفيه قتالهم. 
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و باز وى در باب «فىء و تقسيم غنائم» كتاب خلاف در ضمن مسثئله هفدهم بر اين نظريه ادعاى اجماع علما و 


اخبار نموده اس 


اين است كه ما احتمال مى دهيم» جمله «ضرب الرّقاب» و جواز كشتن اسيران جنككى, در عبارت اولى شيخ طوسى در كتاب 
تبيان اشتباه قلمى بوده و مرحوم «طبرسى» هم بدون مراجعه و تحقيق همين مطلب را تعقيب نموده استء زيرا اين نظريه» هم 
خلاءف مشهور و بلكه خلااف اجماع علما و دلايل ديكر است وهم مخالف با كفتار خود شيخ طوسى استء در كتاب هاى 
ديكرش. 

از كسانى كه به همين نظريه صريحا ادعاى اجماع نموده اند يكى هم مرحوم «علامه) است, در دو كتاب خود منتهى و تذكره 
در باب جهادء بخش احكام اسيران جنكى. 


نظريات ديكرى در آيه شريفه ... ص: 584 
نظريه علماى شيعه و بعضى از علماى اهل تسنن (ضحاك و عطا و حسن) را در باره آيه مورد بحث شناختيد ولى اكثر علماى 
اهل سنت در اين آيه نظريات ديكرى دارند كه در اين جا مى آوريم و به ياسخ آن ها مى يردازيم: 


-١‏ عده اى از علماى اهل سنت مى كويند كه اين آيه تنها در باره مشركين نازل كرديده است نه در باره تمام كفار و دلالت 
مى كند بر اين كه اسيران مش ركين نبايد» كشته شوند بلكه در برابر فديه و يا بدون فديه آزاد مى كردند» سيس آيات «سيف» 


يعنى آياتى كه در آن ها فرمان قتال و جهاد آمده استء نازل كرديد واين آيه را نسخ نمود. 


اين نظريه به قتاده» ضحاكء سدىء ابن جريح, ابن عباس و بيش تر علما و مفسرين كوفه نسبت داده شده. آن ها مى كويند: 


جون اين آيه نسخ كرديده است» يس اسير مشركك را بايد كشت و جايز نيست او را با عوض يا بلا عوض آزاد كرد. )١١‏ 


ياسخ: اين نظريه درست ليست زيرا آيات «سيف) 


به تمام كفار اعم از مشركك و غير مشركك عموميت دارند و اما اين آيه به عقيده طرفداران اين نظريه اختصاص به مشركين 
دارد و قانون كلى و «مطلق» نمى تواند قانون مقيّد و جزيى را نسخ كند. خواه اين قانون كلى و مطلق, از نظر زمان 


(1) تفسير قرطبى» .711//١8‏ 
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صدورء مقدم بر قانون غير مطلق باشد يا مؤخر از آن. )١١‏ 

بنابراين» آيات سيف كه به تمام كفار اطلاق و كليت داردء نمى تواند ناسخ آيه مورد بحث باشد. 

1- كروه ديككرى معتقدند كه آيه شريفه در باره تمام كفار نازل كرديده ولى حكم آن در خصوص مشركين نسخ شده است. 
اين نظريه باز به قتاده و مجاهد و حكم نسبت داده شده و مشهور از مذهب ابو حنيفه نيز همان است. )”١‏ 


ياسخ: اين نظريه نيز مانند نظريه قبلى بى اساس و بطلا-ن آن روشن استء زيرا صحت اين نظريه متوقف به اثبات اين مطلب 


برسانند و بدين مطلب سند و دليلى ندارند» خبر واحد آن هم در مورد نسخ, مثمر ثمر نيستء زيرا: 


جنان كه در صفحات كذشته توضيح داديمء به اجماع تمام علماء خبر واحد در باره نسخ قرآن هيج كونه تأثيرى تدارة ودر 


اين مورد نمى تواند» كوحكك ترين مطلبى را ثابت كند و يا مورد اتكا و استناد قرار كيرد. 


واككر نسخ با خبر واحد هم ثابت شودء باز دليلى بر ناسخ بودن آيات سيف وجود ندارد كه تا اين نظريه صحيح باشد بلكه 


كه آيه مورد بحث «مق لل) ويا «مخضٌٍ ص» آيه سيف استء. زيرا همه مسلمانان در اين نكته اتفاق دارند كه مش ركين در هر 
صورت,ء داخل در اين آيه مى باشند يا از لحاظ اين كه اين آيه مختص به مش ركين است و يا از لحاظ اين كه هم مش ركين و 


هم به غير مشر كين عموميت دارد. 


بنابراين» آيه مورد بحث قرينه مى شود بر تقييد آيات سيف و يا «تخصيص» آن ها نه نسخ آن ها زيرا به طورى كه قبلا اشاره 
نموديم» مطلق نمى تواند ناسخ مقيد كردد. 


اكر از همه آن جه كفتيم صرف نظر كنيم تازه» نسبت در ميان اين آيه با آيات سيف و قتال «عموم و خصوص من وجه) استء 
يعنى در دو مورد» احكام آن ها مستقل و جداكانه مى باشد و تعارض در ميانشان نيست و تنها در يكك مورد برخورد و 


تعارض دارند و آن در مورد مشركى است 


)١(‏ ماء در اين باره در نوشته ديككر خود اجود التقريرات در بحث عموم و خصوص به طور تفصيل بحث نموده ايم. 
ار ل ا 
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كه يس از يايان جنكك اسير شده استء در اين مورد آيه سيف به قتل فرمان مى دهد و اين آيه از قتل منع مى كند كه در دو 


مورد عدم تعارض به مفهوم هر دو آيه عمل مى شود و در مورد اختلااف و تعارض نيز حكم آيه اى را مورد عمل قرار مى 
دهند كه ادله ديكر مؤيد آن باشد و جنان كه قبلا توضيح داده شدء ادله ديكر مؤيد آيه مورد بحث است. 


“- كروه سومى از علماى اهل سنت به عكس آن دو كروه اول» مى كويند: اين آيه نه تنها با آيه 


سيف نسخ نككرديده؛ بلكه آن را نسخ نموده است. 


شود: آيه سيف از نظر زمان نزول بر آيه مورد بحث مقدم بوده استء در صورتى كه هركز نمى توانند اين مطلب را ثابت 


علاوه بر اين» اكر بر فرض هم ثابت كرديد كه آيه سيف قبل از اين آيه نازل شده استء تنها مقدم بودن مقتضى نسخ نمى 
باشد» بلكه نسخ به دليل محكم ترى نيازمند است و اين جنين دليلى هم وجود ندارد. 

- عده ديكرى هم معتقدند كه امام و بيشواى مسلمانان در باره اسيران جنككى مخير است كه آنان را بكشد ويا آن هارا 
استرقاق كند و به بردكى بككيرد و در صورت دوم هم مى تواند به همان صورت بردكى نككه دارد و يا با فديه و سربها ويا 


بدون فديه آزادشان سازد و دراين حكم فرقى بين حالت جنكك و يايان جنكك نيست. 


اين نظريه را هم ابو طلحه از ابن عباس نقل نموده و عده زيادى از مفسرين اهل سنت نيز آن را يذيرفته اند كه ابن عمر» حسن 
بصرى و عطا از اين افرادند و باز عده اى از فقهاى اهل سنت هم از اين عقيده ييروى نموده اند» مانند مالكء شافعى» ثورى؛ 
اوزاعىء ابو عبيد و علماى ذيكر للق 


توجه داشته باشيد كه بنابراين نظريه نيز در آيه شريفه نسخى واقع نشده استء جون مفهوم آيه با اين نظريه منافات ندارد تا 


بوسيله آن نسخ شود. 


نحاس اين نظريه را در كتاب خود مى آوردء آن كاه مى كويد: اين عقيده بر اين اساس است 


كه آيه عفو و آيه سيف هر دواز نظر حكم ثابت و مورد عمل مى باشند و هيج يك از آن ها نسخ نكرديده 
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است واين نظريه بهترين نظريه استء زيرا نسخ تنها به وسيله دليل قطعى ثابت مى شود كه در اين جا اولا: جنين دليلى وجود 


ندارد و ثانيا: آن جا كه عمل كردن به مضمون هر دو آيه ممكن استء عقيده به وجود نسخ معنى ندارد. 
سيس اضافه مى كند: اين نظريه از اهل مدينه» شافعى و ابو عبيد هم نقل كرديده است. )١١‏ 


ياسخ: اين نظريه كرجه مستلزم ادعاى نسخ در آيه نيست ولى در عين حال نظريه صحيحى نيستء زيرا از دو جهت با آيه 
شريفه مخالفت دارد: 


يكى اين كه: اين آيه به صراحت دلالت مى كند كه «منّ و فداء» آزاد كردن با عوض و بلا عوض به اسيرانى اختصاص دارد 
كة يس:ازغلبة و ييروزى كامل.مسلمانان و يايان جتكه وستكين شده باشندة يتابراين» آزاد كردن اسيزائن كه محالت جلك 


دستكير كرديده اندء با حكم اين آيه سازكار نيست. 


دوم اين كه: در اين آيه «ضرب رقاب و قتل كفار در حال جنكك و تا بيروزى مسلمانان محدود و معين شده است كه بنا به 


مفهوم اين آيه؛ يس از ييروزى كامل قتل كفار متوقف و ممنوع مى باشد. 
بنابراين» عقيده به جواز قتل اسيران جنكى يس از بيروزى كاملء مخالف با مفهوم صريح اين آيه خواهد بود. 


اكر در قتل اسيران جنكى به آيه سيف استناد كنند» آن هم درست نيستء زيرا همان طور كه قبلا كفتيم: آيه سيف با اين آيه 


مقيد كرديده و به اسيران 


در حال جنكك. اختصاص يافته است. 


واككر در جواز اين قتل به روش و عمل خود ييامبر (ص) تكيه كنند كه آن حضرت بعضى از اسيرها را به قتل مى رسانيد و از 
بعضى ديكر سربها مى كرفت و كروهى را بلاعوض آزاد نمودء اين هم نمى تواند كفتار آنان را ثابت كند. 


زيرا بر فرض صحتء اين جريان نمى توند دليل بر تخيبر در ميان قتل و غير قتل اسيران جنككى باشد زيرا امكان دارد كه آن 
حضرت در اين جريان از قانون تخيير استفاده نمى كرده است بلكه اسيران جنككّى داراى جند كروه بوده اند و هر كروهى 
حكم مخصوصى داشته و رسول اكرم (ص) قتل را در باره كروهى اجرا مى كرده است كه در اثناى جنكك دستكير شده بودند 
و حكم غير قتل را در باره اسيرانى كه بعد از يايان جنكك به اسارت در آمده باشند» اجرا مى نموده است. 


واكر طرفداران ابن عقيده به ووايتى كه دن بازه وفتان و زوش ابو بكر و غسر تسبث .يه اسيران 


.؟7"١ الناسخ و المنسوخء نحاس‎ )١( 
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جنكى نقل كرديده استء استناد كنند؛ اين هم سودى به حال آنان نمى بخشدء زيرا: 
اولا: در صحت اين نقل و اين جريان تاريخى سخن بسيار است. 


و ثانيا: بر فرض صحت همء حجيت و مدركيت ندارد و با عمل و روش آنان» دست برداشتن از ظاهر قرآن صحيح نيست. بيان 
درمسائل قرآن» ص: ٠ع‏ 


(9- 6") نسخ در آيه حق سائل ... ص: +59 

اشاره 

وَفى أنواله حت لِلَائلٍ وَالْمَْرُوم. 1١‏ 

واهن انوا اثان حقى اسك براك سوال دمو ,محرو 
وَالَّذِينَ فى أَمُوالِهغ عق مَعلُوم. لِلسَائِلٍ و الْمَخْرُوم. 7 


وآثان كدر اموالغان حقى است معلوم براى سؤال كننده و محروم. 


توجيه نسخ ... ص: 59٠+‏ 


نسخ و عدم نسخ اين دو آيه در ميان علما و مفسرين مورد اختلاف است و اين اختلاف از اين جا يديد آمده است كه حق 
معلوفى كه در اين ذو آيه آمده ممكن است همان زكات واجب باشد وممكن است» يكف حق واجب مالى د يكرى غير از 


زكات و شايد يكك حق مستحب مالى باشد نه حق واجب. 


بنابر احتمال اولء» اين آيه از آيات زكات مى باشد و نسخى در آن به وقوع نيبوسته و بنابر احتمال سومء باز نسخ در آن 
مفهومى ندارد زيرا حق مستحب كه همان صدقات مستحب مى باشد» هميشه در اموال ثروتمندان وجود داشته و خواهد بود 


ولى بنا به احتمال دوم كه منظور از حق در 


.19 ذاريات/‎ )١( 
.10 075 (؟) معارج/‎ 
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اين دو آيه يكك حق واجب غير از زكات باشد» اين دو آيه نسخ كرديده اسث» زيرا باوجوب زكات تمام صدقات واجب 


ديكر كه در قرآن آمده بود منسوخح شده است و وفعلا جز زكات» صدقه واجبى در اسلام وجود ندارد. 


عده اى از علما در معناى اين دو آيه همين احتمال را يذيرفته و «حق معلوم» را حق واجبى غير از زكات دانسته اند» اين است 
كه به نسخ اين دو آيه قائل شده اند. 


ياسخ: تحقيق و بررسى در مفهوم اين دو آيه نشان مى دهد كه منظور از «حق» نه زكات است تا از آيات زكات محسوب شود 


ونه حق واجب ديككرى است تا نسخ شود, بلكه منظور از آن؛ يكك حق مستحبى است كه در شرع مقدس اسلام به يرداختن 
يكك جنين حقى به طور ندب و استحباب دستور داده شده است و به طورى كه اشاره كرديد» اين دستور و فرمان در اسلام 


هميشه بوده و خواهد بود. بنابراين معنى» نسخى به اين دو آيه متوجه نكرديده است. 
دليل ما بر اين كه منظور از حق در اين دو آيه» حق مستحبى است نه حق واجبء اين است كه: 
-١‏ روايات فراوانى به طريق شيعه وارد كرديده است كه همه آن ها صدقات واجب را در اسلام منحصر به زكات مى دانند. 


"- وازائمه اهل بيت و خاندان عصمت و طهارت (ع) رواياتى به دست ما رسيده كه حق را در اين دو آيه به همان حقوق 


ثقه الاسلام «كلينى» با اسناد خود از ابو بصير نقل مى كند كه: ماء در محضر امام صادق (ع) بوديم و عده اى از ثروتمندان نيز 
باما بودند» در باره زكات كفت و كو به ميان آوردند» امام صادق (ع) فرمود: انسان به وسيله زكات دادن قابل مدح و تعرف 
نمى باشدء زيرا زكات حقى است كه شخص با يرداختن آن». خون خود را حفظ مى كند و مسلمان ناميده مى شود و اكر 
زكات نبردازد» نمازش هم قبول نخواهد بود ولى در ثروت هاى شما غير از زكات حق ديككرى نيز هست. 


ابو بصير مى كويد: عرضه داشتم: اصلحكك الله در ثروت ما غير از زكات جه حق ديكرى هست؟ 


امام فرمود: سبحان اللّه! آيا نشنيده اى كفتار خدا را در قرآن مجيدش و الَّذِينَ فى أَمْوالِهِم 


0 
3 


ابو بصير كويد: عرضه داشتم اين حق معلوم جيست؟ امام در جوابم فرمود: به خدا سوكند! اين حق همان است كه به هر 
شخص متوجه است كه هر روز يا هر هفته وهر ماه به مقدار كم يا زياد از مال خود دائما به بيجاركان و نيازمندان بدهد. 

باز كلينى با اسناد خود از اسماعيل بن جابر از امام صادق (ع) در تفسير آيه وَ الّذِينَ فى بيان درمسائل قرآن» ص: 687 

ازاين ثروت هزار درهمء دو هزار درهمء سه هزار درهم بيش تر يا كم تر كنار مى كذارد كه با آن صله رحم كند و كرفتارى 


خويشان و نزديكان خود را بر طرف سازد واين حق همان است. 
روانات مكرئ در اين زمينه از امام باقر و امام صادق (ع) وارد شده است. )١١‏ 


بيهقى در شعب الايمان با اسناد خود از عزوان بن ابى حاتم نقل نموده است كه أبو ذر در كنار خانه عثمان بود واجازه ورود 


به وى داده نمى شدء مردى از خاندان قريش او را ديد و سؤال نمود: 
اباذر! جرا در كنار اين درب نشسته اى؟ 


أبو ذر كفت: اينان امتناع دارند از اين كه به من اجازه ورود بدهند» آن مرد قريشى وارد خانه عثمان كرديد و كفت: يا امير 
مؤمنان! كناه أبو ذر جيست كه در بيرون در نشسته وو به وى اجازه ورود داده نمى شود؟ عثمان به أبو ذر اجازه ورود داده واو 


وارد كرديد و در ميان جمعيت نشست. 


الاحبار جنين كفت: يا ابا اسحاق! اكر صاحب مالى زكات مالش را ببردازد» باز هم كناه و عقوبتى دارد؟ كعب در ياسخ 
عثمان كفت: نه. 


مى فرمايد: وَ يُؤْبْرُونَ على أَنْقْيتَهِمْ وَ لَوْ كانّ بهم خصاصّة» "١‏ وَ يُطْعِمُونَ الطعامَ عَلى حُبْهِ مش كيناً وَ تتيماً وَ أسِيرأ» 79 و الَذِينَ 
فى أثوالِهغ حَقَّ مَعْلُومٌ. لِلسَائِل وَ الْمَخروم «6) أبو ذر شروع كرد به خواندن اين سلسله از آيات قرآن. :3؛ 
ابن عريويها ابعاد جود ازذانى عباس لالض كيد كتوق مداري و سني البتته غير از عحدقة و ااانا 1[ سقرق الى به 


خويشاوندان» احسان و نيكى و از مهمانانش يذيرايى مى كند و احتياج درمانده اى را بر طرف و از بيجاره اى دستكيرى مى 


)2١ نمايد.‎ 


]...[ وافى» 2/ 7 باب (الحق المعلوم) و باب قبلى اش.‎ )١( 

(1) ديكران را بر خود مقدم مى دارند» كرجه احتياج داشته باشند. حشر/ 4. 

(*) در راه دوستى اوء اطعامشان را به مسكين و يتيم و اسير مى دهند. دهر/ / 

() كسانى كه در ثروتشان حقى است معين براى سؤال كننده و محروم. معارج/ 75 18. 
(ه) كتز العمال 1# 

(6) تفسير قرطبى» 0١/19‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 7و 


عده ديكّرى از مفسرين نيز در اين معنى از ابن عباس بيروى نموده اند. 
نتيجه ... ص: 591 


به عنوان حقوق اخلاقى» اجتماعى و انسانى است نه يكك حق واجب علاوه بر زكات بنابراين معماء وقوع نسخ در اين آيه 


مفهوم و جايكاهى ندارد. بيان درمسائل قرآن. ص: 9 


(8) نسخ در آبه نجوا ... ص: 691 


اشاره 
يا أيّهَا الِْينَ آمنُوا إذا اجيم الرَسُولَ فَمَدْمُوا بِنَ يَدَئْ نَجواكم صَدَقَهَ ذلك خَيِرٌ لكم وَ أطهَرٌ فَإنْ لَمْ تَجدُوا فَإِنَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ. 
لق 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد هنكامى كه مى خواهيد با رسول خدا كفت و كوى سرّى كنيد قبل از آن صدقه اى [در راه 


خندا] بدهيك. أيخ غمل براق شعا بتر و ياكيزه ثر اث و اكر ثواناين تذاشعة باشيد» بسن خخداوئد يحفاشكر و مهريان انث 
اكثر علما مى كويند كه اين آيه با آيه ديكرى نسخ كرديده و آن آيه اين است: 


عه مه عه عي 


أ أَشْفَفَتُمْ أنْ تُقَدَّمُوا بَينَ رَدَىْ تَجواكم ص دَقَاتٍ فَإِذْ لَه تَفعَلُوا وَّ تاب الله عَليِكمْ فَأَقِيمُوا الصّلاء وَ آثُوا الرّكاة وَ أَطِيعُوا الله وَ 


رَسُوَلَه وَ الله حَمِيدٌ بما تَعْمَلونَ. ١؟)‏ 


آيا ترسيديد كه فقير شويد و از دادن صدقه قبل از نجوا خوددارى كرديد؟ اكنون كه اين كار را نكرديد و خداوند توبه شما را 
يذيرفت نماز را بريا داريد و زكات را ادا كنيد و خدا و يبامبرش را اطاعت نماييد و [بدانيد كه] خداوند از آن جه انجام مى 


دهيد» آكاه أشي 


.١7؟ مجادله/‎ )١( 

.١17 مجادله/‎ )3( 

بيان درمسائل قرآن» ص: 590 

احاديث عمل به آيه نجوا ... ص: 590 

روايات فراوانى به طريق شيعه و سنى وارد شده است كه جون اين آيه شريفه نازل كرديدء به جز امير مؤمنان (ع) كسى به آن 


عمل نكرد و آن حضرت تنها يكك دينار يول داشت كه آن را به ده درهم تبديل نمود وهر وقت مى خواست با رسول اكرم 


(ص) به كفت و كوى سرى ببردازد» يكك درهم صدقه مى داد تا كفت وكوى وى به ده بار رسيد بنابراين» آيه شريفه نجواء 


جز به وسيله آن حضرت,ء مورد عمل قرار نكرفته 


ست. اينكك نمونه جندى از روايات اين فصل: 


صحابه 0 دن ناكس امد رك ام لس اك 2 ١‏ ين كه من در آن فضيلت با وى 
شريكم و سهم من بيش تر استء ولى من هفتاد فضيلت دارم كه در آن هاء از اصحاب ييامبر (ص) كسى با من شركت ندارد. 


سا جاه ا وساي و اما بعد ار و رسيم 
ضمن آن ها فرمود: واما فضيلت بيست و جهارم به هنككامى كه خداوند آيه إذا ناجِيثُمُ الوَسُولَ ... بر ييامبر (ص) نازل 
ان ا و روود اموا ال 0 
لم ل و كد ياران ييامبر نه ييش از من و نه بعد از 


ء عه ده 


"- ابن جرير طبرى با اسناد خود از مجاهد نقل مى كند كه: امير مؤمنان (ع) فرمود: آيه اى در كتاب خدا وجود دارد كه كسى 
بيبش از من به آن آيه عمل نكرده و كسى هم بعد از من عمل نخواهد نمود: من يكك دينار داشتم و آن را به ده درهم تبديل 


نمودم وهر وقت به نزد ييامبر (ص) مى آمدمء يكك درهم 


از آن هارا در راه خدا مى دادم؛ سي سيس آن آيه نسخ كرديد و كسى بيش از من بدو عمل نكرد و ان آيه إذا ناجَيُمٌ الوَسُولَ 
است. )”١(‏ 


“- شوكانى مى كويد: عبد الرزاق و عبد بن حميد وابن منذر و ابن ابى حاتم و ابن مردويه از امير مؤمنان (ع) نقل نموده اند 
كه: به آن آيه به جز من كسى عمل ننمود تا نسخ كرديد و مدت آن (بيش از يكك ساعت) نبود و منظور آن حضرت از اين 


ابه همان ايه نجوا بود. 


.1١99 /7 تفسير برهان»‎ )١( 
.١10 /7١8 تفسير طبرى»‎ )"1( 
بيان درمسائل قرآن» ص: اا‎ 


- سعيد بن منصورء ابن راهويه» ابن ابى شيبه» عبد بن حميدء ابن منذرء ابن ابى حاتم و ابن مردويه باز از آن حضرت نقل 
نموده اند كه: در كتاب خدا آيه اى وجود دارد كه ييش از من كسى بدان عمل ننموده و بعد از من نيز كسى عمل نخواهد 
نمود و آن آيه نجواست. إذا ناجَيتُمَ الرَسُولَ آن كاه فرمود: اين آيه كه نازل كرديدء در نزد من يكك دينار موجود بود وآن را 
به ده درهم فروختم وهر وقت مى خواستم با رسول خدا (ص) كفت و كوى سرى انجام دهمء قبلا يكك درهم در راه خدا مى 
دادم و كسى يد يكن اذامو يه اف امور عمل تكره ها ان كانيع شلدوانة | متت اول كرون 


اين حديث را حاكم نيز نقل نموده و از روايات صحيح معرفى كرده است. )١١‏ 
رواناث فراوان ذيكرى ثيز در ا بن باره وارد كرديده است. 


فلسفه اين حكم ... ص: 8982 


اين آيه شريفه به دو موضوع دلالت دارد: 


اول: صدقه دادن ييش از © كفت و كوى 


سرى با رسول خدا (ص) مستحسنء نيكو و وسيله طهارت و ياكى دل هاست لذا اين فرمان و دستور متضمن خير و صلاح 


دوم: اين حكم و فرمان تنها به افرادى متوجه است كه قدرت و امكان مالى داشته و واجد تمكن يرداخت صدقه باشند و اما 
كسانى كه از امكانات مالى محروم هستندء از اين تكليف و حكم, معاف مى باشند و مجبور به يرداخت صلدقه نيستند زيرا كه 


خداوتك اهقها شكر و هران ات 


اين است حكمى كه آيه نجوا متضمن آن مى باشد» بديهى است كه عقل به تنهايى مى تواند» به حسن و نيكويى از اين فرمان 
قضاوت كند و وجدان به صحت و درستى آن اعتراف نمايد زيرا اين حكم از طرفى به نفع فقرا و نيازمندان و وسيله بهبودى 
وضع بيجا ركان و درماند كان است و از طرف ديكر متضمن يكك نوع تخفيف و ارفاق است براى رسول اكرم (ص) و كاستن 
از فشار كار و مراجعات بى حد است. 


زيرا با صدور اين فرمان از تعداد افرادى كه مى خواهند هميشه به كفت و كُوى سرى و خصوصى 


)١(‏ فتح القدير» 8/ 187. در اين زمينه روايات زيادى هست به تفسير برهان و تفسير طبرى و كتاب هاى حديث مراجعه شود و 


قسمتى از اين روايات را مرحوم علامه مجلسى در بحار» ١/4/4‏ لج طبع جديد) آورده است. 
بيان درمسائل قرآن» ص: راوع 


ببردازند واوقات عزيز آن بزركوار را انحصارى و دربست در اختيار خود بكيرند» كاسته مى شود و تنها كسانى به كفت و 


كوى سرى با وى مى يردازند كه علاقه و محبت آنان به كفت و كو با رسول خدا (ص) بيش از علاقه و محبت به 


سوم: كذشته از همه آن جه كفته شدء اين حكم وسيله آزمايش افراد و سنجش ارزش انسانىء اخلاقى و ايمانى آنان بود و 
بذل مال وانفاق به فقرا در راه خدا و به خاطر تماس و كفت وكو با رسول خدا (ص) موجب تكامل روحى و يرورش جنبه 


هاى ايمانى آنان نيز مى كرديد. 


جاى ترديد نيست كه حسن و زيبايى اين حكم اختصاص به يكك زمان معين و وقت خاصى ندارد بلكه دائمى و هميشكى مى 
باشدء خاصيت آزمايش و درجه ايمان افراد و سنجش شخصيت هاى آنان كه در اين حكم وجود دارد» بيش تر در آن جا 


و كثرت علاقه به مال دنيا از كفت و كوى سرى و خصوصى با رسول خدا (ص) اعراض نمودند. 


جرا اين حكم نسخ كرديد؟ همان طور كه لزوم صدقه دادن در نجوا منافعى در برداشتء طبعا جلوى منافع ديككرى را نيز مى 
كرفت زيرا شكى در اين نيست كه اعراض نمودن مسلمانان و اصحاب بيامبر (ص) در اثر همان حكم از تماس ها و كفت و 
كوهاى خصوصى با رسول خدا (ص»» آنان را از منافع و استفاده هاى زيادى محروم مى ساخت و به مصالح عمومى لطمه 


وارد مى نمود. 


براى مقدم داشتن همان مصالح عمومى بر مصالح خصوصى و ترجيح دادن منافع عام بر منافع خاص فقراء خداوند حكم 


وجوب اين صدقه را برداشت و حكم به يا داشتن نماز و يرداختن زكات و ييروى از رسول خدا (ص) را جايكزين آن ساخت. 


اين آيه جز التزام به وقوع نسخ جاره اى نيست و بايد قبول نمود كه حكم آيه اول با آيه دوم نسخ شده است ولى بايد توجه 
داشت كه اين نسخ همان قسم اول از اقسام نسخ است كه آيه نسخ كننده دلالت براين كند كه مدت حكم آيه اول سيرى 
شده است و در اول بحث كفتيم كه وقوع اين كونه نسخ در قرآن خالى از اشكال است. 


كرجه نسخ شدن آيه شريفه به اين معنى است كه مدت حكم آن سبرى شده است ولى با اين حال يايان يافتن مدت اين حكم 
از اين نظر نبوده است كه فوايد و مصالح آن حكم به زمان معينى اختصاص داشته است زيرا قبلا روشن كرديد كه اين مصالح 
در تمام دوران حيات و زندكى ييامبر (ص) موجود بود ولى علااقه شديد عده اى از مسلمانان به مال و ثروت و ترس و 
خوددارى آنان از بذل ما يبش از كفت و كو با رسول خدا (ص) مانع از استمرار و دوام اين حكم كرديد وهمين بيان 
درمسائل قرآن» ص: /59 


سبب شد كه اين حكم نسخ كرديده و برداشته شود. 
اشكالى و ياسخى: ... ص: 594 


شايد اعتراض كنند كه خداى دانا از روز اول مى دانست كه مانعى در راه انجام دادن اين حكم به وجود خواهد آمد واين 
فرمان عملى نخواهد كرديد و به نسخ منجر خواهد شدء با اين حال جككونه وجرا جنين قانونى را كذاشت و دستور و وجوب 
صدقه قبل از نجوا را صادر فرمود؟! ياسخ: اصل تشريع اين حكم و نسخ آن كه خداوند در مرحله اول تشريع ودر مرحله دوم 
نسخ كردء فوايد و 


نتايج زيادى را در برداشت: از جمله اين كه نسخ اين حكم بهترين عامل تنبيه و بيدارى مسلمانان و مهم ترين وسيله اتمام 
حجت براى آنان بود زيرا با صدور فرمان نسخ براى همه روشن كرديد كه تمام صحابه و ياران ييامبر (ص) مال دنيا را بر 
تماس و كفت و كو با يبامبرشان مقدم داشتند و از ياران وى كسى بر اين حكم عمل نكرد مكر امير مؤمنان على بن ابى طالب 
(ع). 


كرجه تركك تماس و كفت و كو با رسول خدا (ص) معصيت و كناه محسوب نمى كرديد جون ملاقات و صحبت خصوصى 
بارسول خدا (ص) نبود تا تركك آن معصيت باشدء تنها اين كه در صورت ملاقات خصوصى صلدقه اى به افراد واجب مى شد 
واكر اين نوع ملاقات انجام نمى كرفتء نه معصيتى در ميان بود و نه صدقه اى واجب مى شد ولى در عين حال اين حكم 
همين قدر مى رساند: كسانى كه به خاطر يول و بذل مال تماس هاى خصوصى و ارتباطشان را با رسول خدا (ص) قطع مى 


كنند» به مال و ثروت بيش تراز ملاقات خصوصى و ديدار رسول خدا (ص) اهميت و ارزش قائل هستند. 


علت تشريع اين حكم با نسخ شدن آن معلوم و روشن كرديدء زيرا همان نسخ بود كه لطف و عنايت يروردكار را نسبت به 
بندكانش آشكار و عدم اهتمام مسلمانان را نسبت به مناجات با بيامبرشان برملا- ساخت و با همين نسخ بود كه مقام و 


شخصيت امير مؤمنان (ع) در ميان ساير صحابه شناخته شد. 


اين علل و مصالح كه در تشريع حكم وجوب صدقه در «نجوا با رسول خدا (ص)»» ودر نسخ آن وجود داشتء از 


ظاهر قرآن مجيد به دست مى آيد و روايات فراوانى نيز به آن دلالت دارند ولى اكر اين حكم و وجوب بذل مال قبل از «نجوا/ 
يكك حكم ظاهرى و امتحانى باشد- مانند مأمور بودن حضرت ابراهيم (ع) به ذبح فرزندش- در اين صورت نسخ آيه را نبايد 
نسخ حقيقى و اصطلاحى ناميد» زيرا نسخ يكك حكم امتحانى از مقوله نسخ لغوى است نه از مقوله نسخ اصطلاحى. بيان 
درمسائل قرآن» ص: 949 


فخر رازى از ابى مسلم نقل نموده است كه وى امتحانى بودن اين حكم را قطعى دانسته و عقيده داشته كه اين حكم براى تمييز 
و تشخيص دادن مسلمانان حقيقى و واقعى از مسلمانان غير واقعى و افراد منافق و دورو بوده استء بنابراين» نسخ به معناى 
واقعى در اين حكم واقع تكردئده اسة» 


فخر رازى يس از نقل كلام ابو مسلم مى كويد: اين كفتارى است نيكو و ايرادى در آن نيست. )١١‏ 


شيخ شرف الدين مى كويد: محمد بن عباس در تفسير خود هفتاد حديث از طريق شيعه و سنى در اين معنى نقل نموده است 
كه از ميان تمام صحابه تنها كسى كه بذل مال را متحمل كرديد و با رسول خحمدا (ص) كفتار سرى انجام داد. على بن ابى 
طالب (ع) بود سيس از شيخ طوسى بزركك دانشمند و فقيه شيعه اين حديث را آورده و مى كويد: ترمذى در سنن خود و 
تعلبى در تفسيرش از علقمه انمارى مرفوعا "١‏ از امير مؤمنان نقل نموده اند كه فرمود: «خداوند به وسيله من بر اين امت 


(ص) آزمايش كردء ولى آنان از ملاقات و از نجوا با آن حضرت خوددارى نمودند و رسول خدا (ص) نيز در منزل خويش از 
ملاقات خصوصى خوددارى مى ورزيدء مككر با كسانى كه در راه خدا بذل مال كنند و من تنها يكك دينار داشتم كه آن را در 
راه خدا دادم و تنها من بودم كه به اين آيه عمل نمودم و وسيله توبه وعفو خدا نسبت به تمام مسلمانان شدم و اكر كسى بيدا 
نمى كرديد كه به اين آيه عمل كندء به جهت امتناع و خوددارى تمام مردم از فرمان خداء عذاب خدا بر آنان نازل مى شد. 
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مؤلف: 


اين روايت در نسخه جايى سنن ترمذى وجود ندارد و به نسخه هاى قديمى و خطى هم دسترسى يبدا نكرديم و تفسير ثعلبى 
نيز كه اين حديث در اكثر كتاب ها از آن نقل شده استء به دست نيامد و از محلى كه اين تفسير در آن جا وجود داشته باشد» 


اطلاع ندارم. (89» 


.١81/ /8 تفسير فخر رازى» جاب مطبعه عامره.‎ )١1( 
.11٠١ /7 بحار» 4/ 0/7 تفسير برهان»‎ )"( 


العظمى نجفى به شماره (408) در قم به دست آورديم و يس از مراجعه به اين تفسير معلوم شد كه تنهاء [...] 


بيان درمسائل قرآن» ص: لله 


ولى به هر حال ترديدى در اين نيست كه حكم اين آيه مدت كم و كوتاهى در ميان مسلمانان بوده و سيس برداشته شده 


است و به جز على بن ابى طالب (ع) كسى به حكم آنء عمل نكرده و به وسيله عمل نمودن به حكم اين آيه يكى ديكر از 
فضائل آن حضرت 1 شكار شده استء اعم از اين كه اين امر و حكمء يكك امر امتحانى بوده است و يا يكك حكم واقعى و 


حفيفى . 
تعصب و غرض ورزى آشكار ... ص: 8٠+‏ 


فخر رازى در مقام اعتذار از خوددارى بزركان صحابه از عمل نمودن به حكم آيه «نجوا»- با اين كه فرصتى براى عمل 
داشتند- تعصب و غرض ورزى آشكار و صريحى به خرج داده» مى كويد: اقدام و عمل نمودن به دستور اين آيه سبب اندوه 
قرا و كاوه كرف وهورع اعباءو # وتحداة س كذ ثير ا قراو اقراد تأذان ققوية ,ذل مال نر داشسديو بي #راسهد بهن 
عمل كنند و در نتيجه دلككير و اندوهناكك مى شدند و ثروتمندان نيز مى ديدند كه عده اى اقدام به عمل و بذل مال مى كنند 
ولى آن ها نمى كنند واين عمل قهرا سبب طعن و ايراد به آنان خواهد شد و در نتيجه كناره كيرى مى كردند» يس عملى كه 
سبب غم و اندوه فقرا و دورى و كناره كيرى اغنيا شود» تركك آنء جندان ضررى ندارد زيرا كارى كه سبب الفت و محبت 


باشذه بهعر ال كارئ اسث كه سبيه ذورق و عزلت كردة, 


كذشته از اين مناجات و ماس سرى با رسول نخدا (ضص) نه از واجبات بوده وله از مستحبات» 


قسمت اول اين حديث به وسيله علقمه انمارى از امير مؤمنان (ع) نقل كرديده است و قسمتى از مضمون آن نيز از مجموع جند 


روايت كه ثعلبى نقل نموده استء به دست مى آيد. اينكك متن اين 


جند روايت را كه ثعلبى در ذيل همين آيه نقل كرده است. در اين جا مى آوريم: 


قال مجاهد: نهوا عن مناجاه النَبِى صلى الله عليه و سلم حتى يتصدقواء فلم يناجه الا علي بن ابى طالب رضى الله عنه. قدَّم دينارا 


فتصدّق به ثم نزلت الرّخصه. 
واقال على نو ةانق طالن وضي اللعنه: اناق كنات الله ليها عمل ا نها حد قبلن ولا يعمل تها اعد يعدي نا انها ادر اموا 
إذا ناجَيكُمُ الوَسُولَ فَقَدَّمُوا بين يَدَىْ نَجواكم صَدَقَهُ فانها فرضت ثم نسخت. 


اخبرنى عبد الله بن حامد اجازه ... عن على بن علقمه الانمارى عن على بن ابى طالب (ع) قال: لما نزلت يا أَيّهَا اَّذِينَ آمَنُوا إذا 
اجيم الوَسُولَ قَقَدّمُوا بَيِنَ جَدَيْ نَجواكُم صَدَقَهُ دعانى رسول الله صلى الله عليه و سلم فقال لى: ما ترى بدى دينار. قلت: قال: 
كم؟ قلت: حبه او شعيره. قال: انكك لزهيد فنزلت أ أَشْفَفُمْ أَنْ تُقَدّمُوا بَهِنَ يَدَىْ نَجْواكُم صَدَقاتٍ الايه. قال على: فبى خفف الله 
سبحانه عن هذه الامه و لم ينزل فى أحد قبلى و لم ينزل فى أحد بعدى. 

قال ابن عمر: كان لعلى ثلاث لو كانت لى واحده منهن كانت احبٌ لى من حمر الْنْعم: تزويجه فاطمه و اعطاؤه الرايه يوم خيبر و 
0 


بيان درمسائل قرآن» ص: 0٠١‏ 


بلكه به طورى كه كفتيم اين شرط در واقع براى اين بوده كه قهرا تماس و ارتباط با رسول خدا كم تر شود و هرجه اين كونه 


تماس ها كم تر مى شدء به هدف حكم و فرمان اين آيه نزديكك تر مى كرديد. 


بديهى است كه تركك اين كونه تماس» نيكو و مستحسن استث و سبب طعن و ملامت 


تركك كننده آن نمى باشد. )١١‏ 
مؤلف: ... ص: +١‏ 


خواننده ارجمند! اين بود عذر فخر رازى در موضوع خوددارى بزركان صحابه از عمل نكردن به فرمان صريح قرآن مجيدء به 
طورى كه ملاحظه مى كنيد» عذرى كه فخر رازى آورده؛ جيزى نيست جز اين كه طرف را به شكك و ترديد وادارد ولى ابراز 
جنين مطلبى از كسى كه كوجكك ترين اطلاع از معانى كلمات و مفاهيم آيات قرآن داشته باشد» صحيح و درست نيسثك. 


زيرا فرض مى كنيم كه دراين مورد هيج روايتى وارد نشده و نكوهشى از طريق روايات به عمل نيامده است ولى آيا آيه أ 
أَشْمَفْتُمْ دليل عتاب و نكوهش از قطع ارتباط با رسول خمدا (ص) كه در اثر ترس از فقر يا شدت علاقه به مال دنيا بوده استء 
نمى باشد؟! آيا اين آيه دلالت ندارد كه صحابه و ياران ييامبر تقصير و كوتاهى نموده اند و خدا از تقصيرشان در كذشته 
از آن مطرح نموده كه به اين حقيقت اعتراف كرده و مى كويد: يكى از فوايد اين حكم اين است كه توسط آنء طرفداران 


سنجش انكيزه هاست. 


اما كفتار فخر رازى كه «اين كونه بذل مال» سبب اندوه فقرا و فاصله كرفتن از اغنياست» يس تركك آن كه قهرا موجب الفت 


خواهد بود» بهتر است.) 


اكر اين كفتار صحيح باشدء تركك نمودن تمام واجبات مالى بهتر از عمل نمودن به آن ها خواهد شد و اين 


كونه اوامر و دستورات خداوند با حكم عقل» عرف و مصالح مردم مخالف بوده و به ضرر اجتماع و فقرا واغنيا تشريع شده 
است و بعيد نيست كه فخر رازى به اين معنى و بدتر از آن نيز ملتزم كردد تا بتواند يكى از فضائل على (ع) را انكار كند. 


000 تفسير رازى» ١لا‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: ذاه 


بسيار بجاست كه در اين جا كفتار نظام الدين نيشابورى را كه در مقام ايراد و انتقاد از كفتار فخر رازى و تعصب شديداوو 


بيروانش آورده استء نقل كنيم: 


متن كفتار نيشابورى اين است: «قاضى مى كويد اين عمل يعنى بذل ما قبل از تماس خصوصى با رسول خدا (ص) نمى تواند 
كواه فضيلت و برترى على به بزركان صحابه باشد» زيرا شايد وقت اجازه نداده كه آنان نيز به اين حكم عمل نمايند.) 


كذشته از اين فخر رازى مى كويد: «اككر فرض كنيم» وقت و فرصت نيز به آنان اجازه مى داد كه به حكم آيه عمل كنندء 
اصلا اقدام به يكك جنين عمل سبب اندوه فقرا كه قدرت مالى به انجام دادن اين دستور نداشتند مى كرديد و همجنين باعث 


نفرت و فاصله كرفتن اغنيا و ثروتمندان مى شد.» 


كارى است كه سبب دورى و نفرت يا غم و اندوه شود وانككّهى صدقه دادن و بذل مال در تماس خصوصى با رسول خدا 
(ص) نه تنها واجب نبودء بلكه از مستحبات نيز محسوب نمى شد و تركك آن از عمل كردن به آنء بهتر و سزاوارتر بود» زيرا 


اين 


تتاو حاف عوسي تاغركا زا رز اص ادير لصتن شد 


نيشابورى يس از نقل اين سخن از فخر رازى مى كويد: «اين كلام خالى از تعصب نيست و جرا ما بايد خود را ملزم بدانيم» در 
هر فضيلتى كه براى على ذكر مى شود اشكال تراشى كنيم و از ارزش آن بكاهيم و يا آن را كلا مورد ترديد قرار دهيم؛ مكر 
امكان ندارد كه او داراى فضيلتى باشد كه ساير بزركان صحابه داراى آن فضيلت نباشند؟ در صورتى كه از يسر عمر نقل شده 
است كه مى كفت: در على بن ابى طالب (ع) سه فضيلت وجود داشت كه اكر يكى از آن سه فضيلت را من داشتم» براى من 
بهتر از شتران سرخ موى بود. 

-١‏ ازدواج او با فاطمه (س»» يكانه دخت رسول الله 37ل وو جسدازق بدو جلك عير عمسا :نه به نجوا:علتؤه بر اين آنا 
شخص با انصاف مى تواند بكويد كه كفت و كوها و تماس هاى خصوصى با رسول خدا (ص) نقيصه است نه فضيلت؟ عيب 
است نه كمال؟ مككر در آيه شريفه از اين عمل نهى شده بود؟! نه هركز! بلكه در آيه دستور داده شده بود كه قبل از هر كفت 


وكوى خصوصى بذل مال شود وهر كس به اين آيه عمل نموده؛ از دو جهت به فضيلت و امتياز دست يافته است. 
از يكك طرف احتياج و كرسنككى فقرا را برطرف ساخته و به نيازمندان كمكك كرده واز طرف بيان درمسائل قرآن. ص: 0٠0‏ 


ذيكر ميعنت و دوست رسول دا (ضل )وا دوودل خوردجا يكرين تمودهةاشتك ونا ابن عشى وعلاقة شد يك ودرا به تحضوار 


مسائل را از نزديكك به وسيله خود آن حضرت حل و فصل نموده وعملا نشان داده است كه كفت و كوى خصوصى با ييامبر 


(ص) در نظر او مهم تر و محبوب تراز ثروت و مال دنيا است. )١١‏ 


(1) تفسير تشابوورى: دن حاشيه تفسيير طبر 2/0/4 


بيان درمسائل قرآن» ص: ٠م‏ 
(2) فسخ در آآيه فىء ... ص: 8٠8‏ 


اشاره 


مآ آفاة الله على وَشوله من أقل القرى ظلله 3 للكشول و لذى القؤبى 3 النامى 3 المساكين ابن الشبيل. 011 
نجه كفل أوقة ]اق أسؤال قري هاي اساذى هنا فرك اززاقن <اتعه اكه وى آذ اموال بزاع حمداست ويرافى سامين 7 


نزديكان او و براى يتيمان و بيجا ركان و درماندكان راه است. 


توجيه نسخ ... ص: 0٠5‏ 


مى كويند كه قتاده بر نسخ شدن اين آيه قائل است و در توضيح آن جنين مى كويد: كلمه «فى ٠١‏ و كلمه ١غنيمت»‏ به يكك 
معنى است. بنابراين» در اين آيه كه كلمه «فى ء) به كار رفته است» همان احكام غنيمت را بيان مى كند و در اول اسلام غنايم 
را طبق مفهوم اين آيه تقسيم مى كردند و همه آن رادر مواردى كه در اين آيه شريفه آمده استء توزيع مى نمودند و به 
افرادى كه در جنكك شركت نموده اندء از غنايم» سهمى داده نمى شد مككر اين كه يكى از مصاديق آيه باشد ولى بعدا اين آيه 
با آيه ديكرى در سوره انفال نسخ كرديد و يكك ينجم غنائم به افرادى كه در اين آيه آمده استء؛ اختصاص يافت و جهار 


قسمت ديكرش براى رزمند كان در جنكك و سربازان مجاهد معين 


)١(‏ حشر/7. 
بيان درمسائل قرآن» ص: هله 
كرديد.) 


ابه اى كه در سوره انفال آمده است» اين است: 


وَاغْلُ اما عنقت منْ نوو نان لله خم ا 
بدانيد آن جه از راه غنيمت به دست آورده ايد يكك ينجم آن براى خداست. 


اين بود نظريه «قتاده» تنها طرفدار نسخ در اين آيه» ولى علما و محققين به اين نظريه اعتنايى نكرده و مى كويند: غنايمى كه در 
جكك نه دست فسلمانان من :افتل موضوعا غيرةاز«فن +4 ان مالي رامى كويئك 


كة بدون جنك ان كفار به دسق آمده است وغنيمت مالى راهى كويتد كه دن جنك از دشم عايد شود: 
بنابراين» مفهوم اين دو آيه منافاتى با هم ندارند تا يكى را ناسخ ديكرى قرار دهيم و هر كدام حكم مستقل و جداكانه اى را 
در بر دارد كه در محل و مورد خود قابل اجرا و عمل است و نسخ نشده است. 


نظر ما: كفتار محققين در اين مورد درست و بجاست و جاى بحثى در آن نيست و در تأييد نظريه محققين مى كُوييم: ادعاى 
نسخ آيه با سيره و روش بيامبر (ص) سازكار نيستء زيرا در هيج تاريخى نيامده كه رسول خدا (ص) غنايم جنكى را به خود 
واقوامش اختصاص داده و به افرادى كه در جنكك شركت نموده اند» جيزى نداده باشد. 


يكى ديكر از دلايل بطلان نسخ آيه اين است كه: مى كويند سوره انفال قبل از سوره حشر نازل كرديده استء. در صورتى كه 
جنين نيست و لااقل مؤخر بودن سوره انفال مشكوك است. بنابراين» «غنيمت» كه در سوره انفال استء از نظر نزولء بر آيه 
«فى ء) كه در سوره حشر مى باشدء مقدم استء در صورتى كه بايد ناسخ» مؤْخَر از منسوخ باشد نه مقدم بر آنء اين است كه 
مى كوييم آن غنيمت نمى تواند ناسخ آيه مورد بحث ما كه از نظر زمان نزولء مؤتّحر بوده ويا احتمال تأتحر آن در ميان 


هست» واقع شود. 


.57١ الناسخ و المنسوخ, نحاسء»‎ )١( 
.8١ (؟) انفال/‎ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 0٠01‏ 

بخش ١١‏ مسئله بدا در 7فرينش 
اشاره 


رابطه تقدير واراده خدا حقيقت بدا دلايل بدا آن جا كه بدا راه ندارد آثار عقيده به بدا معناى بدا از نظر شيعه بيان درمسائل 


قرآن» 


ص: لله 
رابطه تقدير واراده خداوند ... ص: /+0 
جرا از بدا بحث مى كنيم؟ ... ص: 0٠/‏ 


بحث ما در نسخ احكام بود, اينكك در اين بخش به مناسبت بحث نسخ در ييرامون مسئله «بدا» سخن مى كوييم زيرا بدا همان 


نسخ استء با اين تفاوت كه نسخ در افق تشريع و قانونكذارى است ولى بدا در افق تكوين و آفرينش. 


يعنى نسخى را كه در تكوين به وقوع يبوندد «بدا» مى كويند و اككر در احكام و قوانين واقع شود «نسخ) مى نامند» جون در 
بخش يبيش» بحث ما در ييرامون نسخ بود» مناسبت و ارتباطى كه در ميان «نسخ) و مسثله «بدا» وجود داردء ما را بر آن وامى 


انكيزه و علت ديكرى كه بحث «بدا» را در اين مورد ايجاب و اقتضا مى كندء اين است كه كروهى از علماى مسلمين مفهوم و 
حقيقت بدا را كه شيعه بدان معتقد استء. نيكو نفهميده اند خوب و دقيق بررسى نكرده اند و در نتيجه به اشتباهات بز ركى 
فرتكن اشندة اندو سيبث:هاق تازواين يهشيعه كاده الذه در صورى كه ا كر ابئان عقيده شيعه را كر مسثلة نذا درك مى 
كردند» به اشتباه شان بى مى بردند كه شيعه از جنين نسبت ها و تهمت ها بدور و برى و از اين كونه افترائات و اتهامات ياكك 


و مبراست. 


اف "كاتن! ابه علما وكا برسي ومسو من كر وقدو عفيقت واشر تى بالتنى قرا و امانة دو تقل آزاف يكرا را فى 
داشتند» از قضاوت هاى بى جا و تهمت هاى ناروا واز اظهار نظرهاى نايخته و نسنجيده. خوددارى مى كردند. بيان درمسائل 


قرآن» ص: 0 


اين است كه بر خود لازم مى دانيم در اين جا مسئله بدا را مورد بحث و كفت و كو قرار دهيم تا شايد معنى 


وحقيقت آناز نظر شيعه روشن شود و اشكالاتى كه در اين باره وجود دارد» بر طرف و لكه هاى اين همه تهمت هاى ناروا از 


دامنشان زدوده شود. 
مقدمه بحث ... ص: 0+5 


بديهى است كه تمام جهان خلقت و آفرينش در زير سلطه و قدرت يرورد كار توانا بوده وبه وجود آمدن هر يديده؛ وابسته و 
منوط به مشيت و اراده او مى باشد كه اكر او اراده كند» جيزى را مى آفريند واكر اراده او تعلق نكيرد جيزى تحقق نمى يذيرد 


وبه وقوع نمى بييوندد. 


باز بديهى است كه علم خداوند دانا از روز اولء به تمام اشياء و يديده ها تعلق يافته و تمام هستى ها و هر آن جه در جهان 
هستى وجود دارد» در علم ازلى خداوند علما مشخص كرديده و اندازه معين داشته اند كه اين تعن در علم الهى را كاهى 
«تقدير) و كاهى «قضا) مى نامند. 


حالا كه به اين دو مسئله مسلّم يعنى مسئله قدرت دائمى و مسئله تقدير و علم ازلى خداوند توجه نموديدء به اين نكته نيز توجه 
فرماييد كه ميان اين دو مسئله كوجكك ترين برخورد و اصطحكاكى وجود نداردء يعنى علم ازلى خداوند به تمام موجودات 
جهان هستى و تعيين علمى هستى ها در ييشكاه خداوندء مانع از قدرت خداوند بر «ابداء» و ايجاد نيست و با قدرت جارى و 
هميشكّى خداوند منافات و مزاحمتى ندارد زيرا خلقت هر جيز وابسته به مشيت خداست كه آن را كاهى «اراده)» و كاهى 


«اختيار) مى نامند. 


بنابراين اكر مشيت خدا به ييدايش جيزى تعلق كيرد ايجاد مى شود و اكر نه» به وقوع نخواهد ييوست. اين است معناى قدرت 


خارى وهمشكى خداوتل: 


خداوند به تمام اشياء و هستى ها با تمام شرايط و واقعيت هاى آن ها حتى مشيت و اراده خداوندى كه در به وجود آمدن آن 


يعنى خداوند از روز اول تمام يديده ها و هستى ها را همان طور كه در واقع هستند و خواهند بود واين كه مشيت و اراده 
خداوند به وجود آن ها تعلق خواهد كرفت ويا نه؟ همه آن هارا مى داندء زيرا علم خدا به واقعيت اشيا تعلق مى كيرد و 
واقعيت آن ها هم آميخته و توأم با اراده و مشيت خداوند است كه بدون آن تحقق نمى يذيرد واين مشيت هم طبق مصالح و 
مفاسد تغيير و با اختلاف احوال و اوضاع اختلاف بيدا مى كند و علم خداوند هم به همه اين احوال و شرايط و به تمام اين 
مصالح و مفاسد و در نتيجه به تعلق اراده و مشيت بر ييدايش جيزى و عدم تعلق آنء كاملا احاطه دارد. بيان درمسائل قرآن؛ 


ص: 6٠١‏ 
حقيقت بدا ... ص: ١٠م‏ 
قدرت خداوند از نظر يهود ... ص: 0٠١‏ 


كفتيم كه علم يرورد كار به موجودات و يديده هاء آن ها را از مرحله امكان واز اختيار و سلطه قدرت يروردكار خارج نمى 
كند. ولى عقيده يهود بر خلاف اين حقيقت و واقعيت استء زيرا به عقيده يهود, قلم «قضا و تقديرا از نخستين روز به ضبط و 


اتداؤة "كرف اشباء و سيق هاعارض شذه اس واد ركر شهال انك كا مقيت خيدا تر لاق أن قلق كود اندرا ع حعدك 


در اثر اين عقيده است كه يهود مى كويند: خداوند از دادن و يس كرفتن واز كم و زياد كردن در جهان خلقت دست بسته 


استء زيرا به همه اين ها قلم «تقدير» و علم ازلى 


جارى شده و به اصطلاح» مقدر كرديده است و تغيير آن محال و غير ممككن است: «و قالت اليهود يد الله مغلوله». 


واقعا جاى شكفت و تعجب اسث كه يهود- مدا خوارشان كند- حِككونه دا را عاجز و دست بسته مى دانند وازاو سلب 
قدرت و اختيار مى كنند» ولى انسان را در اعمالش قادر و صاحب اختيار مى دانند» در صورتى كه ملاكك در هر دو مورد يكى 
است كه اكر تقدير و علم ازلى خداوند باعث سلب قدرت و اختيار خداوند در خلق و ايجاد كرددء در افعال و اعمال انسان نيز 
مؤثر خواهد بود. قدرت و اختيار را از وى نيز سلب خواهد نمود زيرا همان طور كه علم ازلى يروردكار به افعال خويش تعلق 
يافته استء به افعال و اعمال انسان نيز احاطه دارد يس اكر اين علم ازلى با اراده و اختيار خحدا در افعالش مغاير باشدء با اختيار 


وازاذه انسان تيز مغار خواهد بود يان درسائل قرآن ص ااه 
بدا از نظر شيعه ... ص: 01١١‏ 


شيعه درست بر عكس يهود دست خدا را به همه كونه خلق و ايجاد و حتى تغيير و تبديل در خلق شده ها و تقدير شده ها باز 
مى دانند و خداوند را به اين كونه عمليات قادر مى شناسند و نام اين عمل را نيز «بدا» مى نامند» ولى بايد توجه داشته باشيد 
كه اين «بدا» و تغيير در يديده ها و سرنوشت ها كه شيعه بدان معتقد استء در مواردى مى تواند به وقوع ببيوندد كه تقدير 
حتمى نبوده ووبه تصويب نهايى الهى نرسيده باشد و اما مقدرات حتمى و مصوبات نهايى از نظر شيعه هيجكونه قابل تغيير و 


تبديل و بدا بردار نيست واكر 


مى خواهيد موارد بدا را كاملا بشناسيد به معنى و اقسام قضا و سرنوشت كه ذيلا توضيح داده مى شود» توجه فرماييد: 
اقسام قضا و موارد بدا: ... ص: 01١١‏ 
١‏ - علم مكنون يا اختصاصى ... ص: 601١١‏ 


بعضى از قضاها و تقديرات الهى بهطورع است كدحو دا كسى ال آن كام تست علومى استث كه خداوئد كسى :وااز آن 
مطلع و آكاه نساخته و از علوم اختصاصى وى مى باشد. 


جاى ترديد نيست كه در اين نوع قضاها و تقديرات بدا و تغييرى واقع نمى شود بلكه همان طور كه كفتيم: «بدا» خود يكى از 
اقسام و مصاديق اين كونه قضاها و تقديرات مى باشد و از علم انحصارى و اختصاصى خداوند سر جشمه مى كيرد نه اين كه 


در قضا و تقدير الهى تغييرى به وجود آرد و آن را برهم زند. 


جنان كه مرحوم شيخ صدوق در عيون از حسن بن محمد نوفلى نقل مى كند كه حضرت رضا (ع) به سليمان مروزى فرمود: 


يدرم از يدر خويش امام صادق (ع) نقل نمود كه: علم خداوند بر دو كونه مى باشد: 


اول: علم مكنون و يا علم سرى و اختصاصى كه غير از وجود اقدس يرورد كار كسى بر آن آكاهى ندارد و بدا هم از همين 
كونه علوم منشأ و سر جشمه مى كيرد» يعنى بدا در تقديرات يكى از همان علوم سرى و اختصاصى خداوند است. 


دوم: علمى كه خداوند فرشتككان و ييامبرانش را بر آن مطلع و آكاه ساخته است. دانايان اهل بيت (ع) و ييامبران نيز از اين 


كونه علوم واسرار خداوندى اطلاع و آكاهى دارند. )١١‏ 


)١(‏ عيون اخبار الرضاء باب 1١١‏ بحار» باب بدا و نسخ "/ 1١7‏ طبع كميانى. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 0١7‏ 


محمد بن حسن صفار هم در كتاب 


بصائر الدرجات از ابو بصير و او از امام صادق (ع) جنين آورده است كه خداوند دو نوع علم دارد: يكى علم مخزون و سرى 
كه كسى به جز يروردكار به آن راه ندارد و علم ديككرى نيز دارد كه فرشتككان و بيامبرانش را از آن آكاه نموده است و ما هم 


از آن اطلاع داريم. 21 


؟- قضاى حتمى ... ص: 4117 


آن جه را كه خداوند به بيامبر ويا فرشته اى وقوع حتمى آن را اطلا-ع داده است» قضاى حتمى مى نامند و به اين كونه 


تقديرات بدا و تغيير راه ندارد همان طور كه به كونه اول تقديرات راه نداشت. 


بااين تفاوت كه نوع اول منشأ و سر جشمه بدا است ولى نوع دوم به آن ارتباطى ندارد» جنان كه در همان روايت قبلى 
حضرت رضا (ع) به سليمان مروزى جنين مى فرمايد كه على (ع) مى كفت: علم خدا بر دو كونه استء يكك نوع آن همان 
است كه به فرشتكان و بيامبرانش اطلا-ع داده است و در اين كونه علوم و تقديرات تغيير و بدايى حاصل نمى كردده زيرا 
خداوند خود. بيامبران وفرشتكان را با تغيبر دادن آن جه را كه يادشان داده استء در اجتماع دروغكو معرفى نمى كند و نوع 
دوم آن همان علوم و تقديرات است كه خداوند در يبيش خود مكنون و مستور ساخته واز اسرار نامكشوف او مى باشد و 


كسى را بر آن مطلع و آ كاه نساخته است. 


به تأخير مى اندازد و هر طور كه بخواهد آن را تغيير مى دهد 


ويا تحكيم و تثبيت مى كند. )”١‏ 


عياشى از فضيل نقل مى كند كه از امام باقر (ع) شنيدم» مى فرمود: وقوع ياره اى از امور و تقديرات خداوند حتمى و غير قابل 
تغيبر مى باشد و اين كونه تقديرات به ناجار واقع خواهد شد و بدايى در آن ها رخ نخواهد داد, ولى ياره اى از آن ها در نزد 
خدا مكتوم و مستور است كه كسى را از وقوع آن ها مطلع و آكاه نساخته است و اين كونه امور قابل تأخير و تقديم است كه 


خدا آن جه را كه بخواهد مقدم مى دارد و به اراده خود آن را محو يا اثبات مى نمايد ولى توجه داشته باشيد» آن جه را 


)١(‏ نقل از بحار» باب بدا و نسخ 18/١‏ جاب كميانى وافى؛ باب يدا 11/7: كلينى هم در كافى از ابى بصير اين روايت را 


آورده أسستة. 
() نقل از بحار» باب بدا و نسخ 58/ *17 جاب كميانى. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 0١7١‏ 


كه ازاين علوم و تقديرات به ييامبرانش اطلاع داده است حتما واقع خواهد كرديد جون خداوند» ييامبران و فرشتكّان خويش 
را تكذيب نمى كند. )١١‏ 


''- قضاى غير حتمى ... ص: 801١1‏ 


اكر خداوند وقوع جيزى و يا عدم آن را تقدير كند و جكونكى آن را به فرشتكان و يبامبرانش اطلا-ع دهدء ولى تحقق و 
وقوعش را به اراده و مشيت خويش مشروط و معلق سازدء اين كونه تقديرات را قضاى غير حتمى مى كويند و در اين نوع 
تقديرات كاهى بدا حاصل مى شود. يعنى كاهى ممكن است در اين كونه موارد به علل و مصالح خاصىء مشيت خدا بر 


خلاف آن تعلق بككيرد و تغييرى در آن به وجود آيد كه آن را «بدا» مى نامند 


و خداوند دراين مورد مى فرمايد: 


يَمْحُوا اللهُ ما يَشاءٌ وَ يُنْبتَ وَ عِنْدَهُ أمّ الكتاب. ١١‏ 


مى دارد و در نزد اوست ريشه و سر جشمه كتاب [علم حتمى |. 
للداناع يخ جل ومن عد لون 


تمام امور هميشه و در هر حال در سلطه قدرت يروردكار است. 


رع( آورده است. 

(0) رعد/ 9 

(2) رم/ ؟. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 0١5‏ 
دلايل بدا ... ص: 1ه 


كفتيم كه علوم و تقديرات الهى بر سه كونه است و نوع سوم آن را علوم مشروط يا به اصطلاح «تقديرات معلق» مى نامند. 
كاهى مشيت خدا بر خلاف آن ها تعلق مى كيرد و تغييرات در آن رخ مى دهد واين كونه تغييرات را كه در تقديرات غير 


حتمى واقع مى شودء «بدا» مى كويند كه شيعه بدان معتقد است. 


شيعه عقيده به بدا در تقديرات غير حتمى را از آيات قرآن و روايات صحيح و معتبر استفاده و استخراج كرده و اما آيات قرآن 


دو نمونه )١١‏ از آن هارا در آخر فصل يبش آورديم و اما روايات اينكك نمونه هايى جند: 
-١‏ در تفسير على بن ابراهيم از عبد الله بن مسكان از امام صادق (ع) جنين آمده است كه «جون شب قدر فرا مى رسدء 
فرشتكان و كاثبان اعمال بند كان به نزديكك ترين آسمانء فرود مى آيند و در آن جا تمام تقديرات همان سال را اندازه كيرى 


كرده و آن هارا ثبت مى كنند وهر 


وقت خدا خواست جيزى از آن را تقديم و تأخير ويا كم و زياد كند و تغييراتى در آن به وجود آوردء به فرشته مربوط كه 
مأمور اين كونه تغييرات مى باشد» دستور مى دهد آن جه را كه مى خواهد از صفحه تقديرات يزدايد و به جاى آن جيز 
ديكرى را بنكارد.) 


كفتم: بعد از همه اين ها جه امر و يديده ديكرى مى تواند به وقوع 


000 رعد/ 9"و عنكبوت/ 8. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 016 


بيبوندد؟ فرمود: آن جه كه خداى بز ركك بخواهد. )١١‏ 
-١‏ باؤ در همان تفسير از عب الله بن مسكان از امام باقر مام صادق و امام كاظم (ع) دو به شريفه فيه يرق كلُأَخر كيم 


م 


جنين مده است كه خداوند تمام امور و يديده ها و تمام آن جه را كه در طول يكك سال واقع خواهد شد در شب قدر همان 
سالء تقدير و تثبيت مى كند ولى بااين حال» مشيتء بدا و تغييرات همه آن ها در دست قدرت و اختيار اوست از عمرها و 
روزى هاء از امراض و مصايبء از يديده ها و حوادث آن جه را كه بخواهد مؤخر مى سازد وهر طور كه مصلحت و حكمت 
خداوندى تقاضا كندء تغييراتى در آن ها به وجود مى آورد»ء آن جا كه بخواهدء مى افزايد و آن جا كه بخواهد» مى كاهد ... 


)) ؟7) 


“- در كتاب احتجاج از امير مؤمنان جنين آمده است كه اكر در قرآن يكك آيه وجود نداشت, من به شما از آن جه تا به حال 


واقع شده واز آن 


و 


جه تا روز بازيسين به وقوع خواهد ييوست» خبر مى دادم و آن آيه اين است يَمْحُوا اللهُ ما يَشاءٌ وَ نت خداوند آن جه را كه 


بخواهد محو مى كند و آن جه را كه بخواهد به جاى آن ثبت مى نمايد» يعنى همه كونه تغيبرات در جهان خلقت و آفرينش 
در اختيار خدا و به مشيت واراده اوست. ري 


صدوق (عليه الرحمه) نيز مشابه همين روايت را به واسطه اصبغ از امير مؤمنان در كتاب امالى و توحيد آورده است. 


؟- در تفسير عياشى به نقل زراره از امام صادق (ع) جنين آمده است كه امام صادقء امام باقر امام سجاد» حضرت حسين بن 
على» امام حسن و امير مؤمنان (ع) مى فرمودند: به خدا سوكند! اكر يكك آيه در قرآن نبود» آن جه را كه تا به روز رستاخيز به 


وقوع خواهد بيوستء. براى شما باذ كو عى نمودم و آن آيه «محو و اثبات» اسث. (©") 


جز اين ها روايات فراوان ديكّرى نيز در باره وقوع بدا و علوم و تقديرات غير حتمى و معلق» وجود دارد كه براى نمونه به نقل 


همين ينج روايت اكتفا نموديم. 


]...١[ جاب كميانى.‎ ٠7 نقل از بحار» باب بدا و نسخ ؟/‎ )١( 
.1"8 (؟) همان؛ ص‎ 

(؟) احتجاج طبرسىء /217 جاب جايخانه مرتضوى نجف. 
(©) همان» ؟137١.‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١ه‏ 

آن جا كه بدا راه ندارد ... ص: 01١2‏ 


ازهمه آن جه كه در اين جا آورديم جنين به دست مى آيد: علوم و تقديرات حتمى خداوند كه كاهى «لوح محفوظ؛ و 
كاهى «امٌّ الكتاب» و يا «علم مخزون)» ناميده مى شود و در علم خدا همان طور كه واقع خواهد شد» حاضر است و قابل تغيير و 


روز به تمام اشياء و يديده ها و هستى هاى جهان هستى آكاه و داناست و در تمام جهان هستى حتى ذرّه بسيار ريز و بى نهايت 
كوجكك نيز از دايره علم و احاطه او به دور و بيرون نيست. 


آيا در جنين علم و احاطه و در جنين آكاهى وسيع و همه جانبه بدا و تغيير امكان خواهد داشت؟! نه هركز بلكه خداوند هر 
جيزى را هر طور كه مى داند» همان طور و با همان شرايط و خصوصيات واقع خواهد شد و در اين باره روايات زيادى آمده 


است كه اينكك نمونه جندى از آن ها در اين جا مى آوريم: 


-١‏ مرحوم صدوق در كتاب اكمال الدين از ابو بصير و سماعه جنين آورده است كه امام صادق (ع) مى فرمايد: دورى كنيد از 
كسى كه به خدا نسبت جهل دهد و جنين يندارد كه خداوند جيزى را كه ديروز نمى دانستء امروز در اثر بدا براى وى 
آشكار و معلوم شده استث. )١(‏ 


)١(‏ نقل از بحار» باب بدا و نسخ» ل 
بيان درمسائل قرآن» ص: /ااعم 


مى دارد و آن جه را كه بخواهد به تأخير مى اندازد و هر جه را كه اراده كندء از لوح تقديرات مى زدايد و آن جه را هم كه 


م تعلق كيرد» ثابت مى دارد و در بيش اوست نسخه اصلى كتاب. 


امام (ع) افزود: بنابراين» هر آن جه كه خدا اراده كند» بيش از وقوع» در علم او حاضر است. بدا و تغيير در جيزى به وقوع نمى 
بيوندد مكر اين كه قبلا از علم خدا بككذرد و براى اواز 


روى جهلء بدا حاصل نمى شود. )١١‏ 


*- عياشى از عمار بن موسى جنين آورده است كه از امام صادق (ع) در باره آيه شريفه يَمْحُوا الله ... سؤال كرديدء امام (ع) 
در جواب فرمود: در اين مورد دو كتاب وجود داردء كتابى كه نوشته هاى آن قابل تغيير و قابل محو و اثبات است. خداوند آن 
جه را كه بخواهدء از آن كتاب مى زدايد و آن جه را كه بخواهد تثبيت مى كند. برطرف شدن قضا و سرنوشت به وسيله دعا 
از مقوله اخبار و كزارشات همان كتاب استء ولى اكر اين قضا و سرنوشت به وسيله دعا از مقوله اخبار و كزارشات همان 
كات اسنت:ولى اكر انق قفبا و سرتوشت ازاهمان تان :اول كه كان محو واثات تافينده هى شود بكذرد و بدن كنات 
ديكرى به نام كتاب محفوظ و يا ام الكتاب ضبط و ثبت كردد؛ قابل تغيير نمى باشد و دعا در آن مؤثر نخواهد بود و كوجكك 
ترين سودى در تغيير آن نخواهد داشت. )”١‏ 

*- شيخ طوسى در كتاب غيبت از بزنطى از حضرت رضا (ع) نقل مى كند كه حضرت زين العابدين» امام على بن ابى طالب» 
امام باقر و حضرت صادق (ع) مى فرمودند: ما با وجود آيه «محو و اثبات» جكونه مى توانيم از آينده خبر دهيم (يعنى قضاها و 


خداوند بر حقايق و بر هر كونه تغيير و تبديلى كه شايد بدان راه يابد با تمام جزئيات و شرايطش آكاه مى باشد.) 


اكر كسى جنين يندارد كه خداوند به علت احتمال 


تغيير و بداء جيزى را نمى داند مكر بعد از به وقوع ييوستن آن. جنين كسى كافر بوده و از دايره توحيد خارج شده است. «*) 


.178 /7 نقل از بحار» باب بدا و نسخ؛‎ )١( 

)١(‏ همان. 

(*) همان» ؟/ ١8‏ طبع كمبانى وافى» باب بداء 0117/١‏ كلينى نيز اين روايت را از عبد الله بن سنان و او هم از امام 
بيان درمسائل قرآن» ص: 018 


رواياتى كه از ائمه اهل بيت (ع) نقل شده است كه خداوند قبل از آفرينش و يبدايش اشياء و موجودات و ييش از وقوع 
حوادث و يديده ها از آن ها اطلاع و آكاهى داشته و همه آن ها مشمول علوم بى يايان خداوندى مى باشدء اين كونه روايات 
احد احفنا و شتهاوش تيروق استث و عتيده كتيعه يزان كان ى زاهتماى ها يشوابانشانى اذ كناب خدا و ال سنت و روش 


مسلم ييامبر (ص) ريشه كرفته و بر يايه عقل و فطرت استوار كرديده است و به همين طريق يبش رفته و شكل كرفته است. 


صادق (ع) جنين آورده است كه: «بدا در جيزى رخ نمى دهد مكر آن كه خداوئد قبلذاز أن اطلاع و آكاهى داشته است.» 
بيان درمسائل قرآن» ص: 60١9‏ 
آثار عقيده به بدا ... ص: 01١9‏ 


كفتيم كه بدا در علوم و تقديرات معلق و مشروط كه آن را«لوح محو و اثبات» مى نامند, واقع مى شود و عقيده به وقوع بدا 
در اين كونه موارد ابدا مستلزم آن نيست كه نسبت جهل به خداوند داده شود. زيرا همين بدا نيز در علم بى يايان الهى حضور 
دارد و با علم او انجام مى كيرد. بنابراين» مسئله بدا نه تنها نسبت دادن جهل به خدا نيست و با عظمت و مقام والاى 


الوهيت كوجكك ترين منافاتى ندارد بلكه آثار و فوايد مختلفى را نيز در بر دارد: 


-١‏ مسئله بدا انسان را به اين نكته متوجه مى سازد كه تمام جهان آفرينش در بيدايش» در جرخش و كردشء در وقوع و بقا و 
در تغيير و تبديل و در تمام احوال و شرايط وابسته به قدرت و سلطه خداوند استء مشيت و اراده خداوند در تمام شئون آن 
هميشه نافذ و جارى استء اكر جيزى به وجود آيد و ادامه بيدا كند, به اراده اوست و اكر تغيير حاصل شود. باز به مشيت و 


قدرت اوست. 


؟١-‏ با مسئله بدا تفاوت علم مخلوق و علم خالق روشن مى كردد و اين دو از هم جدا و مجزا مى شوند. علم مخلوق و حتى علم 
ييامبران و امامان نمى تواند به آن جه علم خالق دانا احاطه دارد» احاطه داشته باشدء زيرا خداوند از بدا و تغييرات نيز 1 كاه 
است و همه آن ها با مشيت و اراده اوستء ولى علم مخلوق تنها به ظاهر تقديرات تعلق دارد واز بدا و تغييراتى كه شايد بدان 


راه يابد» نا كاه و بى اطلاع است. 


به عبارت ديكرء كرجه امكان دارد كه علم و آكاهى بعضى از بندكان به وسيله تعليم خداوند به تمام زواياى علم آفرينش 
كسترش يابد» ولى به فرض داشتن جنين علمىء باز هم به دامنه علم خدا نخواهد رسيد, زيرا جنين شخصىء ديكر نمى تواند به 
آن مرحله از علم مخزون و مكتوم يروردكار بيان درمسائل قرآنء ص: 0٠١‏ 


كه تنها به خود وى اختصاص و انحصار دارد» دست يابد, مكر اين كه خداوند وقوع حتمى جيزى را به كسى خبر دهد واز 


تصويب نهايى 


آن خالى از بدا باشد وى را آ كاه سازد. در غير اين صورت هر ييامبر وامامى در هر مورد. احتمال بدا خواهد داد كه اين 
احتمال سطح علم آنان را از علم خداوند كه به تصويب نهايى رسيده استء حتى از وقوع بدا وعدم وقوع آن ف [اكامي 


كامل دارد؛ يايين مى آورد و مرز آن را مشخص مى سازد. 


"- طرح مسئله بدا و عقيده به آن؛ موجب آن خواهد بود كه انسان توجه كامل خود را به خداوند معطوف بدارد و به در كاه 


وى روى ورد واز او طلب حاجات و دفع بلايا و مصيبات كند. 


عزت» توفيق عمل و عبادت و همه كونه وسايل خير و سعادت را در ييش وى بجويد و از عوامل بدبختى و شقاوت به او يناه 
ببرد. اين مرحله از عبوديت و بندكى در كرو عقيده به بدا است زيرا با در نظر كرفتن مسئله بدا خداوند مى تواند سرنوشت ها 
و تقديرات را تغيير دهد و در اثر دعا و نيايش» اصرار و الحاح انسان» د كركونى هايى در تقديرات ايجاد كند و محو يا اثباتى 


در سرنوشت او به عمل آورد. 


ولى اكر به مسثله بدا معتقد نباشيم» در اين صورت بايد ملتزم شويم به اين كه آن جه قلم تقدير به آن جارى كرديده و آن را 
ثبت و ضبط نموده استء به ناجار واقع خواهد شد و تغيير و تبديلى به آن راه نخواهد يافت. بنا به اين عقيده دعاء نيايش و 
الحاح به سوى خداوند جهت رفع حوايج و توجه به خحدا مفهومى نخواهد داشت زيرا آن جه انسان از خحدا مى خواهد؛ اكر 


قلم قدرت به وقوع آن 


جارى شده استء به ناجار به وقوع خواهد بيوست و ديككر نيازى به دعا و نيايش و درخواست ما نيست واكر قلم تقدير 
برخلاف آن جارى كرديده و عدم وقوع آن مقدّر شده استء دراين صورت واقع نخواهد كرديد و دعاى ما كوجكك ترين 
اثرى نخواهد داشت. و در اثر اين طرز تفكرء يأس و نوميدى از يذيرفته شدن دعاها و تأثير توجه به يروردكارء در دل بندكان 
خدا و انسان ها به وجود مى آيد. دعا و تضرعء ترس و توجه به يروردكار را كنار كذاشته واين كونه اعمال و اظهار بندكى را 
يكك امر موهوم و بى اثر خواهند ينداشت و اين يندار خطرناك به دعا اختصاص نداشته بلكه به عبادت هاى ديكرء صدقه هاء 


نيكى ها و هر كونه اعمالى كه انسان براى به وجود آمدن يكك سرنوشت خوب انجام مى دهدء كشانده مى شود. 


آن جه كفته شدء نكته بسيار دقيق و حساسى است كه به مسئله بداء شأن و عظمت خاصى مى بخشد و از همين جاست كه اين 
مسئله در روايات ائمه اهل بيت (ع) بسيار آمده و مورد تأكيد قرار كرفته است» جنان كه مرحوم صدوق در كتاب توحيد از 


امام صادق و يا از امام باقر (ع) جنين بيان درمسائل قرآن» ص: ١7م‏ 
آورده است كه خداوند بزركك با هيج عبادتى به مانند عقيده به بدا يرستش نككرديده است. )١١‏ 


باز صدوق از هشام بن سالم و او هم از امام صادق (ع) نقل مى كند كه نسبت به بيشكاه خداوند از هيج راهى مانند بدا تعظيم 


و تجليل به عمل نيامده است. 1١‏ از محمد بن مسلم نيز جنين آورده است كه امام صادق (ع) مى فرمايد: خداوند 


هيج يبامبرى را به بيامبرى مبعوث نكرده استء مككر اين كه از وى به سه جيز ييمان كرفته باشد: اعتراف به بندكىء اجتناب از 
شرككء عقيده به بدا و اين كه خداوند آن جه را كه بخواهد, مى تواند يس و بيش كند. 0*9 


علت و رازاين كه ائمه اهل بيت (ع) به مسئله بدا اهميت فوق العاده قائل شده و بيروانشان را به امر سوق داده اند» اين است 
كه انكار نمودن بداء مساوى با انكار قدرت خداست و به اين معنى است كه خداوند قدرت ندارد آن جه را كه قلم تقدير بر 
آن جارى كرديده استء تغيير دهدء يعنى تقديم و تأخير» زيادت و نقصان كه همان بدا است, در آن ها به وجود آورد تعالى 
اللّه عن ذلكك علوًا كبيرا. 


در صورتى كه اين هر دو عقيده.؛ يعنى «انكار بدا و «انكار قدرت خدا در تغيير مقدرات)»؛ علاوه بر اين كه يكك يندار باطل و 
ى اساس است» موجب: آن خواهد يود كه انسان ان احابتث دعا و ثيايقن واز تأثيرات آن در سرنوشت:و مقدرات خود مايوس 
شود ودر موقع نياز و ضرورتء؛ كوجكك ترين توجهى به سوى خدا نكند و نظرى به سوى او نيفكند و ازاين فيض الهى 


محروم بماند. 


)١(‏ در بعضى از نسخه ها به جاى «مثل البداء» جمله «افضل من البداء» آمده است. 

(1) توحيد صدوقء باب بدا 77/7 جاب سال 1788 (ه. ق) كافى وافى» باب بدا .117/١‏ 
(9) همان. 

بيان درمسائل قرآنء ص: 077 

معناى بدا از نظر شيعه ... ص: 011 

اشاره 


«بداا يى كه شيعه بدان معتقد استء به معناى «ابداع» و اظهار مى باشدء يعنى آن جه براى بشر مجهول و ناروشن بودء» خداوند 


آن را اظهار 


نموده و آشكار سازد. استعمال بدا كه به معناى خلقت و آفرينش استء در «اظهار» به علت مناسبت و شباهت خاصى است كه 


در ميان آن دو- خلق كردن و ظاهر نمودن- وجود دارد زيرا كه خلق كردن جيزى در واقع ظاهر نمودن آن جيز است. 


اتفاقا در بعضى از روايت هاى اهل سنت بدا به همين معنى استعمال شده است جنان كه بخارى از ابو عمر و او از ابو هريره 


نقل مى كند كه رسول خدا (ص) فرمود: در ميان بنى اسرائيل سه نفر بودند: 


يكى كورء ديكرى كجل و سومى ابرصء «بدا» بيش آمد كه خخدا آن ها را امتحان كند و بدين منظور ملائكه اى به سوى آن 


ها فرستاد ... )١١‏ 

فرافر 1ن نشل نانسا لق دان اند اميك انها عب تت ناب 
الآنَ حَقَّفَ الله عَدْكمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فيكم ضَغفاً. *١‏ 

حالا خداوند براى شما تخفيف داد و ظاهر نمود كه در شما ناتوانى هست. 

و نيز مى فرمايد: 


نعل أَىّ الْحرْبَين أخصى لما لبوا أمَداً. و 


.٠88 /© صحيح بخارىء باب احاديث بنى اسرائيل»‎ )١( 

(؟) انفال/ 88. 

(*") كهف/ ؟7١.‏ [...] 

بيان درمسائل قرآن» ص: 077 

تا ببينيم (ظاهر كنيم) كه كدام يكك از آن دو كروه داناترند بر اين كه جه مدتى توقف كرده اند. 

و باز مى فرمايد: 

لتلوَهُع أَبّهُمْ أَحْسَنٌّ عَمَنَا. "٠١‏ 

به خاطر اين كه آنان را آزمايش كنيم تا ظاهر كردد كه كدام يكك از آنان بهترين عمل را انجام مى دهند. 


د ابات فراوائم از اها سنت آمده است كه انفاق و دعا سر نو شت انسان را + دهد. (١؟7)‏ 
190:0 عراواى ار و اعدو لو 0 فكسن مو 


بدا در ييبشكويى ها ... ص: 2177م 


اككر يكى از ائمه اهل بيت (ع) از وقوع جيزى در آينده به طور جزم وحتم خبر دهد و 


آن را مشروط و معلق به مشيت يرورد كار نسازد» قضا و تقدير حتمى ناميده مى شود واين همان قسم دوم از اقسام سه كانه 
قضا است كه قبلا توضيح داده شد. 


اين كونه بيشكويى ها همان طور كه بيبش بينى شده استء به وقوع خواهد بيوست و كوجكك ترين تغيير و «بدا؛ يى در آن رخ 
نخواهد داد زيرا خداوند با تغيير دادن آن جه را كه به مردم ابلا-غ نموده استء بندكان راستككو و ييامبرش را در ميان مردم 


كاذف ودروعكر قلسناد فى كدو انان وا رسوا وى اعتبان لمن سازة: 


واكر از وقوع جيزى خبر دهند ولى آن را به مشيت و خواست خدا معلق و مشروط سازند و اين شرط و تعليق هم از قرائن و 
شواهدى كه در همان خبر به كار رفته واز علايم خارجى ديكر استفاده شودء اين كونه بيشكويى ها است كه مورد بدا قرار 
مى كيرد و احتمال تغيير در آن وجود دارد واكر جنانجه مشيت يرورد كار بر خلا.ف جنين بيشكويى تعلق كيرد و به وقوع 
نبيوندد» دروغ محسوب نمى شود و آن را يكك بييشكويى صحيحى مى توان ناميد كه خداوند وقوع آن را نخواسته استء زيرا 
به طورى كه بيان كرديد» وقوع آن ازاول مشروط به اين بود كه مشيت و اراده خدا بر خلاف آن تعلق نكيرد. 


عياشى در اين مورد از عمرو بن حمق نقل مى كند كه وى مى كفت: هنككامى كه فرق مبارك على امير مؤمنان (ع) شكافته 


شده بود» من به حضورش بار يافتم. امام فرمود: عمرو! من به اين زودى از 


(0 كهف/7. 


)١(‏ به بخش تعليقات» ياورقى شماره ١‏ مراجعه فرمابيد. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ازفده 


دنيا مى روم واز 


عرضه داشتم: يدر و مادرم فدايت باد» آيا بعد از سال هفتاد از اين بلا كشايشى خواهد بود يا نه؟ 
فرمود: آرى اى عمرو! بعد از آن كشايش و رفاه است. آن كاه امام (ع) اين آيه را تلاوت نمود: 


يَمْحُوا اللهُ ما يَساءٌ وَ ينبت )١١‏ خداوند آن جه را كه بخواهد از لوح تقديرات مى زدايد و آن جه را كه بخواهد ثابت مى دارد. 


.”"9 رعد/‎ .)١( 
016 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 
اشاره‎ 


معناى تفسير مداركك تفسير تفسير قرآن با خبر واحد تخصيص قرآن با خبر واحد اشكال ها و ياسخ ها بيان درمسائل قرآن» 
ص: 01١9‏ 


معناى تفسير .ا صضة 0م 


تفسير» روشن ساختن مفهوم آيات قرآن و واضح كردن منظور يروردكار است. بنابر اين» در تفسير نبايد به مداركك ظنى و غير 
قابل اطمينان» استناد نمود بلكه بايد به دلايلى تكيه كرد كه عقلا ويا شرعا حجيت و اعتبار آن ثابت و مسلم است زيرا: 


اولا: بيروى از دلايل ظنى و غير يقينى» شرعا ممنوع و نارواست. 

و ثانيا: نسبت دادن مطلبى به خداء بدون اذن وى حرام و كناه بزركك و نابخشودنى است جنان كه خداوند مى فرمايد: 
قل الله أَذْنَ لَكَمْ أَمْ عَلَى الل تَفتَدَون. لق 

[به آنان] بكو كه آيا [در اين كفتار] خدا به شما اذن داده است يا به وى افترا مى بنديد؟ 

وَلا تَقْتُ ما لَيِس لك به عِلْم. "١‏ 


از آن جه علم و آكاهى كامل بر آن ندارى ييروى مكن! در اين موردء آيات و روايات فراوانى در دست داريم كه انسان را از 
استناد و عمل نمودن به آن جه كه اطلا-ع دقيقى از آن در دست نيست» سخت برحذر مى دارد علاوه بر آن» روايات فراوان 


ديكرى از طريق شيعه و سنى به ما رسيده كه در قرآن از تفسير به رأى و سليقه اى و از تأويلا.ت دلبخواهى شديدا نهى و 


جلو كيرى مى كنند. 


.29 يونس/‎ .)١( 
.7"8 بنى اسرائيل/‎ .)( 
بيان درمسائل قرآن» ص: 71م‎ 


ذا ونان ووشو تس تود كدر تفني قر ان اماد تموذن نه اراق تحمدى مسيرية يروف كرون اررائ نطو انان 


صحيح و روا نيست زيرا تبعيت از آرا و نظرات شخصى افراد جز يبيروى 


از ظن و كمان» جيز ديكر را به حق و واقعيت نمى رساند ف (إِنَّ الظنّ لا يُغْنِى مِنَ الْحَق سَيئا». 

منابع تفسير ... ص: /1 81 

كفتيم كه در تفسير قرآنء نبايد از ظن و كمان و آن جه حجيت و اعتبار عقلى ويا شرعى ندارد» ييروى كرد بلكه بايد به 
دلايل علمى و اطمينان بخش و به مداركى كه از نظر عقل و يا شرع اعتبار و مدركيت آن ثابت شده استء استناد شود» مفسر 


قرآن در مسير تفسيرش بايد تنها ازاين كونه مدارك علمىء عقلى» و شرعى كه در موضوعات ذيل خلاصه مى شود؛ ييروى 
كك 


-١‏ ظواهر الفاظ قرآن يكى از منابع و مداركك معتبر تفسير است زيرا در صفحات كذشته روشن كرديد كه ظواهر الفاظ قرآن 
اعتبار و حجيّت قطعى دارد. 


-١‏ عقل فطرى و سالم از تأثيرات افكار و سليقه هاى شخصى نيز در مسير تفسير يكى از منابع قابل تبعيت است زيرا عقل 


حجت و راهنماى صحيح و معتبر درونى استء همان طور كه ييامبر حجت و راهنماى برونى است. 


*- دستورها و كفتارهايى كه به طور حتم از ناحيه معصوم (ع) رسيده. در تفسير قرآن كاملا داراى اعتبار و قابل تبعيت است 
زيرا آنان در مسائل دينى مرجع معتبر و اطمينان بخشى هستند و يبامبر اكرم (ص) نيز لزوم تمسكك به كفتار آنان را براى ما به 
صراحت و قاطعيت اعلا-ن كرده و فرموده است: «من در ميان شما دو امانت سنكين به يادكار مى كذارم كه اككر بدان ها 
تمسكك بجوييد» ه ركز به ضلالت و كمراهى نخواهيد افتاد.» )١١‏ 


*- اخبار ظنى معتبر هم در تفسير قرآن قابل استناد و اتكا مى باشند. توضيح اين كه: روايات صحيحى كه به 


طور قطع از معصوم (ع) صادر كرديده؛ در تفسير قرآن بدون شكك قابل اتكا و استناد است و استناد كردن به روايات ضعيف 
هم مسلما جايز و روا نيستء ولى آيا از روايات غير قطعى اما معتبر يعنى از «خبر واحدى» كه داراى شرايط حجيّت و اعتبار 


.)١(‏ اين حديث در كنز العمال» باب اعتصام به كتاب و سنتء 187/١‏ و ؛ جاب دائره المعارف عثمانى آمده است كه 
مطالب زيادى را از طريق اين حديث مى توان اثبات نمود. مصادر اين حديث را در بخش تعليقات ياورقى شماره )١(‏ مطالعه 


فرمابيد. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 01 


كوه ووايات دز تفسير قراث: قابل اعتماد.و تبعت 'اسث و هفسر مى ثوائد در مسيرقن به آن ها استناة كد زيرا اقتضائ حبيت 
واعتبار» همين است. 
كفتيم: خبر واحد موثق- خبرى كه شرايط حجيت و اعتبار را داراست- در تفسير قرآن نيز حجّت دارد و مى توان قرآن را با 


اين كونه اخبار و روايات تفسير نمود ولى كروهى دراين مورد. اشكالى دارند كه توضيح آن بدين قرار است: 


مى كويند: معناى اعتبار و حجيتى كه براى خبر واحد و يا به دلايل ظنى ديكر ثابت شده استء اين است كه در صورت عدم 
اطلا-ع از واقع به آن خبر واحد و يا دليل ظنى ديككر ترتيب اثر داده شود واز آن بيروى كردد؛ به همان كونه كه از خود واقع 


در صورت شناختن آن بيروى مى شود. 


اين كونه ترتيب اثر دادن به 


روايت ظنى» در صورتى صحيح است كه مفهوم آن حكم شرعى باشد و يا به موضوعى دلالت كند كه داراى حكم شرعى 
است زيرا در احكام شرعىء انسان در صورت عدم اطلاع از حكم واقعى به ظاهر مكلف است و بايد طبق آن جه از دلايل ظنى 
ظاهر مى شود» عمل كند! اين است معنى و شرط حجيت و ترتيب اثر دادن به مفهوم روايت» ولى اين شرط كاهى در روايتى 
كه از معصوم (ع) در باره تفسير نقل كرديده استء موجود نيست جون روايات تفسيرى غالبا مربوط به غير احكام شرعى 
استء مانند رواياتى كه در تفسير آيات قصص و سركذشت ملل و اقوام كذشته ويا در تفسير آيات اصول و عقايد و امثال آن 


آمده است» يس دلايل حجيّت و اعتبار خبر واحد نمى تواند شامل تمام اخبار تفسيرى كردد و اعتبار همه آن ها را تثبيت كند. 


اين بود خلاصه اشكالى كه در اعتبار روايات غير قطعى تفسيرى وجود دارد ولى اين اشكال به نظر ما بسيار سست و مخالف 
تحقيق است زيرا در مباحث «علم اصول» ثابت شده كه معناى اعتبار علايم و امارات كه به طور ظنى و احتمالى» واقع را به ما 


واقع و واقع يابى احتمالى كه از آن ها استفاده مى شود. جانشين قطع و يقينى است كه از دلايل علمى به دست مى آيد. 


بااين حساب» در هر موردى كه از دلايل علمى بيروى مى شود. از اين كونه علايم و دلايل ظنى كه شرعا معتبر مى باشد» مى 


توان تبعيت 


كرد و خبر واحد معتبر هم يكى از همان دلايل ظنى معتبر بيان درمسائل قرآن» ص: 019 
است كه شرعا در تمام موارد به جاى يكك دليل علمى مى توان از آن استفاده نمود. 


دليل ما بر آن جه كفتيم» روش جارى و دائمى عقلا-و خردمندان است زيرا عقلا همان كونه كه از دلايل علمى و يقين آور 
بيروى مى كنند. از علايم و دلايل ظنى معتبر نيز كه «امارات» ناميده مى شودء بيروى مى كنند و در ترتيب اثر دادن به دلايل 
معتبر» فرقى در ميان دلايل علمى و ظنى قايل نمى شوند. 


مثلا-در تصرف داشتن جيزى كه آن را در اصطلاح «يد) مى نامند» به ظاهر نشانه مالكيت متصرف است و مردم با همان 
علامت و نشانه» او را رسما مالك و صاحب آن جيز مى شناسند و شارع هم مردم را از اين روش عرفى بازنداشته و آن را يكك 


روش نادرستى معرفى نكرده است. 


آرىء آن جه كه در خبر واحد و طرق ظنى ديككر شرط و لازم مى باشدء اين است كه تنها به وجود آن ها نتوان تكيه كرد بلكه 
بايد تمام شرايط حجيت را دارا و جامع باشد و يكى از آن شرايط خالى بودن از دروغ قطعى استء خبرى كه به طور قطع 


دروغ استء مشمول دلايل حجبّت خبر واحد نمى تواند باشد. 


بنابر اين» اخبارى كه مخالف اجماع يا مخالف سنت و كفتار قطعى بيامبر (ص) يا مخالف قرآن ويا حكم عقلى صحيح استء 
حجيت و اعتبار ندارد» كرجه ساير شرايط حجيت را دارا و جامع باشد و در اين مورد تفاوتى در اين نيست كه آن دليل ظنى 
مربوط به احكام شرعى باشد يا به مسايل و 


علت ضرورت اين همه شرايط براى خبر واحد اين است كه ناقل يكك خبر كرجه در مرحله اى از اطمينان و وثاقت باشدء باز 
هم احتمال خلاف در كفتارش وجود دارد. زيرا حد اقل از احتمال اشتباه و خطا خالى نيست, با وجود اين احتمال» عمل كردن 
به خبر واحدء جايز و روا نيست مككر اين كه دلايلى داشته باشيم كه اعتبار خبر واحد را ثابت كند و احتمال اشتباه را در آن بى 
اثر سازد. با داشتن جنين دلايلى كه همان «ادله حجيّت خبر واحد) مى باشند» مى توانيم احتمال اشتباه را در خبر واحد ناديده 
بكيريم واين در صورتى است كه به كذب حبر يقين نداشته باشيم ولى اكر به دروغ بودن آن يقين كنيم» در اين صورت 
درست نيست كه اين علم و يقين را ناديده بككيريم و آن خبر واحد را ببذيريم زيرا نشان دادن واقع و كشف واقعيت» در ذات و 
طبيعت يقين است و اعتبار و مدركيت آن عقلى و فطرى استء آن جا كه قطع و يقين و دروغ بودن خبر وجود دارد» دلا-يل 
حجيّت خبر وامارات ظنى» مفيد نمى باشد و حجئّت جنين خبرى را ثابت نمى كند و اساسا شامل جنين خبرى نيست بلكه اين 


دلايل به مواردى اختصاص دارند كه يقين به دروغ بودن مضمون خبر در ميان نيستث. بيان درمسائل قرآن» ص: كرله 


ابن حقيقتئ است كه فصول و مسابل زيادى از آن متشعب فى كرده و ياسحكوى اشكالات و اعتراضات زيادى مى باشد و 


بايد خواننده عزيز» آن را هميشه در مد نظر بدارد. 


تخصيص قرآن با خبر واحد ... ص: ٠‏ 1ه 


خبر واحدى كه با دلايل محكم و قطعى حجيت و اعتبار آن ثابت شده است» 


به عبارت ديكر: آيا تخصيص زدن عمومات قرآن با خبر واحد معتبر» صحيح و رواست؟ 


اكثر دانشمندان به اين سؤال ياسخ مثبت مى دهند و تخصيص آيات قرآن را با خبر واحد معتبر جايز مى دانند» ولى عده اى از 
دانند ولى «عيسى بن ابان» مى كويد اكر عموميت آيه اى قبلا با يكك دليل قطعى ديكر تخصيص خورده باشد» مى توان آن را 


با خبر واحد هم تخصيص زد و در غير اين صورت درست نيست. 


«كرخى» مى كويد: اكر عموميت آيه قرآن با يكك دليل جداكانه و غير قرآنى قبلا تخصيص يذيرفته باشدء با خبر واحد نيز 


قابل تخصيص خواهد بود. «قاضى ابو بكر) نيز در اين مسئله توقف كرده و نفيا و اثباتا نظريه اى نداده است. 


نظر ما دراين مسئله اين است كه خبر واحد واجد شرايط اعتبار» حجّت قطعى و مدركيت حتمى دارد و مى توان عمومات 
قرآن را با جنين خبرى تخصيص زد زيرا مقتضاى اعتبار و حجّت هر دليل و كفتار معتبر اين است كه در صورت نبودن رادع و 


مانع» در هر مورد بايد از آن يبروى شود و مفهومش مورد عمل قرار كيرد. 
اشكال ها و ياسخ ها ... ص: ٠١‏ ١م‏ 


كفتيم كه با خبر واحد معتبر» مى توان به عمومات و آيات كلى قرآن تخصيص و تبصره زد ولى كروهى ازعلما كه با اين 
نظريه مخالف مى باشندء امور جندى را مانع ازاين عمل مى دانند» در صورتى كه هيج يك از آن ها نمى توانند مانع 


تخصيص باشند. اينكك آن موانع را در اين جا مى آوريم و به 


-١‏ مى كويند: قرآن قطعا كفتار خداست و بدون شكك و ترديد تمام آن از سوى خدا نازل شده است ولى خبر واحد نه 


صدورش از معصوم قطعى است و نه مطابق بودن مضمون آن با واقع» مسلم بيان درمسائل قرآن» ص: إقرذه 


و ثابت است زيرا احتمال مى رود كه راوى در نقل آنء اشتباه مرتكب شده باشد و از طرف ديككر عقل جايز و روا نمى داند 
كه به خاطر يكك دليل ظنى و كفتارى كه احتمال خطا و اشتباه در آن مى رود» از يكك مدرك قطعى و يقين آور دست 


ياسخ: كرجه صدور قرآن قطعى است و شكك و ترديدى در آن نيست ولى مفهوم كلى عمومات قرآن و منظور بودن آنء 
قطعى نيست و اين كه عمل كردن به عمومات قرآن واجب مى باشدء به اين دليل است كه كليت و عموميتء در بعضى از 
آيات قرآن از ظاهر آن استفاده مى شود و روش هميشكى عقلا و عرف مردم هم هميشه بر اعتبار و حجت ظاهر كلام؛ جريان 


دارد و شارع نيز آنان را از اين روش معمول منع و جلوكيرى نكرده است. 


ولى اين روش كه عقلا در موضوع حجيت ظواهر كلام دارند» به مواردى اختصاص دارد كه سخن و يا دليل ديكرى بر خلاف 
ظاهر آن كلام وجود نداشته باشد اكر يكك علامت و دليل متصل و يا منفصلى بر خلاف آن در ميان باشد» دراين صورت بايد 
از آن ظاهر صرف نظر نمود و بر طبق همان دليل وو يا علامت عمل كرد. 


بااين حسابء اككر روايت و خبرى كه با دليل قطعى حجيت و اعتبار آن ثابت شده استء بر 


آن خبر از معصوم (ع) صادر كرديده است» كرجه اين صدورء تعبدى و به عنوان تبعيت از كفتار شارع باشد نه حتما و واقعا. 


است و از نظر عقل هيج اشكال و مانعى نيست كه از يكك مفهوم و دلالت ظنى به خاطر يكك دليل ظنى ديكرى كه حجيت و 
اعتبار آن با دلايل مسلم و قطعى ثابت شده استء دست برداشته شود. 


-١‏ مى كويند: طبق مضمون روايات صحيح كه از معصومين (ع) به دست ما رسيده استء بايد روايات را به قرآن عرضه 
داشت» يايه اعتبار و صحت و سقم اش را با همان قرآن سنجيد و هر روايتى كه مخالف قرآن استء آن را طرد كرد و نبايد 
جنين روايتى را يذيرفت زيرا سخنى برخلاف قرآن از معصوم (ع) صادر نمى كردد و سخن مخالف قرآنء قطعا كفتار معصوم 


(ع) نيست. 


ياسخ: درست است كه هر كفتار و روايت مخالف قرآن. مردود است و نبايد مورد عمل قرار كيرد» ولى سخن اين جاست كه 
بايد معناى صحيح مخالفت را فهميد و ديد كه مخالفت جيست و بيان درمسائل قرآن» ص: 07 


كدامست؟ اككر در موردى» علايم و قراين عرفى وجود داشته باشد كه مراد و هدف 


واقعى بعضى از آيات قرآن را كه بر خلاءف ظاهرش مى باشدء بيان كندء اين كونه بيان مراد» از نظر عرف و عقل مخالفت 
ناميده نمى شود و جنين علايم و دلايل» مخالف قرآن محسوب نمى شود بلكه روشنكر و بيان كننده واقعيت و هدف اصلى آن 
به حساب مى آيد. بنابر اين» اككر خبر واحد معتبرى به ما رسد كه با كليت و عموميت ظاهر آيه اى از آيات قرآن تصادم جزيى 
و موردى داشته باشد نه با اصل آنء اين كونه خبر» مبيّن و مفسر آن آيه است و نشان دهنده اين است كه كليت ظاهرى آن 
آيه منظور و مقصود نبوده است. 

اين نوع تصادم را مخالفت نمى نامند» مخالفت در صورتى است كه خبر واحد به طورى با آيه قرآن معارض و مخالف باشد 
كه اكر هر دو از يكك كوينده صادر مى شد مخاطبين در درك معناى آن ها توقف مى نمودند ويا به تناقض كويى حمل مى 
كردند ولى در ميان مفهوم خبر واحد «خاص» و مفهوم آيه «عام» نه تنها جنين مخالفت و تصادم كلى وجود ندارد بلكه يكى 
روشنكر و بيان كننده مفهوم آن ديكرى است. 


از طرف ديككر ما مى دانيم كه روايات زيادى به عنوان مخصص و بيان كننده عمومات قرآن با مقتيد مطلقات آن به طور متواتر 


از ائمه معصو مين (ع) وارد شده است. 


يس اكر تخصيص و تقييد آيات قرآن با خبر واحدء مخالفت با قرآن محسوب شودء نقض سخن معروف ائمه (ع) خواهد بود 
كه فرموده اند: «آن جه مخالف كفتار خدا باشد» سخن ما نيستء با كفته اند: «مخالف قرآن, باطل و بى يايه است.» 


در صورتى كه تخصيص قرآن با كفتار حتمى و متواتر ائمه (ع»» فراوان وجود دارد 


و صدوراين كونه تخصيص ها و تقييدها كه از ائمه (ع) نقل كرديده استء كواه اين است كه تخصيص و تقبيد قرآن مخالفت 


با قرآن محسوب نمى شود. 


نموده اند و اين خود دليل بر اين است كه خبر مخالف با ظاهر عموم آيه قرآن؛ به ذات خود اعتبار و حجتّت داشته است,ء منتها 
در اثر داشتن يكك معارض قوى تر و موافق با قرآن از آن خبر به ظاهر مخالفء انصراف حاصل كرديده است و اكر در اصل 


اعتبار و حجّت نداشتء ديكر مجالى براى معارضه و ترجيح دادن باقى نمى ماند. 


*- آخرين دليل مخالفين تخصيص قرآن با خبر واحد اين است كه مى كويند اكر تخصيص زدن به قرآن به وسيله خبر واحد 


صحيح باشدء بايد نسخ قرآن را هم با خبر واحد صحيح بدانيم» بيان درمسائل قرآن» ص: 077 
در صورتى كه مسلما نسخ قرآن با خبر واحد جايز نيست» يس تخصيص هم جايز نمى باشد. 


دليل ارتباط و ملازمه نسخ و تخصيص اين است- به طورى كه در بخش نسخ توضيح داديم- نسخ همان تخصيص است ولى 
در ادامه و مدت حكم نه در كميت آنء نسخ نشان دهنده اين است كه حكم قبلى تا زمان معين و محدودى ادامه داشته و با 
آمدن حكم بعدى دوران آن سيرى كرديده است. بنابر اين» نسخ يكك حكم در واقع برداشتن آن حكم نيست بلكه برداشتن 
ادامه حكم است و به عبارت ديكرء نسخ تبصره زدن بر يكك حكم از نظر زمان استء همان طور كه تخصيص تبصره اى است 


از نظر كميت و تعداد و بركشت نسخ و تخصيص هر دو به استثنا و تخصيص زدن مى باشد» يس در هر موردى كه تخصيص 
صحيح استء نسخ نيز صحيح خواهد بود واكر تخصيص قرآن با خبر واحد جايز استء نسخ قرآن با خبر واحد هم صحيح و 
بلااشكال مى باشد» در صورتى كه كسى آن را جايز نمى داند. 


ياسخ: كرجه نسخ و تخصيص هر دو تخصيص اند ولى آن جه كه در ميان اين دو نوع از تخصيص زمانى و مصداقى» فرق مى 
كذارد وآن دو رااز هم جدا مى سازد. وجود اجماع قطعى و مسلم علماست و براين كه نسخ قرآن با خبر واحد صحيح 
نيست ولى در تخصيصء اين جنين اجماعى وجود ندارد اككر اجماع در نسخ هم نبود آن نيز به مانند تخصيص جايز مى شد 
زيرا- جنان كه قبلا كفتيم- قرآن كرجه از نظر سند قطعى است ولى از نظر دلالت و مفهوم؛ قطعى نيست. 


بنابر اين» هيج كونه اشكال و مانعى ندارد كه از مفهوم ظنى به وسيله خبر واحدى كه اعتبار آن با دليل قطعى ثابت كرديده 
استء دست برداشته شودء اين دست برداشتن و انصراف از ظاهر جمله اى خواه به صورت نسخ باشد و يا به صورت تخصيص» 


تفاوت ندارد. 


اى از قرآن را به وسيله خبر واحد كرجه اعتبار و حيّجدت آن ثابت كرديده باشد» نسخ كنيم. 


به اين نكته هم بايد توجه نمود كه اين اجماع يكك اجماع تعبدىء بى يايه و بلادليل نيستء بلكه اجماعى است كه 


اساس آن را يكك دليل عقلى تشكيل داده است زيرا بعضى از امور و مسايل از نظر اهميت و موقعيت در شرايطى مى باشد كه 
اكر در بيرون تحقق يابد طبعا با تواتر و نقل هاى فراوان و يبايى به مردم مى رسد و اككر جنين مطلب ير اهميتى را تنها عده كم 
و معدودى نقل كنندء نشانه دروغ و اشتباه بودن آن خواهد بود و دلايل حجت و اعتبار خبر واحد به جنين نقل ها شامل نمى 


باشك نز اعضاو ا واثمى توائذة ثاب كت يبان دوسائل قر اذاف «عمه 
ازاين جاست كه كفتيم قرآن بودن جيزى با نقل هاى معدود و خبر واحد ثابت نمى كردد بلكه نقل هاى بيابى و متواتر لازم 
است و نسخ قرآن هم از همين باب است كه با خبر واحد به ثبوت نمى رسد. 


زيرا اكر آيه اى از قرآن به راستى نسخ مى كرديدء به علت موقعيت و اهميت جريان» همه مسلمانان ويا اكثرشان از آن اطلاع 
بيدا مى كردند و آن را به صورت تواتر» نقل مى نمودند واكر نسخ قرآن راعده معدودى نقل كنند و به صورت خبر واحد به 


ما برسدء قابل اعتماد و اطمينان نمى باشد, اين است كه قبلا كفتيم نسخ قرآنء با خبر واحد ثابت نمى شود. 


در اين جاست كه تفاوت «نسخ) و «تخصيص» ظاهر مى شود.ء ارتباط و ملازمه اى كه در ميان آن دو تصور مى شد از بين مى 
بخش ١18‏ مسئله حدوث و قدم قرآن 

اشاره 

بيدايش عقيده به كلا-م نفسى و قدم قرآن تحقيق در كلام نفسى بررسى دلايل اشاعره به وجود كلام نفسى بيان درمسائل 
قرآن» ص: 0 

بيدابش عقيده به كلام نفسى و قدم قرآن ... ص: 12م 

تأثير فلسفه يونان در زندكى مسلمانان ... ص: 12م 

مسلمانان فرستاده است. 

باز شكى در اين نيست كه تكلم و سخن كفتن» يكى از صفات جمال و يا صفات ثبوتيه خداوند است و قرآن مجيد هم او را با 
همان صفت توصيف مى كندء آن جا كه مى كويد كلْء الله مُوسى تُكليماً خداوند با موسى سخن كفت. 


آرىء همه مسلمائان به اين ذو مسثله معتقد بودند و كوحكك ثرين اختلافى با همديكر ذر آن نداشتتد ثا فلسفه يوثان به ميان 
مسلمانان راه يافت فرقه ها و كروه هاى مختلفى از آنان به وجود آورد به طورى كه فرقه اى فرقه ديكر را تكفير و كروهى از 
كروه ديكر تبرّى و دورى نمود ولى اين نزاع ودو دستكّى در همين جا يايان نيافت بلكه تا به مرحله جنكك و خونريزى بيش 
رفت. جه رسوايى ها كه به وسيله همين نزاع در اسلام به بار نيامد و جه احترام هايى كه هتكك نكرديد و جه خون هايى كه 


ريخته نشد؟! با اين كه هر دو طرفء هم قاتل و هم مقتول به مبدأ و معاد معتقد بوده و به رسالت ييامبر خدا ايمان داشتند و از 


هر دو به يكانكى خدا و نبوت ييامبر (ص) كواهى مى دهند و به روز رستاخيز وهر 


آن جه ييامبر از سوى خدا آورده است اذعان و اعتراف دارند!! آيا روش ييامبر اسلام (ص) و روش آنان كه يس از وى 
حكومت و زمام مسلمانان را به دست كرفتند. اين بيان درمسائل قرآن» ص: /الاه 


نبود كه صاحبان عقايد مذكور را مسلمان ناميده و از امّت اسلام مى ينداشتند؟ خونء ناموسء جان و مال آنان را محترم واز 
هر كونه تعدّى و تجاوز محفوظ و مصون مى دانستند؟! آيا هيج مورخ و محدّثى نقل كرده است كه ييامبر يا جانشينان وى در 
باره حدوث و قدم قرآن ويا مسائلى امثال آن كه بعدها در ميان مسلمانان مطرح كرديد و اختلاف عميقى به وجود آورد از 
كسى سؤال كنند و اككر ندانست و يا نيذيرفت, او را از اسلام خارج بدانند؟ 


ما نمى دانيم و كاش مى دانستيم! كسانى كه اين اختلاف را در ميان مسلمانان انداخته اند» جه عذر و بهانه اى در ييشكاه خدا 
نحو اقول د شك و ووو را كو روقى كر سمكان بيعو د مسد ب كن وار كزدى اتا مه ال عافن شد جه 


جوابى خواهند داد؟ 
آرىء مسئله حدوث و قدم قرآن هنكامى يديدار شد كه مسلمانان به دو كروه به نام اشعرى و غير اشعرى تقسيم كرد يدند. 


اشعرى ها به قدم قرآن معتقد شدند و كلام را به دو نوع كلام لفظى و كلام نفسى تقسيم كردند و كفتند كه: كلام خدا از 
كونه كلام «نفسى» و معنوى است كه قائم به ذات يرورد كار و يكى از صفات ذات اوست. بنابراين» قرآن كه كلام خداست» 


مائند ذاك :و دركرضفات ذات وى قدي خواهد بوة. 


تنها به كلام لفظى منحصر نموده و تكلم را از صفات فعلى خداوند دانستند نه از صفات ذاتى او. 

براى توضيح اين دو نظريه و تشخيص نظريه صحيح و غير صحيح. لازم است در اين جا فرق صفات ذاتى و صفات فعلى را 
بيان كنيم. 

صفات ذاتى و صفات فعلى خداوند ... ص: /1 41 

تفاوت صفات ذاتى خداوند با صفات فعلى او در اين است كه: 

صفات ذاتى همان اوصافى را مى كويند كه هميشه ذات اقدس خداوندى با آن ها متصف بوده و هيج وقت از آن اوصاف» 
خالى و عارى نمى باشد و هركز با ضد آن اوصاف متصف نمى شود مانند علم؛ قدرت و حيات زيرا خداوند هميشه داراى 
علم؛ قدرت و حيات بوده خواهد بود و محال است كه يكك وقت داراى اين اوصاف نباشد و محال است با ضد اين صفات 


يعنى با جهلء» عجز و امثال آن متصف شود. 


«صفات فعلى» صفاتى را مى كويند كه خداوند كاهى اين صفات را داراست و كاهى نقيض و ضد آن را يعنى ممكن است 


كه خداوند در يكك وقت يا در موردى به اين وصف متصف شود ودر بيان درمسائل قرآن» ص: 078 


وقت ديككر ويا در مورد ديككر با نقيض و ضد آن. مانند آفريدن و روزى دادن زيرا اين درست است كه بككوييم: خداوند فلان 
موجود را آفريد و فلان موجود را نيافريد و به فللان شخص فرزند داد ولى ثروت نداد. 
بااين بيان به خوبى روشن مى شود كه تكلم يكى از صفات فعلى خداوند است نه از صفات ذاتى او زيرا مى توان كفت كه 


خداوند با موسى (ع) تكلم نمود ولى با فرعون تكلم ننمود و صحيح است كه بككوييم خداوند در كوه 


طور با موسى (ع) تكلم كرد ولى در درياى نيل با او تكلم نكرد. 
كلام نفسى جيست5؟ .ا صهة 04 


نفسى») ناميده اند و آن كاه در ميان خود اختللاف نموده اند كه آيا كلام نفسى مدلول و معناى همان ١كلام‏ لفظى) است و يا 


غير آن است و در ميان آن دو كلام ارتباط نيست؟ 


طرفداران نظريه دوم مى كويند كه: «كلام لفظى» به «كلام نفسى» دلالت مى كند ولى به كونه دلالت وضعى كه لفظ بر معنى 
دلالت دارد» نمى باشد بلكه دلالت كلام لفظى بر كلام نفسى به مانند دلالت حركات اختيارى ما به علم» اراده و حيات ماست 
واين نوع دلالت را دلالت وضعى كه همان دلالت مستقيم لفظ بر معنى مى باشدء نمى كويند بلكه دلالت عقلى و قهرى مى 


نامنك. 


اشاعره كه قرآن را «كلام نفسى» و تكلم را صفت ذاتى خداوند مى دانندء قهرا به قدم و ازلى بودن آن معتقدند زيرا صفات 
ذات به مانند خود ذات الهى قديم و ازلى مى باشد. معروف در ميان آنان اين است كه قديمى بودن قرآن تنها به الفاظ و 
سخنان آن اختصاص دارد ولى فاضل قوشجى به بعضى از آنان نسبت مى دهد كه حتى در جلد و يوشش قرآن نيز عقيده به 


قدمت دارنك. )١١‏ 


غير از اشاعره» مسلمانان ديكر قرآن را «كلام لفظى» و «تكلم) را «صفت فعلى» مى دانند و بدين جهت به حدوث و غير قديمى 
بودن آن معتقدند و مى كويند: قرآن كه كلام لفظى خداوند است, همان طور كه يديده هاى جهان هستى كه كلمات قرآن 


نيز علايم و نشانه هاى او مى باشند» 


اين است كه جمله ها و بندهاى آنء» آيات ناميده مى شوند. 


به هر صورتء بحث و تحقيق در اين مسثله» جندان فايده و ثمره مهمى در بر ندارد زيرا نه از اصول دين محسوب مى شود و نه 


از فروع دينء نه از معارف الهى مى باشد و نه از تعاليم مذهبى ولى 


.7"05 شرح تجريد» مقصد سوم»ء ص‎ )١( 

بيان درمسائل قرآن» ص: م 

به هر حال ما به اين بحث ادامه مى دهيم تا شايد براى برادران «اشاعره «كه امروز اكثريت مسلمانان را تشكيل مى دهند» روشن 
كردد كه: آن جه آنان در اين مورد معتقدند و دو دستى آن را كرفته اند و به خيالشان يكى از اصلى ترين مسائل مذهبى واز 
واجبات مهم دينى به شمار مى رودء يكك امر واهى و خيالى بيش نيست كه نه اساس عقلى دارد و نه يايه شرعى و مذهبى. بيان 
درمسائل قرآن» ص: كرده 

تحقيق در كلام نفسى ... ص: ل" 

اشاره 

در فصل ييشء معنا و يبيدايش عقيده به «كلام نفسى» و ارتباط آن را با قديم بودن قرآن روشن كرديم واينكك دراين فصل نيز 


مى خواهيم وجود جنين كلامى را بررسى كنيم و دراين مورد مى كوييم: بديهى است كلام و سخنى كه از حروف «تهجى') 
تشكيل مى شود جز يكك امر حادث و يديده جديد بيش نيست و محال است كه خداوند با جنين يديده جديد و حادث به طور 


ازلى و ذاتى متصف كردد ولى بحث و اختلاءف در وجود يكك نوع ديكرى از كلام است كه واقعيت دفعى و غير تدريجى و 


وجود معنوى و غير لفظى داشته و تمام اجزاى آن به صورت جمع و دفعتا در عالم واقع» موجود باشد. 


«اشاعره») وجود جنين كلامى رااثبات نموده 


و آن را«كلام نفسى» مى نامند و مى كويند كه اين نوع كلام از صفات ذاتى يرورد كار است و ديكر كويند كان نيز با جنين 
كلامى متصف مى باشند ولى كروه ديككرى از مسلمانان- بر خلاف اشاعره وجود جنين كلام را قبول ندارند و كلام را تنها به 
«كلام لفظى» منحصر مى دانند و مى كويند» همان طور كه هر عملى» وابسته و منوط به فاعل آن عمل است وجود و ييدايش 
كلام نيز وابسته به متكلم و كوينده آن است كه در موقع تكلم و سخن كفتن تدريجا به وجود مى آيد. 


به عقيده ما صحيح ترين و بهترين نظريه» همان نظريه دوم است كه به جز كلادم «لفظى). كلام ديكرى به نام «كلام نفسى) 


وجود ندارد. 


به اين دليل كه: ما در محاورات و كفت و كوهاى روزمره خود جملاءتى را كه به كار مى بريم» مجموعا بيش از دو كونه 


نيست: جمله هاى خبرى» جمله هاى انشايى. بيان درمسائل قرآن» ص: م 


اما جمله هاى خبرى: اكر ما جملات خبرى را كاملا بررسى كنيم» خواهيم ديد كه هر جمله خبرى به طور كلى از نه قسمت 


انث تشكيا يافته است: 


- ساختار و هيئت مجموع جمله ؟- آن جه كه هيئت تركيبى جمله بر آن دلا-لت دارد ه- تصوير ذهنى كوينده از مواد و 
ساختمان جمله #- تصوير ذهنى كوينده از معنى و مفهوم جمله /1- مطابقت و عدم مطابقت مفهوم با آن جه در واقع است 8- 
علم ويا شكك كوينده به اين مطابقت و عدم مطابقت 4- اراده متكلم و كوينده به ايجاد كلام و سخن كفتن تمام مواد و 


مقدمات و شرايط به وجود آمدن جمله خبرى در اين نه قسمت خلاا-صه مى شود و هيج يك از آن ها حتى به اعتراف خود 
«اشاعره انيز «كلام نفسى) نمى باشدء بنايراين براى «كلام نفسى) در جمله خبرى مصداق و مفهومى فذااتمن كرقو و انر از 


آن ديده نمى شود. 


و اما مفهوم و مفاد جمله خبرىء آن نيز نمى تواند «كلام نفسى» باشد زيرا مفهوم جمله خبرى به عقيده اكثر علما عبارت است 
از «وقوع ويا عدم وقوع آن جه از آن خبر داده مى شود و به عقيده ما هم عبارت است از «قصد حكايت از وقوع وعدم وقوع 


آن» نه خود وقوع وعدم وقوع. 


زيرا ما در محل خود ثابت كرده ايم كه هيئت تركيبى جمله خبرى به مقتضاى وضعش. علامت و نشانه اين است كه: متكلم و 
كوينده قصد دارد از وقوع وعدم وقوع جيزى حكايت كند. بنابراين» جمله هاى خبرى نيز مانند ساير الفاظى كه به عنوان 


عالامت و نشانه جيزى» ساخته شده اند» خواهند بود. 


اين موضوع را نيز در محل خود تحقيق و ثابت نموده ايم »١١‏ كه مسئله «وضع» و ساختن لفظى براى يكك معناى خاصء نوعى 


نتيجه اين كه: مفاد و مفهوم جمله خبرى بيش از آن جه كفته شد. جيزى ديكر نمى تواند باشد و 


بيان درمسائل قرآن» ص: زرده 


آن را نيز «كلا-م نفس اتمى توان: كفك ريرا «كلام نفسى) در نزد طرفداران آن,» يكك حقيقت نفسانى و ذاتى است» از سنخ 
كلام ولى مغاير با «وقوع 


كلام از نظر ماست. 


خلاصه اين كه: از هيج راهى نمى توان كلام نفسى را با مفهوم جمله خبرى و ديكر قسمت هاى آن تطبيق نمود. 


و اما جمله هاى انشايى: آن همء مانند جمله هاى خبرى نمى تواند مصداق «كلام نفسى» باشد زيرا فرقى در بين جمله هاى 
خبرى و انشايى وجود ندارد مككّر تنها ازاين لحاظ كه مفهوم جمله هاى خبرى كاهى درست و مطابق با واقع مى باشند و 
كاهى نبوده و با واقع مطابق نيستند ولى در جمله هاى انشايى جنين حالاتى وجود ندارد» جون در جمله هاى انشايى اساسا 


واقعيت خارجى وجود ندارد تا مطابقت و عدم مطابقت در آنء» ملحوظ شود. 


بنابراين» جمله هاى انشايى را نيز همان موارد تركيبى نه كانه جمله هاى خبرى» تشكيل مى دهند و تنها امر هفتم و هشتم كه 
«مطابقت و عدم مطابقت با واقع وعلم و شكك كوينده به اين مطابقت يا عدم مطابقت» استء در جمله هاى انشايى وجود 


ندارد وازطرف ديكر همان طور كه در سطور بيش كفتيم هيج يكك از اين امور و موارد نه كانه حتى در نزد طرفداران كلام 


نفسى هم مصداق كلام نفسى نيست بلكه حقيقت «كلام نفسى» در نظر طرفداران آن غير از اين هاست. 


در ياسخ به اين سؤال مى كُوييم كه: به عقيده اكثر دانشمندان جمله هاى انشايى براى ايجاد معنى استء يعنى معناى جمله هاى 
انشايى ايجادى است كه به وسيله همان جمله ايجاد مى شود نه اين كه قبلا 


واقعيتى داشته باشد كه اين جمله از آن واقعيت حكايت كند, جنان كه در زبان عده كثيرى از دانشمندان» اين جمله تكرار مى 
شود كه: انشاء ايجاد معنى است به وسيله لفظ ولى ما در بحث هاى خود در علم اصول ياد آور شديم كه وجود انشايى حقيقت 
ندارد و معنى با لفظ ايجاد نمى شود و در ميان هر لفظ و معناى آن كرجه يكك نوع وحدت عارضى وجود دارد ولى منشأ آن 


وحدت» همان ارتباط مى باشد كه در اثر آن» وضع به وجود آمده اسثت. 


يس لفظ. وجود مستقلى دارد نسبت به خود و وجود عارضى و مجازى دارد نسبت به معنايش و در اثر همان ارتباط است كه 
زشتى و زيبايى معنى» به خود لفظ هم سرايت مى كند و باز از همين جاست كه كفته مى شود معنى به وسيله لفظء وجود بيدا 
مى كند اما با وجود لفظى و ظاهرىء نه بيان درمسائل قرآن» ص: 017 


جمله هاى انشايى اختصاص ندارد بلكه در جمله هاى خبرى و مفردات هم تحقق دارد. اما وجود معنى بدون وجود لفظ تنها به 


دو صورت مى باشد و در هيج يكك ازاين دو صورتء لفظ كوجكك ترين تأثير و دخالتى در بيدايش آن ندارد: 


-١‏ وجود واقعى: اين كونه وجود در جهان هستىء به صورت جوهر ويا عرض كه حقيقت و هستى آن را تشكيل مى دهد 
ظاهر مى شود» ظهور و تحقق بيدا كردن جنين وجود. منوط به تحقق يافتن علل و اسباب طبيعى آن است»ء بديهى است الفاظى 


كه جنين 


معنا را حكايت مى كنندء از علل و اسباب طبيعى آن محسوب نمى شوند تا در تحقق يافتن آن دخالت داشته باشند. 


-١‏ وجود اعتبارى: و اين كونه وجود نيز نوعى از هستى و تحقق است ولى تنها در عالم فرض و اعتبار» نه در خارج و واقع. 
تحقق يافتن اين نوع وجود مبتنى بر اعتبار و فرض كردن معتبر و فرض كننده اى است و بديهى است كه اعتبار هر اعتبار كننده 
باخود آن شخص قائم و يابرجا مى باشد و با وجود و تختيل وى تحقق يبدا مى كند و به وجود لفظى كه از آن حكايت مى 
كندء هيج كونه توقف و وابستكى ندارد. 


اما اين كه شارع و يا عقلا قراردادها و ايقاعاتى را كه در ميان مردم واقع مى شود امضا و تأييد نموده اند تحقق اين امضا 
كرجه موقوف و مبتنى براين است كه از ناحيه شخصء اين فرض و اعتبار اثر و ارزشى ندارد ولى با اين حال همان امضاى 
شارع هم در صورتى است كه تلفظ الفاظ عقود و ايقاعات» توأم با اعتبار و قصد انشاى عاقد باشد. اما محل بحث ما مفهوم و 


معناى جمله است در مرحله اى؛ قبل از قصد انشاى عاقد كه شرط قبل امضاى شارع است. 


خلا-صه اين كه: نه وجود حقيقى ونه وجود اعتبارى جيزىء به لفظى كه به آن دلاملت دارد» متوقف نمى باشد و اما امضا 
نمودن شارع و يا عرف عقلات وجود اعتبارى مفهوم يكك جمله انشايى را در عقود و ايقاعات كرجه مشروط به صدور لفظ 


است ولى اين شرط و وابستككّى از اين جهت است كه لفظى در معناى خود استعمال كرديده و به وجود آن 


بلكه معانى تمام جملات خواه جمله انشايى و يا جمله خبرى آن را دارا مى باشد. 


بنابراين» آن جه كفته اند و مشهور شده است كه «انشاء ايجاد معنى است به وسيله لفظ» اساس و يايه صحيح و استوارى ندارد. 


نفساتى وواقفى اسك و ابن امر نفساتى كاهى تفيزئ اث كه اضفار وفرض كرديده» فانسد امر وانهى+ غقوة و ابقاعات و 
كاهى هم صفات و حالاءت خاصى است مانند جملاتى كه به اميد و آرزو (ترجى و تمنّى) دلالت مى كنند» يس ساختمان 
جملات هر كدام علامت و نشانه امرى است از امور نفسانى كه اين امور در جمله هاى خبرى همان «حكايت از وقوع و يا عدم 


وقوع جيزى)» است و در جمله هاى انشايى «فرض اعتبار امرى و يا صفات و حاللات خاصى» است. 


ولى انكيزه آوردن جملا-تى كه يكك امر نفسانى را ابراز مى دارد» كاهى ابراز و اظهار داشتن همان امر نفسانى است و كاهى 
شايد يكك انكيزه ديكرى داشته باشد و در مورد نوع دوم؛ بحث و اختلاف است كه آيا اين استعمال به صورت حقيقت است يا 
مجاز كه اين جاء محل طرح آن بحث نيست و اككر كسى بخواهد از اين بحث مفصلا آكاهى يابد به تعليقات ما كه در مباحث 
اصول داريم, مراجعه نمايد. 


آبا طلب» كلام نفسى است؟ ... ص: 8616م 


آن جه كه از موارد استعمال لفظ «طلب» به دست مى آيدء اين است كه اين كلمه 


ساخته شده است براى «مباشرت و كوشش كردن در به دست آوردن جيزى» لذا نمى توان كفت: فلانى كمشده را طلب نمود 
ويا سعادت روز بازيسين را طلب كرد مككر در صورتى كه براى تحصيل و به دست آوردن آن ها مباشرت و كوشش نمايد. 
ودر لسان العرب آمده اتيت" كه والطلي محاوله وجدان الى ء و اخذه» طلب» خواستن ييدايش جيزى رامى كويند و ازاين 


جاست كه شخص امر كننده را طالب نيز مى نامند زيرا او ييدا شدن فعلء مورد امر را مى خواهد. 


بنابراين» «امر» همان خود طلب است نه اين كه «امر» لفظ باشد و «طلب» معناى آن وازاين جا روشن مى كردد آن جه كفته 
اند «أمر) براى طلب ساخته شده و يا اين كه كفته اند «طلب» كلام نفسى است و لفظ «امر» كه همان كلام لفظى استء به آن 
دلالت دارد هيج يك از اين كفته ها صحيح نيست و اساس محكمى ندارد. 


باز معلوم مى شود كه كفتار اشاعره كه طلب را غير از اراده مى دانند» صحيح مى باشد و اما در اين كه طلب را صفت نفسى 
دانسته و آن را معنا و مدلول كلام نفسى شمرهه اند» راه خطا و اشتباه ييموده اند. بيان درمسائل قرآن»؛ ص: 050 


نتيجه از تمام آن جه كذشتء جنين بر مى آيد كه نه در جمله هاى خبرى و نه در قسمت جمله هاى انشايى» جيز قائم به ذات 


و مستقلى كه از سنخ كلام باشد و كلام نفسى ناميده شود. وجود ندارد. 


آرى آن جه مسلم استء اين است كه هر كوينده اى به ناجار بايد قبل از ايجاد كلام و كفتار خويشء آن را تصور كند و 


تصوير و نقشي از آن در ذهن 


خود داشته باشد واين تصوير» يكك نوع وجودى است در ذهن كه «وجود ذهنى) ناميده مى شود. 


اكر منظور طرفداران «كلام نفسى» همان معنى باشد و وجود ذهنى را كلام نفسى بنامند» مطلب درستى است ولى به طورى كه 
مى دانيد وجود ذهنى اختصاص به كلام ندارد بلكه به تمام افعال اختيارى انسان عموميت دارد و در همه افعال انسانى وجود 
ذهنى هست واكر در تكلم و سخن كفتن» تصور قبلى و وجود ذهنى لازم استء ازاين جهت است كه كلام يكك نوع عمل 


اختيارى براى كوينده آن است. 

اين بودء خلا-صه آن جه در باره كلام نفسى مى توان كفت ولى با اين حال اشاعره به وجود جنين كلامى و در نتيجه به قديم 
بودن قرآن معتقدند كه به يارى خدا در فصل آينده به توضيح و رد آن خواهيم يرداخت. بيان درمسائل قرآنء؛ ص: 062 
اشاعره يعنى طرفداران «كلام نفسى» در اثبات آن به دلايلى جند استناد و استشهاد مى كنند كه اينكك ما آن ها را در اين جا 
مطرح و بررسى مى كنيم: 


-١‏ مى كويند: هر متكلم و كوينده اى قبل از سخن كفتن» كلام خويش را در نفس و درون خود مرتب و منظم مى كند آن 
كاه سخن مى كويد و كلامش را به وجود مى آورد واين كلام لفظى و خارجى از وجود همان «كلام نفسى) كه در درون و 
ذهن كوينده وجود دارد» كشف و حكايت مى كند. اين مطلبى است وجدانى كه هر كوينده اى وجدانا آن را در نفس خود 


احساس مى كند و «اخطل» شاعر معروف عرب نيز در شعر خود به اين حقيقت اشاره كرده و مى كويد: 


ان الكلام لفى الفؤاد و انما جعل 


السان على الفؤاد دليلا 
راستى» كلام شخص در دل اوست و اين زبان» مترجم و نشان دهنده آن است. 


باسخ: از آن جه در بيش كفتيم؛ ياسخ اين دليلء به خوبى روشن كرديد كه تصوير و ترسيم كلام در دل؛ همان تصويرو 
حضور سخن در ذهن كوينده است كه از آن به وجود ذهنى تعبير مى كنند و به تمام افعال اختيارى انسان عموميت دارد و 
اختصاص به كلام ندارد زيرا هر نويسنده و نقاش هم ناجار است كه عمل خويش را قبل از انجام آن» در ذهن خود تصور كند 


و آن كاه به اقدام آن ببردازد» يس اين كفتار و حقيقت» ربطى به كلام نفسى ندارد تا دليل بر وجود آن كردد. 


-١‏ مى كويند: مطلبى را كه در ذهن انسان استء مى توان كلام ناميد و اين نوع نام كذارى و كفتار» بيان درمسائل قرآن» ص: 
دده 


صحيح مى باشد بدون اين كه ما در اين نامكذارى احتياج به قرينه و دليلى داشته باشيم» جنان كه كاهى انسان مى كويد در 


دل من سخن و كلامى است كه نمى خواهم آن را اظهار كنم و در قرآن مجيد هم جنين مى خوانيم: 
َ أَِدُوا قَْلَكمْ أو الهرُوا به إِنهُ علِيمٌ بذاتٍ الصّدُور. )٠١‏ 

كفتار خود را ينهان كنيد يا آشكارء او به آن جه در سينه هاستء آ كاه است. 

مى بينيم در اين آيه شريفه» آن جه در دل ها مخفى و ينهان استء سخن و كلام ناميده شده است. 


مى شودء به همان نحو كه در مرحله وجود خارجى و لفظىء كلام مى كويند جون از 


هر جيز» دو نوع وجود دارد: وجود خارجىء وجود ذهنى وهر دو وجود و هستى همان يكك جيز بيش تر نيستء اين است كه 
بدون احتياج به قرينه و شاهد مى توانيم هر دو وجود را با يكك اسم بناميم» مثلا هر دو را كلام بككوييم ولى سخن در اين است 
كه اين دو موضوع؛ وسعت و عموميت دارد و اختصاص به كلام و سخن ندارد» به طورى كه حتى يكك مهندس هم مى تواند 
بكويد كه: در ذهن من نقشه ساختمانى هست كه در كاغذ ترسيم خواهم نمود و يكك شخص متعبّد نيز مى تواند بكويد: در 


ذهن من هست كه فردا روزه بكيرم. 


“- مى كويند: شكى در اين نيست كه اطلاق كلمه «متكلم)- كه به معناى كوينده است- بر خداوند متعال صحيح مى باشد 
ولى شكل و ساختار اين كلمه كه اسم فاعل مى باشدء دلالت دارد به اين كه ييام و ريشه اصلى كلمه متكلم كه همان كلام 
است با وجود كوينده؛ قائم و يابرجا شده و به عنوان صفت وى انجام كرفته است جنان كه لفظ متحركك, ساكن و نائم كه اسم 
فاعل هستند» به كسانى كه حركت و سكون و نوم را ايجاد مى كنندء اطلاق نمى كردد» بلكه به كسانى صدق مى كند كه با 


اين اوصاف متصف بوده و اين اوصاف قائم با آن ها باشد. 


بنابراين توضيح. در صورتى مى توانيم خدا را متكلم بناميم كه با كلام متصف باشدء در صورتى كه خداوند با كلام لفظى 
متصف نيست زيرا كلا-م لفظى حادث و يديده اى بيش نيست و محال است كه خداوند قديم با صفت حادث و يديده اى 


عارضء متصف كردد. يس به ناجار بايد وجود يكك نوع كلام 


غير لفظى را كه قديم باشد بيذيريم تا اطلاق «متكلم» بر خداوند به اعتبار اين كه با همان كلام 


.1" ملكك/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: ارده‎ 
غير لفظى قديم» متصف استء. صحيح و بلا اشكال باشد.‎ 


ياسخ: ياسخ اين دليل نيز به اين است كه مفهوم اصلى كلمه «متكلم» كلام نيست زيرا كلام حتى در غير خداوند نيز وصف 
كوينده و متكلم نمى باشد و قيام او با متكلم نيست زيرا كلام كيفيتى است در صورت انسان كه به وسيله تموّج هوا بيدا مى 
شود. بنابراين» كلام قائم با هواست نه قائم با كوينده و متكلمء اين است كه بايد كفت: مبدأ و مفهوم اصلى در لفظ «متكلم) 
تكلم است كه به معناى ايجاد كلام مى باشد و اين كلمه در خدا و غير خدا به همان معنى استعمال مى كردد. 


وامااين كه مى كويند كه: «هيئت و ساختار اسم فاعل ساخته شده است كه قيام مفهوم اصلى كلمه را با كننده آن» صورت 
باشدء خواه به صورت وصفى و يا ايجادى و يا به شكل ديكر. 

به عبارت ديكر: جكونكى و خصوصيات قيام فعل با فاعل از هيأت اسم فاعل مستفاد نمى شود و هيج ضابطه و قاعده كلى نيز 
نمى توان براى آن يبدا نمود» جون خصوصيات و جكونكى قيام فعل با فاعل با اختلاف موارد تفاوت مى كند. 


مثلا ‏ علم و نائم بر ايجاد كننده علم و نوم اطلاق نمى شود بلكه تنها براى كسانى كه متصف به اين دو وصف هستندء اطلاق 
مى شود ولى «باسط». «قابض»» «نافع» و «ضارا بر ايجاد كننده 


اين اوصاف اطلااق مى كردد نه بر كسانى كه به آن ها متصف باشند» يس عدم صحت اطلالق متحركك مستلزم بر موجد 


حركتء عدم صحت اطلاق متكلم بر موجد كلام نخواهد بود. 


خلاصه تمام كفتار اين كه: كلام نفسى يكى امر واهى و خيالى صرف بيش نيست و وجود جنين كلامى را هيج دليل عقلى و 
وبجداتق) تأميك تمن كلك 


مناسب است كه اين بحث را با كفتار امام صادق (ع) كه در نفى «كلام نفسى» از آن بزركوار نقل شده استء خاتمه بدهيم: 


«خداوند بزركك ازازل وجود داشت و علم او هم عين ذاتش بود يعنى همه جيز را از اول مى دانست قبل از آن كه آن ها 
وجود داشته باشند. شنوايى خدا عين ذات او بود حتى آن كاه كه شنيدنى وجود نداشت و ديدن. عين ذاتش بود بدون اين كه 
ديدنى وجود داشته باشد و قدرت عين ذاتش بود آن كاه كه هيج موجودى كه قدرت داق تغلق بكيزة ونجواد نداشت و جون 
موجودات را آفريد و دانستنى ها را به وجود آورد, علم او به معلومات و دانستنى هاء شنوايى و سمع او به مسموعات و بيان 
درمسائل قرآن» ص: 9ه 


شنيدنى هاء ديد و بصر او به ديدنى ها و قدرتش بر مقدورات تعلق كرفت.) ابو بصير مى كويد: «به امام عرضه داشتم كه 
خداوند از ازل متحرك هم بود؟ امام فرمود: تعالى الله عن ذلك خداوند ازاين صفت برتر و بالاتر است زيرا حركت صفتى 


است حادث كه با فعل يديد مى آيد. ابو بصير مى كويد: 


باز يرسيدم كه خداوند از اول متكلم هم 


بود؟ امام فرمود: كلام صفتى است حادث و يديده اى است غير ازلى و خداوند ازاول بود بدون اين كه متكلم باشد و كلامى 


وجود داشته باشد. )١١‏ 


.6١ اصول كافى» باب صفات ذات.» ص‎ )١( 
00١ بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 

بخش 18 تفسير سوره حمد 

اشاره 


مسائل كلى در ييرامون سوره حمد تفسير آيه «يسمله» نكاتى در ييرامون 7 يه «بسمله) تفسير بخش اول سوره حمد تفسير بخش 
دوم سوره حمل مسئله عبادت و اطاعت مسئله استعانت و شفاعت 7ه تفمسير آخرين بخش سوره حمد بحثى بيرامون مسئله هدايت 


بيان درمسائل قرآن» ص: 007 

[سوره الفاتحه :)١(‏ الآيات ١‏ الى /ا] ... ص: 4817 

اشاره 

بشم الله الرَحْمِنٍ الرحِيم )١(‏ 

الْحَمْدُ لِلَهِ رَبٌ الْعالَمِينَ (1) الرّخمن الرّحِيم (7) مالكك يَْم الدّين (©) إِيَاكك تَعبَدُ وَ باك نَسْتَعِينٌ (ه) 

اهِْنًا الصّراطً الْمُسْتَقِيمَ () صراط الَِّينَ أَنْعَفتٌ عَلَيِهعْ ء َي الْمَفْضُوب عَلَنِهمْ و لا الضَالَينَ (/) 

بسم الله الإحمن ن الرّحيم (1) الْحَمْدُ لِلّهِ زر ث العالمرة (احين وسبانى مخصيرط. نخدا وتد انيت كه روود كان سنوانياق انيع 
الرَحْمن الرَّحِيم [7 حداوتدى كه رصق ذرا كر وثاية افة: 

مالك يَؤْم الدَينِ (©) خداونديى كه مالكه ووز جراست: 

ياك نَعْبْدُ وَ إِيّاك تَسْنَعِينٌ (0) بار الها! تو را مى ستاييم و از تو يارى مى طلبيم. 


اهْدِنًا الصّراط الْمُشْتَقِيمَ (8) ما را به راه راست هدايت فرما! صدراط الَذِينَ أَنْعَمتٌ عَلَتِه غَيِر الْمَعْضُوبٍ عَلَتِهْء وَ لَا الصَالِينَ (/) 
راه كسانى كه مشمول نعمت هاى خود كردى. نه راه خشم زدكانء و نه راه كمراهان بيان درمسائل قرآنء ص: هه 


مسائل كلى در بيرامون سوره حمد ... ص: رذغله 


محل نزول ... ص: 081 


مشهون ميان عتسيريق ابن اث كداسووه تحمك قو مكه نازل كرديذه است»«ولى ال بعضى ديكر تقل شد ايت كداابى سوزة 
در مدينه نازل شده است. نظريه اول صحيح تر به نظر مى رسد و دو دليل ذيل اين نظريه را تأييد مى كند: 


أ سوره تكويك همان (اسبع مثانى) امنة لق كه در سوره «حجرا اسمى از آن به ميان فل استة آن جا كه مون كر 
0 تناك 5 من المفانى وَ الْقَوَآنَ الْعَظِيم. 3١‏ 


سوره «حجر) كه اين آيه در آن سوره آمده و نزول سوره حمد و سبع مثانى را بازكو مى كندء از سوره هايى است كه حتما در 


مكه نازل كرديده است» بنايراين بايد نزول سوره حمد نيز در مكه باشد. 


"- دليل دوم بر مكى بودن سوره حمد اين است كه دستور نماز در 


مكه آمده است و اين مطلب نيز در ميان تمام مسلمانان قطعى و روشن است كه در اسلام» نمازى كه بدون سوره حمد خوانده 


شودء سابقه ندارد و ييامبر اكرم (ص) در اين باره مى فرمايد: دلا صلاه انَا بفاتحه الكتاب» نمازى 


)١(‏ در روايات زيادى به اين مطلب تصريح شده است و از جمله آن ها رواياتى است كه از صدوق و بخارى آورده اند كه ما 


بعدا آن را نقل خواهيم نمود. 
(90) حجر / /3/ 
بيان درمسائل قرآن» ص: مم 


بدون سوره حمد وجود ندارد واين حديث به طريق شيعه و سنى نقل كرديده استء بنايراين مسلما اين سوره در مكه نازل 


كرديده است و مسلمانان از آغاز اسلام» نمازشان را با اين سوره مى خوانده اند. 


بعضى از مفسرين نظريه سومى را اختيار نموده اند و آن اين است كه سوره حمد به جهت عظمت و اهميتى كه دارد» دو بار 
تازل شنة السك يكك بار دن مكدو يك بان ديكر دن دنه 


اين نظريه هم در حد خود خالى از اعتبار و احتمال نيست,ء تنها اين كه دليلى در دست نيست كه آن را ثابت و تأييد كند و 
شايد به علت همان دو بار نازل شدنء اين سوره «سبع مثانى» ناميده شده است و شايد هم اين نامكذارى علت ديكرى دارد و 
آن اين كهء اين سوره در هر نماز دوبار خوانده مى شود: يكك بار در ركعت اولء بار ديككر در ركعت دوم اين است كه سبع 


مثانى نام يافته است. 
فضيلت سوره حمد ... ص: 087 


در فضيلت اين سوره مباركه همين بس كه اولا خداوند متعال آن را در سوره حجر برابر تمام قرآن مجيد معرفى كرده است و 
ثانيا بايد تمام نمازها با 


اين سوره خوانده شود و هيج يك از سوره هاى قرآن نمى تواند در نماز جاى اين سوره را بككّيرد» در صورتى كه نماز اساس 
و انستوايدافايق اسث وسسلهات إزغير ميتلمان با هداة كاز ستاعوس كود إمماز درك ووه حي ا است كد ادق سؤزه 
داراى تعاليم و معارف زياد و نكات علمى فراوان است كه به يارى خدا در صفحات آينده آن را به طور اجمال بيان خواهيم 


نمود. 


فضيلت سوره حمد به حدى است كه در روايات فراوانى از آن سخن به ميان آمده استء جنان كه شيخ صدوق با اسناد خود 
از امام حسن عسكرى (ع) از يدران ارجمندش از امير مؤمنان (ع) نقل مى كند كه فرمود: بشم اللّهِ اومن الرّحِيم آيه اى است 
از سوره حمد واين سوره با آيه بسم الله مجموعا تزاف مقع اكد ممعم ا كاء فز مدان قاف ود فوفر لكوم رم 
شنيدم كه مى فرمود: خداوند متعال به من فرمود: يا محمد! «و لقد آتيناكك سبعا من المثانى و القرآن العظيم»» يس خدا مرا به 
وسيله سوره حمد مورد منت قرار داده و آن را با تمام قرآن برابر شمرده است. آرى» سوره حمد از عزيزترين و يربهاترين كنوز 


وخزائن عرش الهى است. )١(‏ 


بخارى از ابى سعيد بن معلى نقل نموده است كه مى كويد: من مشغول نماز بودم و رسول 


اتسين برها 3211 
بيان درمسائل قرآن» ص: 0606 


را ندادم. رسول اكرم (ص) فرمود: مككر خداوند نفرموده است: 


للوَسُولٍ إذا دَعَاكغ. 03١‏ 


دعوت خدا و ييامبر را اجابت كنيد» آن كاه كه شما را مى خواند! رسول اكرم (ص) سيس فرمود: آيا مى خواهى بيش از آن 
كه از مسجد خارج شوى, بزركك ترين سوره قرآن را به تو ياد دهم؟ آن كاه دست مرا كرفت و خواستيم از مسجد خارج 
شويم؛ عرضه داشتم: يا رسول الله! فرموديد كه مى خواهيد بزركك ترين سوره قرآن را به من ياد دهيد. رسول خدا (ص) سوره 


حمد را براى من خواند و فرمود: اين سوره همان سبع مثانى و قرآن عظيم است كه به من داده شده است. "١‏ 
تعداد آيات سوره حمد ... ص: 0808 


مشهور در ميان مسلمانان اين است كه سوره حمد داراى هفت آيه است» بلكه مى توان كفت در اين نظريه اختلافى نيست» 
فقط از حسين جعفى نقل شله استث كه سوره حمد داراق شقن آيه و از غمرو ين عبيد نقل كرد يده است كه اين سورة ذاراق 
هشت آيه مى باشد ولى اين نظريه بسيار شاذ و نادر است و با نظريه مشهور نيز مخالف است زيرا: 

اولا: اكثر علماى اسلامى سوره حمد را هفت آيه مى دانئد. 


ثانياة روايات: زياد كه او طريق شيعه و ستى آمدة اسة» عمين نظريه نشهون را تأبيد عى كدد: 


ثالثا: در سطور كذشته كفتيم كه منظور از «سبع مثانى» در قرآن» همان سوره حمد مى باشد و خود اين نامكذارى» هفت آيه 


بودن سوره مذكور را نشان مى دهد. 
بنابراين نظريه» كسانى كه «بسم الله را يكك آيه مستقل حساب مى كنند و جزء سوره حمد مى دانند» دراط الَذِِينَ را تا آخر 


سورهء يكك آيه حساب مى كنند ولى كسانى كه «بسم الله را آيه مستقلى از سوره حمد نمى دانندء عَثِرِ الْمَغْضُوبٍ ... را آيه 
مستقل 


مى شمارند و بدين كونه بنا به هر دو نظريه هفت آيه بودن سوره حمد» محفوظ و قطعى است. 


]...[ .”8 انفال/‎ )١( 
.0" (؟) صحيح بخارى» ع‎ 
002 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 
087 هدف سوره حمد ... ص:‎ 


هدف اين سوره اين است كه دو مسئله بسيار مهمى را به انسان ياد آورى كند. يكى مسئله توحيد» مخصوصا توحيد در عبادت 


ستايش و يرستش نمى باشد. دوم مسئله معاد و ايمان به روز حساب و ياداش كه انسان را از كناه و آلودكى باز مى دارد. 


ان دو مسئله (مبدأ- معاد)» هدف اصلى و نهايى اسلام و علت غايى قرآن است و تمام تت تعاليم اسلام بر اساس اين دو اصل 


بنيان شده استء زيرا دين اسلام تمام افراد بشر را به سوى ايمان به خدا و يكانه يرستى دعوت مى كند و با صداى بلند و رسا 


اعلام مى دارد كه: 
قل يا أَهل الكتاب تَعالَوًا إلى كلِمَهِ سَواءٍ بَتتَنا و بتكم ألا نيد إلا الله وَ لا نشرك به شَّيْنا وَ لا يَنَحَكَ بَغْض نا بَغضاً أزبابا مِنْ دُونِ 
الله. )١١‏ 


بكو اى اهل كتاب! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است كه به جز خداوند يككانه را نيرستيم و جيزى را به او 
شريكك قرار ندهيم و بعضى از ما بعض ديككر را به جز يرورد كار يككانه به خدايى نيذيرد! آرى هدف از ارسال ييامبر و نزول 


قرآن اين است كه به مردم جهان اعلام و تفهيم كند كه جز يرورد كار كسى و يا جيزى سزاوار ستايش و 


ير 00 53 ت» يس واجب است خضوع و توجه افراد بشر و هر موجودى كه از عقل و شعور برخوردار استء به خداوند 
اختصاص داشته باشد و در اين سوره مباركه اين مطلب با دليل و برهان بيان شده است. 


توضيح اين كه: يكك انسان عاقل كه در برابر يكك انسان ديكرء خضوع و يرستش مى كند و حوايج و خواسته هاى خويش را به 
نزد او مى برد يا به جهت امتياز و كمالى است كه در آن شخص مورد خضوع و توجه احساس مى كند جه آن كه هر ناقصى, 
قهرا و فطرتا در برابر كامل تراز خويش». خاضع است و يا به جهت احسان و انعامى است كه نسبت به شخص خاضع از سوى 
وى رسيده است و يا به جهت احتياجى است كه در شخص ناقص وجود دارد و مى خواهد به وسيله آن خضوع واظهار 
كوجكىء منفعتى را به سوى خود جلب و يا ضررى رااز خود برطرف سازد و يا اين كه شخص مورد ستايش و توجه. تسلط و 
تفوق خاصى بر ستايش كننده دارد كه وى در اثر اين تسلط و برترى خود را در برابر او مجبور و موظف به خضوع و تواضع 
مى بيند و از س ركشى و عصيان او 


.28 آل عمران/‎ )١( 
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اين ها علل و اسباب عبادت و خضوع در برابر ديكرى است و يكك انسان خردمند اككر در هر يكك از اين علل و عوامل دقت 
كندء به قطع و يقين متوجه خواهد شد كه همه آن ها در ذات خداوند جمع است و بلكه همه آن ها به ذات اقدس الهى؛ 
انحصار و اختصاص دارد» يس تنها اوست 


كه شايسته و سزاوار حمد و ستايش است زيرا تنها اوست كه تمام صفات جمال و كمال را به طور كمال دارا واز تمام عيوب 
و نواقص عارى و به دور است و كوجكك ترين عجز و نقص به ساحت قدس او راه ندارد و هم اوست نعمت بخش تمام عوالم 
و هستى بخش همه موجودات جهان هستى كه به وجود آمده اند ويا بعدا لباس هستى بر تن خواهند كرد و همان خدا است 
كه اين عوالم را از راه تكوين و تشريع يرورش مى دهد و به سوى كمالشان رهبرى مى كند. او است كه داراى رحمت بى 
يايان و زوال نايذير و مالك مطلق و سلطان حقيقى بر كل جهان هستى است. 


آرى هم اوست معبود به حق و آن كه سزاوار يرستش است و جز او كسى سزاوار عبادت و يرستش نيست زيرا كمال مطلق و 


بى يايان» منعم حقيقى و بى مانند هم اوست و رحمت وسيع و سلطنت مطلق براى اوست. 


آيا بااين حال شخص عاقل جز او به كس ديكر روى مى آورد و به جز وى كسى را عبادت و يرستش مى كند واز كسى 
استعانت و يارى مى جويد و به جز او بر ديكرى تكيه و توكل تواند كرد؟! در صورتى كه همه جيز و همه كس به جز 
خداوند, «ممكن الوجود) است و ممكن الوجود هم قهرا و ذاتا محتاج و سر تا يا نياز استء در حالتى كه بايد تنها از ذات 
عد اواك اسحداقة وسار حنست وير تنه اونشيف كدر بار سيق وغروان هبه كدر متكا او بازسكدا! با الها اقلق اق 


الْفُمَراُ إِلَى اللّهِ وَ الله هُوَ 


الْعَنق الْحَمِيدٌ ١١‏ اى مردم شما [همكى] نيازمند به خدايبد. تنها خداوند است كه بى نياز و شايسته هر كونه حمد و ستايش 


است. 


يس از آن كه خداوند در اين سوره؛ حمد و ثنا را به خود اختصاص مى دهدء به بندكان خود جنين ياد مى دهد كه با زبانشان 
از اعماق جان و دلشان بكويند. إِيّاك تَعْبْدٌ وَ ياك تَسْتَعِينٌ يعنى بار الها! تنها تو را مى ستاييم و از تو استعانت مى طلبيم! سيبس 


دار تك متغال بد:وضعة كلل الما خا اشازد بع قرمانة كد انافتنيي ان فر سنا فقون 


.١0 فاطر/‎ )١( 
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ييامبران و فرود آمدن كتاب هاى آسمانى به سه كروه عمده تقسيم كرديده اند:‎ 


كروه اول: كسانى هستند كه مشمول توجهات و عنايات الهى و نعمت هاى شيرين و لذتبخش خداوند كرديده و به راه راست 
و مستقيم هدايت و رهنمون شده اندء به راهى كه آنان را به مقصد و مطلوب نهايى و هدف غايى انسانى رسانيده است و 


اعوجاجى در آن راه ندارد. 


كروه دوم: كسانى هستند كه راه راست و مستقيم را كه انسان را به سوى سعادت ابدى مى برد» كم كرده و به جب يا راست 
منحرف كرديده و راه حق را كم كرده اند ولى در برابر حق» عناد و لجاجت نورزيده اند كرجه در يبدا كردن راه حق تقصير و 
كوتاهى كرده اند و از روى لغزش و اشتباه» راه خلاف و انحراف مى بيمايند كه اكر به اشتباه شان يى ببرند و راه حق را بيابند» 


در برابر حق تمرد و سركشى نمى كنند و از آن سرباز نمى زنند و راه خلاف و انحرافق را ادامه نمى دهند. 


كروه سوم: كسانى هستند كه حب ثروت و مقام آنان را به سوى عناد 


كشانده است و در برابر حق» لجاجت به خرج مى دهند و با آن خصومت و دشمنى مى ورزند» بعضى از آن ها از اول» حق را 
نشناخته اند و بعضى دكر نخست با حق آشنا بودند» بعدا به مقام انكار حق بر آمده اند و اين افراد در واقع بنده و برده هواى 
نفس خود بوده واز اميال و هوس هايشان يرستش و ييروى مى كنند. 

خداوند در سوره ديكر قرآن مجيد به اين كروه اشاره مى فرمايد» آن جا كه مى فرمايد: 

أ فواتك مو نالحد إلهة عواة 11 


آيا ديدى كسى را كه هواى نفس خويش راء خدا و معبود خود قرار داده است؟ 


البته اين طايفه در كفر و ضلالت شديدترند ودر اثر عناد و لجاجتى كه در برابر حق دارند» به عذاب بيش ترى سزاوارند و 
بيش تر از طايفه دوم مورد غضب يرورد كار قرار مى كيرند و جون بشر طبعا از غريزه حب ثروت و مقام خالى نيستء تا 
هدايت ربانى شامل حالش نشودء از سقوط در ضلالت و كمراهى و غلبه هوى و هوس در امان نيستء جنان كه در قرآن مجيد 


به اين حقيقت اشاره شده» آن جا كه آمده اسنت: 


أتداً 


و0 لأأفشل الله عليكم واوخعثة ندا كن وذكة و3 أغن اذا و لكل الذي كن فق بفاف الله عع قله 0 


واكّر فضل و رحمت الهى بر شما متوجه نبود» ه ركز احدى از شما ياكك نمى شد ولى خداوند 


.77 جاثيه/‎ )١( 
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بيان درمسائل قرآن» ص: 009 

هر كه را بخواهد تزكيه و ياكيزه مى كند و خداوند شنوا وداناست. 


جون انسان بدون عنايت يرورد كار اسير اميال درونى خود مى باشد وهر آن احتمال مى رود كه مغلوب هوى 


و هوس خويش واقع شودء اين است كه خداوند به بندكانش تعليم مى كند كه هميشه از ييشكاه او طلب هدايت و راهنمايى 
كنند و بككويند: اهْدِنًا الصراط الْمّثِتَقِيمَ: «خدايا! تو ما را به راه راست هدايت فرماء راه كسانى را كه براى آنان احسان و انعام 


نموده اى نه راه كسانى كه مورد غضب تو واقع شده اند و نه راه كسانى كه كمراه كرديده اند.) 


نماز كزاران با اين جملات» هدايت دائم و انحراف نايذيرى را كه به مؤمنان و نيكان اختصاص دارد» از خداوند درخواست 
مى كنند و از او مى خواهند كه آنان را در صف بنددكانى كه انعام شان نموده و انعام شان داده استء قرار دهد و از رهروان 


همان راه راست و مستقيم شان بككرداند. 


در آيه ديكر صاحبان و رهروان آن راه مستقيم را جنين معرفى مى كند كه: 


أولتك الذية أ نعم اللَهُ عَلَيِهِمْ مِنّ نين مِنْ ذْرَيّهِ آدمَ وَمِمَنْ هنا ع تُوح و مِنْ ذَريِّ رايم د اشزائيل و مقن هدئنا واختيينا 
اك 
آنان كسانى هستند كه خداوند مشمول لطف و نعمتش قرار داده است و آن ها عبارتند از ييامبرانى از نسل آدم و از كسانى 


آن ها كسانى بودند كه وقتى آيات خداوند رحمان بر آنان خوانده مى شد. به خاكك مى افتادند» سجده كنان و كريان. 


و باز خداوند به بندكانش تعليم مى كند كه از انحراف و عدم شناخت راه مستقيم به او يناه ببرند و از دركاهش بخواهند كه 


دو كروه «مغضوبين» و ١كمراهان»‏ محفوظ و مصونشان بدارد. 
خلاصه ... ص: 084 


خلاصه مفهوم سوره حمدء اين است كه خداوند نخست خودش را با اوصاف كمال و جمالش تمجيد و توصيف مى كند و با 
افعال و اوصاف متعالى اش خود را معرفى مى نمايد: تربيت عمومى» رحمت عامّه و سلطنت روز جزا را كه از آن او استء به 
شر ناد آورق مى كثله آن كاه نيجه كير هئ كنك كه عادت» برسفق و استهانت اعتقاضن بيه خسنا دارة و جز او كس 


سزاوار ستايش و 


)١(‏ مريم/08. 
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يرستش نيستء اين است كه بايد تنها خدا را يرستش نمود وازاو يارى و مدد خواست. 


سيس راه دعا و نيايش را به انسان ها تعليم مى كند و تذكرشان مى دهد كه از خداوند درخواست كنند تا آنان را به صراط 
مستقيم و راه راست و به سوى سعادت جاودانى هدايت شان كند, به يكك حيات جاودانه و زندكى ابدى و به نعمت هاى غير 


قابل زوال و يايان نايذيرشان برساند ودر نور و روشنايى كه تاريكى و ظلمتى بعد از آن وجود ندارد» قرارشان دهد. 


ودر آخرين مرحله اين نكته را بيان مى كند كه راه مستقيم و هدايت به كسانى اختصاص دارد كه خداوند با رحمت و فضل 
خويش آن هارا مشمول رحمت بى بايان و نعمت هاى فراوان خويش ساخته و الطاف خاصى مبذولشان داشته است و اين راه 
باراه كسانى كه مورد خشم و غضب خدا قرار كرفته اند و با راه كسانى كه از راه صحيح منصرف كرديده اندء متمايز و 


جداست. 


بنابراين» سوره حمد از جهار بخش تشكيل يافته و هر بخش هدفى در بر دارد و مجموعا جهار هدف عالى و مهم را تعقيب 


-١‏ خدا را با صفات عالى و كمالى اش براى انسان ها توصيف و معرفى مى كند. 
- عبادت» يرستش و استعانت مخصوص به خداست و جز او كسى سزاوار آن نيست. 


#دهدايت يراه واسث و :شتات راه راسث و.زاه تيكات را بايد از ييشكاه الهى غواسة ودر راهيابي أن اوامدذ ويارق 


جست. 
- راه نيكان از راه خشم وذكاة (خضوية )او اراء كدرافاة (قالية) متمايز و جداست. بيان درمسائل قرآن» ص: 02١‏ 
تفسير آيه بسمله ... ص: ١2م‏ 

توضيح لغات و مفردات آيه ... ص: ١2م‏ 


اولين آيه از سوره حمدء آيه بشم اللَهِ الرّحَمن الرّحِيم مى باشد كه دراين فصل مورد سخن و تفسير ماست. اين آيه را آيه 
«بسمله) مى نامند آيه «بسمله) از ينج كلمه تشكيل يافته است كه توضيح آن به قرار ذيل است: 


«ب): حرف جر استء متعلق به ابتدا كه به آغاز كردن دلالت دارد و هر جيزى بايد با نام خمدا آغاز شود در غير اين صورت 


اسم: كلمه «اسم) در لغت به معناى علا-مت و نشانه است و همزه اش همزه وصل است و از حروف اصلى كلمه نيستء اين 
است كه در صورت اتصال به كلمه ديكر در تلفظ ساقط مى شود ولى در جمله «بسم الله حتى در ضبط و نككارش هم افتاده 
است. در كلمه «اسم) لغات و تلفظهاى زياد و كونا كونى وجود دارد كه مشهورترين آن ها جهار لغت است: «اسم) و (سم) كه 


هر دو هم با كسر اول وهم با ضم آن خوانده شده است. 


كلمه «اسم) از «سموًا كه به معناى ارتفاع و بلندى استء كرفته شده استء به اعتبار 


اين كه معناو يا مسمًا به وسيله اسم ارتفاع و بلندى بيدا مى كند و از خفا و ينهانى به مرحله ظهور مى رسد زيرا معنى با 


شنيدن لفظى كه به آن دلالت دارد» در ذهن شنونده حاضر و ظاهر مى شود در صورتى كه بيان درمسائل قرآنء ص: 087 


قبلا در ذهن وى نبود يا بدين اعتبار اسم را اسم كفته اند كه لفظ با وضع و منظور كردن آن در برابر يكك معنىء ارتفاع و ارتقا 


بيدا مى كند و از حالت مهمل و بى معنى بودن خارج مى كردد و معنا و محتوا مى يابد. 


بعضى از دانشمندان «اسم) را مشتق از «سمه)» كه به معناى علامت مى باشد دانسته اند ولى اين نظريه اشتباه استء زيرا به طورى 
كه مى دانيم» جمع أسمء «اسماء») است» مصغرش «سمىّ) و در نسبت «سموى واسمىّ) ودر مقام تعديه «(سميت) و «اسميت) مى 
كويند و اكر متخذ از وازه «سمه) بود در موقع جمع بستن «اوسام) و در تصغير «وسيم) و در موقع نسبت «و سمىئّ) ودر مقام 


تعدبه «و سممّت» و«اوسمت» كفته مى شد. 


«اللّه»: كلمه «الله علم و نام مختصٌ به ذات مقدس يرورد كار است. عرب ها حتى در دوران جاهلى نيز با اين كلمه آشنايى 


داشتند. لبيد شاعر عصر جاهلى مى كويد: 

الا كل شى ء ما خلا اللّه باطل و كلّ نعيم لا محاله زائل )1١‏ 
وخدار هتانج قرماة: 

وَّلَيْنْ مَألْتهُعْ مَنْ حَلَقّ السَماواتٍ وَ الْأدْض لَقُولَىَ الله 83 


وتهر اغا ا التتييوان كن جد كس [سجاة هار رهن وا اقرط اعدكة مملباسي" كر قن الله كنياتي كيال كردم افلا د 


«اللّه علم و نام شخصى و اختصاصى نيست بلكه اسم جنس استء اشتباه كرده اند 


و مى توان علم و نام اختصاصى بودن آن رابا دلايل زير اثبات نمود: 


-١‏ «تبادر): كلمه «اللّه) را لفظ جلاله مى نامند. اين كلمه بدون اين كه به شاهد و قرينه اى نيازمند باشد» در موقع تلفظ به ذات 


مقدس يرورد كار دلالت مى نمايد و با شئيدن آن كلمه» مستقيما همان معنى به ذهن شنونده مبادرت و سبقت مى كند. 


اين انصراف و تبادر به قدرى روشن است كه كسى در آن شكك و ترديد ندارد و با قاعده «اصاله عدم نقل)» هم ثابت مى شود 


كه اين كلمه در اصل لغت و از ابتدا به همان معنى بوده و حجت بودن اين قاعده نيز در علم اصول ثابت كرديده است. 


"- «عدم اشتقاق): لفظ جلاله به هر معنايى ذو نظن مك ندم نه فووات وص استعمال 


)١(‏ هر جيز به جز وجود اقدس الهى باطل وهر نعمتى به ناجار زايل شدنى است. 
(') لقمان/ 50. 
بيان درمسائل قرآن» ص: م 


نمى شود, مثلا نمى توان «العالم اللّه و «الخالق الله كفت و عالم و خالق زان كللنة الله توفعيف هوه وتوضت قران كر فدم 
كلمه «اللّه دليل بر جامد بودن و عدم اشتقاق آن است و جون جامد بودن آن ثابت كرديدء به ناجار بايد علم و نام اختصاصى 


“- «كلمه توحيد): اكر لفظ جلاله علم و نام اختصاصى خدا توق ”الا أله الا الله كلم تو حيدة امكف نم اواو كمي توا سين 
كدق كاك خداوند ولالة كيذه ضاق كد يحماوت دلا ااانا الرار قا ولا الة الا المخالق قامعا ادن هنا بد 


توحيد خداوند دلالت ندارند وازاين جاست كه اكر كسى يكى از اين جمله ها را به جاى الا اله الَا الله به كار برد اسلام او 


يذيرفته نيست و نمى توان او را تنها با كفتن اين جمله ها اهل توحيد دانست. 


؟- «ضرورت نامككذارى): حكمت و علت در وضع اسماء و الفاظ تقاضا مى كند همان طور كه براى هر مفهوم حقيقى نامى 
معين شده استء براى ذات مقدس يرورد كار نيز اسم خاص و مشخصى معين كردد ولى مى دانيم كه در زبان عرب لفظ 
ديكرى براى ذات مقدسء وضع و منظور نكرديده است. از اين جا معلوم مى شود كه لفظ «اللّه ببدين منظور وضع كرديده و 


اشكال ...١‏ ص: 2ه 


شايد كفته شود كه وضع و تعيبن يكك لفظ در برابر يكك معنى متوقف و مشروط براين است كه واضع و تعيين كننده» هر يكك 
از لفظ و معنى را مستقلا در ذهن خود حاضر و تصور كند» ولى تصور معنى در اين مورد امكان يذير نيستء زيرا بشر كه يكك 
موجود ممكن و محدود استء نمى تواند به وجود خدا كه واجب و بى يايان است احاطه داشته باشد و آن را در ذهن خود 


اكر كفته شود كه: واضع لفظ «اللّه به معناى ذات اقدس خداوند» خود او استء اين احتمال نيز خالى از اشكال نيست زيرا 


اولا: به يقين مى دانيم كه واضع لفظ الله خود خداوند نيست و ثانيا: 


علاوه بر مرحله وضع و تعيين در مرحله استعمال هم بايد معنى در 


ذهن كوينده تصور و حاضر كردد» سيس لفظ در آن معنى استعمال شود» در صورتى كه كفتيم: تصور ذات اقدس الهى براى 


يشو امكاة بذ كيك عا كراقد لنظ «اللده وا ذو افيد كان يرف 

بنابراين» وضع لفظ و نامكذارى خدا و همجنين استعمال لفظ «اللّه در برابر ذات اقدس او به بيان درمسائل قرآنء ص: 026 
صورت «علم) و نام عاض كدي وسيلة رشن ضنيق و تامكتااوق كنده واقتله كان بذير افيف شيعه كنتان ار كدة لقنل ب«اللداة 
١علم)‏ و نام خاصٌ خداوند نيست. 

باسخ: ... ص: 26م 


وضع نمودن لفظى در برابر معناء متوقف بر اين است كه آن معنى اجمالا ولو به وسيله اشاره و تقريبى در ذهن كوينده» تصوير 


وأما ان حة'تصووش محال .سن باشده تصوز حقيقى و كامل ان حكرنكى ذاش تخد عداوقد اسك عر صورقي كدجين 
تصور دقيق نه در وضع و تعيين الفاظ لا-زم است و نه در استعمال و اككر جنين تصور دقيق و همه جانبه لا-زم بود مسثله 
نامكذارى نه تنها در خداوند به اشكال بر مى خورد بلكه تعيين الفاظ و نامكذارى در تمام موجودات و حقايقى كه جكونكى 


و حقيقت هستى آن ها براى بشر كاملا روشن و قابل دركك نيست,. مانند فرشته» جن و روح, محال مى كرديد. 


نكته ديكر اين است كه: هيجكس نمى تواند شكك و ترديد داشته باشد در اين كه استعمال كردن اسم اشاره و ضمير در ذات 


م حَ .4 .4 5 ٠. 5 ٠.‏ ا 5 
مقدس يرورد كار صحيح و درست است و مى توان اسم اشاره و ضميرى را تلفظ نمود 


ف أذ 1ن ها خدا را قصد كرد 


بنابراين» جه اشكال دارد كه ما لفظى را بككُوييم واز آنء ذات اقدس خدا را قصد كنيم و اين لفظ را علم و نام خصوصى او 
بدانيم و جون ذات اقدس يروردكار تمام صفات كمال و عظمت را دارا مى باشد و در مرحله وضع و نامكذارى هم همه آن 
صفات كمال ملحوظ و منظور مى باشدء اين است كه بايد كفت: لفظ «اللّها نام خاص آن وجود مطلقى است كه تمام صفات 
كمال و:حمال وا دارا استث. 


اشكال ؟ ... ص: ترج 
اكر كلمه «اللّه علم و نام خاص باشد معناى اين آيه صحيح نخواهد بود كه مى فرمايد: 
وو الله فى القضارالف وف الأكفن. 1 


اوست خداوند در آسمان هاودر زمين. 


." انعام/‎ )١( 
0 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 


زيرا اككر لفظ «الله» نام خاص ذات اقدس باشدء دراين صورت اين آيه براى او اثبات مكان خواهد نمود» در صورتى كه 
خداوند مكان ندارد و جايى را از آسمان ها و زمين اشغال نكرده استء اين است كه بايد كفت: لفظ «اللّه؛ علم و نام خاص 
خدا نيست بلكه به معناى معبود استء در اين صورت معناى آيه شريفه جنين خواهد بود كه اوست معبود. در آسمان هاو 
زمين. 


ياسخ ... ص: 028 


فرمايك: 


يَعْلْمٌ سِرَّكمٌ وَ جَهْرَ كم وَ يَعْلَم ما تَكسِيُون. )١١‏ 
خداونك: نهات و اشكان شما رامن ذائد و از عملكرد شما ا كاه اسث: 


ابو جعفر- كه به عقيده صدوق همان محمد بن نعمان است- نقل مى كند كه من از امام صادق (ع) از تفسير «و هو الله فى 


الّ.موات و فى الأرض» يرسيدم امام فرمود: آرى او در همه جا است. كفتم: آيا با وجود و ذات خود در همه جا حضور دارد؟ 
امام فرمود: واى بر تو مكان ها محدود است. اكر بكويى كه خدا به ذاته در فلان مكان وجود داردء لازمه اش اين است كه 
بكويى كه خداوند در يكك مكان محدود قرار 


كرفته و داراى صفت مخلوق است ولى اين جنين نيست. او نه محدود است و نه در يكك مكان محدود مى كنجد ونه صفت 
مخلوق را دارا است بلكه او جدا از مخلوق را دارا است و در عين حال علم» قدرت و تسلطاش بر همه مخلوقات؛ احاطه دارد. 
لفق 


كلقة (اللذوواتيه عل تعظية خاض بورسسنائ :زوالا 37 الفظ تجلالة وس ثامتن وحن حص فنات :و انشازاك [نن لظ كدحها كى 
از ويزكى آن استء اين است كه حرف «الف و لالم» يعنى «ال) در اول آنء كرجه به جهت علم و اسم خاص بودن» جزء كلمه 
شده است ولى در عين حال همزه اش همزه وصل است و مانند همه كلمات و همزه هاى وصل ديكر با اتصال به حرف ديكر 
ساقط مى شود مكر اين كه بعد از حرف ندا واقع شود, مانند «يا الله كه در اين صورت همزه ساقط نمى كردد و اين يكى از 
مختصات همان لفظ جلاله است و در كلام عرب نظيرى براى اين كلمه در اين مورد بيدا نشده است. 


000 انعام/ '"؟. 
(') تفسير برهان» ."١0/١‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: 088 


ما مضايقه نداريم كه بكوييم: لفظ جلاله از الفاظ منقول استء بنابراين ظاهرا از كلمه «لاه) كه به معناى احتجاب و ينهان بودن 
و كاهى هم به معناى ارتفاع و بلندى استء كرفته شده استء يس لفظ «الله) از نظر وضع ساختارش مصدر است وو از نظر معنى 
اسم فاعل است واز نظر مورد استعمال» علم و اسم خاص ذات بارى اسن بنايراين» در معناى آن» اين نكات كنجانده شده 


است كه: «اللّه؛ يعنى همان ذات مرتفع و صاحب مقام 


بس بلندى است كه هيج انخفاض و يستى به او راه ندارد» وجودى كه در اثر علائم و نشانه هاى بى يايانش در غايت ظهور و 


أت 3 

فيك يا اعجوبه الكون غدا الفكر كليلا 
انت حيرت ذوى اللَْبّ و بلبلت العقولا 
كلما اقدم فكرى فيكك شبرا فرّ ميلا 
ناكا نخبط فى عشواء لا يهذى سبيلا 01١‏ 


و لزومى ندارد كه بككوييم لفظ جلاله از «اله) به معناى عبادت كرد و يا به معناى متحير كرديدء ريشه كرفته است. زيرا در اين 


صورت بايد بكُوييم كه كلمه «اله؛ مصدر است به معناى اسم مفهوم, مانند كتاب كه به معناى مكتوب و نوشته شده؛ مى باشد 


در حالى كه به اين كفتار و تأويل هيجكونه احتياجى نداريم. 


(وعحمة): جهارفية كلمه «اسمملة) رعحمة اث اين كلمة از رزحمت كرفية شده است و معناى رحمت نيز روشن و واضح است 


و به مفهوم ضد قساوت و سخت دلى ضد سخت كيرى و بى مهرى مى باشد. خداوند متعال مى فرمايد: 


0 عد 2 
أشدَاءٌ عَلى الكفار رُحَماء بَِنَهُمْ. 3 


)١1(‏ «در راه دركك كنه ذاتت اى اعجوبه هستى! فكرها درمانده و عاجز كرديده است. تويى كه صاحبان عقل را متحير ساخته. 
عقول و انديشه ها را واله و شيداى خود نموده اى! هركاه فكر من در راه دركك تو يكك وجب بيش برود» فرسخ ها به عقب مى 


كريزد. سر افكنده در ظلمت و تاريكى قدم برمى دارد و راهى به سوى فهم تو ذات ييش نمى برد.) 
(0) فتح/59. 
بيان درمسائل قرآن» ص : /68 


ييامبر و يارانش نسبت به كفار» شديد و سختكير و در ميان 


خود. رحيم و مهربانند. 


بدانيد! خدا داراى مجازات شديد [در عين حال] آمرزنده و مهربان است. 


نسبت رحمت به خداوند يكك نسبت حقيقى است منتهى در مفهوم آن كه رقت و نازكك دلى مأخوذ استء اختصاص به انسان 
ها دارد و در خداوند اين معنى ملحوظ نيستء ولى با اين حال استعمال كلمه هاى «رحمان و رحيم)» در خداوند و نسبت دادن 
رحمت به او به معناى حقيقى آن است نه مجازىء زيرا رقت قلب در باره خداوند به كار نمى رود و رقت از لوازم رحمت 


است نه اين كه مفهوم آن باشد. 


رحمت همانند آفرينش و روزى رسانى از صفات فعلى يرورد كار است كه هر وقت بخواهد و حكمت و مصلحت اش ايجاب 


كندء آن را به وجود مى آورد وانجام مى دهدء جنان كه خود او مى فرمايد: 


1 مك ا او له ا 
رَبُكمْ أغلمُ بكم إِنْ يَشَْ يوَحمْكم أو إِنْ يَشَْ يُعَذْبْكُمْ. "١‏ 


يرورد كار شما بر [تئات و اعمال] شما 1 كاه تر استء اككر بخواهد شما را مشمول رحمت خود مى سازد و اكر بخواهد مجازات 


يُعَذْبٌ مَنْ يَسْاءٌ وَ يَرْحَمٌ مَنْ يَسْاءٌ وَ إِليْه تَمَلبونَ. "ا 


خدا كسى را كه بخواهد [و مستحق بداند] مجازات مى كند وهر كسى را كه بخواهد» مورد رحمت خويش قرار مى دهد و 


بر كشك ههه شما سوق أو عي اهيوري 

ودر آيات متعددى از قرآن, خداوند مهربان به بندكان خويش تذكر مى دهد كه از او طلب رحمت و مغفرت كنند. 
وَقُلْ رب اغْفِوْ وَ اؤْححم و أَنْتَ حر الرَاحِمِينَ. 51) 

بككُو: يروردكارا! مرا ببخشاى و رحمم كن و تو بهترين رحم كنندكانى. 


اكر مفسرين و بعضى از لغويين كفته اند كه صيغه «رحمن» مبالغه در 


رحمت است واين مطلب 


]...[ .98 مائده/‎ )١( 

(0) بنى اسرائيل/ *2. 

.5١ عنكبوت/‎ )9( 

.١1١18 مؤمنون/‎ )6( 

بيان درمسائل قرآن» ص: /02 


در مورد كلمه «رحمان» درست استء اعم از اين كه هيئت تركيبى آن در مبالغه استعمال شود يا نه» زيرا كلمه «الرّحمان)» در 
تمام موارد به طور مطلق و بدون قيد استعمال شده است و اين نوع استعمال» حاكى از عموميت» وسعت و كليت مفهوم آن 
است و دلالت دارد براين كه رحمت او به تمام موجودات احاطه دارد؛ به همين جهت است كه در هيج مورد ديده نشده است 
كه كفته شود: 


«انّ الله بالنّاس او بالمؤمنين لرحمن)»: خداوند به مردم يا به مؤمنان رحم كننده استء يعنى هركز كلمه «رحمان» را در مقام 
استعمال با ناس يا مؤمنين و يا با هر كلمه و قيد ديككرى محدود و مقتّد نمى كنندء ولى در كلمه «رحيم' اين كونه استعمال 


شايع است كه مى كويند: «انّ الله بالنّاس او بالمؤمنين لرحيم). 


و كلمه «رحمان» بمانند لقب است براى خداوند ودر غير خدا به كار نمى رود وازاين جا است كه مى بينيم در بعضى از 


آبات مستقلا و بدون انكا به كلمه ديكر در ذات اقدس خداوند به كار رفته است؛» مائتك: 

قانُوا ما َنْتمْ إَِا بَمَر ْنا وَ ما أَنرَلَ الرَحمنٌ مِنْ شَىْ ء. 01١‏ 

كفتند: شما هم به مانند ما بشرى بيش نيستيد» [خداوند] جيزى براى شما نفرستاده است. 

إن يُرِدْنِ الرَحْمنٌ بِضُرٌّ لا تُغْن عَنّى سَفاعتُهُعْ شَيناً و لا يُنْقِذُونِ. ١‏ 

اكر [خداوند] رحمان بخواهد ضررى به من برساند» شفاعت آنان كم ترين سودى به حال من نمى بخشد و نجاتم نمى دهند. 
فد هاوعد الأحمن وضدق اللوملوة م 


اعف همان ابم 


كه | خداوند]| رحمان وعده داده است و يياميران افزاستت كفتتك. 
ما ترى فى حَلقَ الرَحُمن من تَفاوْتٍ. اع" 
در آفرينش [خداى] رحمان تفاوتى نخواهى ديد. 


بازاز دلايلى كه كفتار ما را در مورد لقب بودن «رحمان» نسبت به خدا تأييد مى كندء اين آيه است: 


() يس/ 10. 

(0) يس/37. 

(9) يس/ 7م. 

(ع) ملك/ ”. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 029 

رَبّ السّماواتِ و الْْوْضِ وّ ما بينَّهُما فَاعْبَدْهُ وَ اضطبئ لِعبادَتِهِ هَل تَعْلَمُ لَهُ سَييًا. ١١‏ 


اوسنت برورة كان اماو هاء زميق ى اذاتكه دو مان ان اهاسق يدن اوبزا برشفقن كن فياه غياد هر شكنا ناهد ١‏ باائيد 
و همنامى براى او مى يابى؟! ملا-حظه مى كنيد كه خداوند متعال در اين سوره (مريم) به كلمه «رحمان» عنايت بيش ترى 
نموده و شانزده بار آن را در همان سوره به كار برده استء از اين جا فهميده مى شود كه منظور از اين آيه كه براى خداوند 


همنامى نمى داند» همان نام رحمان است كه به خدا اختصاص دارد و در غير او استعمال نمى كردد. 


«رحيم): ينجمين كلمه «بسمله) رحيم است اين كلمه صفت مشبهه و يا صيغه مبالغه است و از خصايص و اوصاف اين صيغه و 
اين شكل كه شكل «فعيل» استء اين است كه غالبا در صفات غريزى و غير قابل انفكاكك از ذات به كار مى رود» مانند «عليم؛ 
قدير» شريف». وضيع» سخىء بخيل» علىّء دنىّ) و امثال اين هاء يس فرق اين دو صفت «رحمان و رحيم) به اين است كه رحيم 
دلالت مى كند به اين كه رحمت از لوازم ذات و صفات هميشكى و غير قابل انفكاكك ذات اقدس الهى است ولى رحمان فقط 


دلالت مى كند براين كه خداوند داراى صفت 


رحمث أاسث. 


كلمه «رحيم) در قرآن مجيد آن جا كه با متعلقش آمده استء» هميشه به وسيله «يا) متعدى كرد يده است. ماننك: 


- 


نالك بالنّاس لَرَؤْفُ رَحِيمْ. '*١‏ 

راستى خداوند نسبت به مردم رءوف و مهربان است. 

وَ كان بالْمؤْمِنِينَ رَحِيماً. *) 

خداوند نسبت به مؤمنان مهربان است. 

كُويا اين كلمه در اين موارد كه با متعلقش ذكر شده است از متعدى بودن منسلخ و جدا كرديده و به صورت لازم استعمال 


شده است زيرا اكر لازم فرض نمى شد به وسيله «باا متعدى نمى شد و لازم فرض كردن اين كلمه؛ غريزى و ذاتى بودن مفهوم 


آن را تثبيت مى كند, مانند شريف و وضيع. 


.80 مريم/‎ )١( 

(1) بقره/ 157. 

(*) احزاب/ 87. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 0٠1٠١‏ 


آلوسى در باره اين كلمه جنين نظريه داده كه آن ها صفت مشبهه نيستند» به دليل اين كه هر دو كلمه در جمله «رحمن الدّنيا و 
الآخره و رحيمهما» به سوى مفعول اضافه شده اند» در صورتى كه صفت مشبهه از فعل لازم مى آيد نه از فعل متعدى )١١‏ به 


عبارت ديكر صفت مشبهه هيج وقت داراى مفعول نيست تا به سوى آن اضافه شود. 


اين سخن از الوسى بسيار شكفت انكيز است زيرا اضافه اين دو كلمه در جمله مذكور از باب اضافه كلمه به سوى مفعولش 
نيست بلكه از باب اضافه به سوى مكان و يا زمان است و در اضافه به سوى زمان و مكان نيز فرقى در ميان متعدى و لازم 


نسست. 


در بعضى از روايات اسلةة است كه «رحمان» اسم خاص اسيت و معنايش عام ولى «رحيم) اسم عام استنت و معنايش خاص» 


زيرا كه اختصاص به آخرت و يا مؤمنين دارد. 3١‏ ولى بايد اين روايات 


را تأويل نمود يا به كنار كذاشت زيرا ظاهر آن ها با كتاب خدا مخالفت دارد جون كلمه رحيم در قرآن بدون اين كه به 


مؤمنين و يا به آخرت اختصاص داشته باشد» استعمال شده است كه اينكك نمونه هايى از آن ها: 
فَمَنْ تعن فَإِنّهُ منّى وَ مَنْ تحصانِى فَإنّكك غَفُورٌ رَحِيم. ”ا 

هر كس از من يبروى كندء از من است و هر كس از من نافرمانى كند» يس تو بخشنده و مهربانى. 
تت عبادى أَنّى أَنا الْعُورٌ الوَحِيم. «*) 

بندكانم را آكاه كن كه من بخشنده مهربانم! إِنَّ الله بالنّاس لَرَؤْفٌ رَحِيمْ. 5١‏ 

خداوند نسبت به مردم رحيم و مهربان است. 

ربكم الى يُْجى لكم الْقُلَك فِى البخر لِتَهُوا مِنْ فَضْلِهإِنّهُ كان بكم رَحِيماً. «*) 


ورد كاوتان كشي اسك" كنا كشت :ودر هويا بزائ ما بد حدر كت دو من ورد تار ماو 


.09/١ تفسير الوسىء‎ )١( 

(0) تفسير طبرى» /١‏ 57 تفسير برهانء .5//١‏ 

(") ابراهيم/ ". 

(ع) حجر/ 69. [...] 

(0) حج / 20. 

(9) بنى اسرائيل / 88. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ١/اه‏ 

بهره مند شويد. او نسبت به شما مهربان است. 

له إن شاء أَوْ يُتُوبَ عَلَتِه:ٍ إِنَ الله كان عورا عضا ا 


اككر بخواهد منافقان را عذاب مى كند و يا اكر توبه كنند» توبه شان را مى يذيرد كه خداوند بخشايشكر و مهربان است. 


مى بينيم در اين آيات و ديكر آياتى كه در اين جا نيامده استء كلمه «رحيم) در معناى عمومى به كار رفته است كه خداوند 


بر همه كس از مؤمن و منافق و بر هر انسانى در هر دو جهان رحيم و مهربان است. 


در بعضى دعاها نيز آمده است: «يا رحمن الدّنيا و الآخره ورحيمهما) كه در اين دعاهاء «رحمان» و«رحيم) هر 


نسست. 


شايد منظور از آن روايات كه كلمه «رحيم» رااز نظر معنى خاص مى دانند و آن را تنها به عالم آخرت مختص مى كندء اين 
است كه اككر رحمت خدا تا عالم آخرت امتداد و ادامه نداشته باشد و در اين جهان منقطع كردد, وجود اين كونه رحمت با 
نبودش مساوى است زيرا رحمتى كه در يشت سر آن عذاب و بدبختى بيايد» جه سودى خواهد داشت و در واقع رحمت نيست 
و رحمتى كه زائل و منقطع شود به ناجار در عذاب و بدبختى دائمى مندك و محو خواهد شدء با اين حساب مى توان كفت 
كه رحمت به معناى واقعى آنء تنها و تنها به حال مؤمنين سود مى بخشد و اختصاص رحمت به مؤمنين به اين معناست نه بدان 
معنا كه خداوند به غير مؤمنان اصلا رحم نكند. 


يك توضيح ادبى ... ص: ١/اه‏ 


بعضى علماى تفسير معتقدند كه جار و مجرور (بسم الله به «اقول» يا «قل» يا «اقرأ» و يا «اقرأ» متعلق است و كروه ديكر از 
مفسرين مى كويند كه جار و مجرور «بسم اللّها به «استعين» و يا «استعن» تعلق و وابستكى دارد» كروه سومى آن را به «أبتدأ» 
متعلق مى دانند ولى به عقيده ما دو نظريه اولى باطل و نادرست است: 


اما نظريه اول بدين جهت باطل است كه مفعول ماده قرائت و قول بايد جمله اى باشد داراى معناى تام» در اين صورت 
مجبوريم علاوه بر خود اين كلمات جمله ديكرى نيز تقدير و منظور كنيم 


000 احزاب/ ع" 


بيان درمسائل قرآن» ص: "لام 


مقول قول و مفعول قرائت باشد» در صورتى كه اين تقدير يكك عمل اضافى و بيجاست. 


و بطلان نظريه دوم به اين دليل است كه استعانت و يارى خواستن خود خداوند محال است زيرا او حتى از استعانت كردن از 
البماى كرومه لشن الزاغتى اسنت :و اما انصعاتك تمون مرديه اهم بإية: روه حدا باقكانه او اسناي اوييفاق كاين سيقت 


فوجديله كاك نهد ]تاكن تسيل هده اسك 
يس بهترين نظريه در اين مورد نظريه سوم است كه جار و مجرور «بسم الله به «ابتدأ» متعلق است. 


نكته ديكرى كه در اين جا از تذكر آن ناكزيريمء اين است كه اضافه كلمه «اسم» به سوى «اللّه) از قبيل اضافه بيائيه نيست تا 
منظور از كلمه «اللّه؛ و «الرّحمن الرّحيم) مجرد الفاظ اين كلمات باشد نه مفهوم آن ها زيرا اولا: اين احتمال بعيد بنظر مى رسد 
و ثانيا: اكر منظور از اسمء مجموع اين سه كلمه باشدء آن ها كه به صورت مجموع نام خحدا نيست و اكر يكك يكك آن ها 
منظور باشدء در اين صورت نيز لازم بود در ميان آن ها واو عطف باشد تا آن ها رااز هم جدا سازد و بدين صورت خوانده 


شود: 


«بسم الأنه و الرّحمن و الرّحيم». اين است كه بايد كفت اضافه «اسم» به سوى «اللّه» اضافه معنوى است و منظور از «الله هم 


آغاز سوره هاى قرآن با بسم الله ... ص: 41/7 


جون سوره هاى قرآن براى اين نازل كرديده اند كه بشر را به آخرين سر منزل سعادت و كمال ممكن سوق دهند و از تاريكى 


هاى شركك و جهالت بيرون آورده و به سوى نور معرفت و توحيد رهنمونشان سازندء 


مناسب بود كه هر سوره اى با نام كرامى يرورد كار شروع شود زيرا نام وى از ذات مقدسش حكايت مى كند و قرآن هم بدين 
منظور فرود مده است كه در مسير كمال انسانى ذات اقدس الهى را براى بشر مطرح و معرفى كند. تنها سوره برائت از اين 
قاعده مستثنا است زيرا اين سوره به منظور تبرّى و دورى جستن از مشركين كه نشانه خشم خداست, نازل شده و با همان 
عنوان نيز آغاز كرديده است و به همين جهت نام خدا كه عامل رحمت استء در آغاز اين سوره كه نشانه خشم خداست» 


مناسبت نداشته» مخصوصا آن جا كه نام خدا با صفت رحمان و رحيم متصف باشد. )١١‏ 


)١(‏ ابن عباس نقل مى كند كه از امير مؤمنان يرسيدم: جرا در سوره برائت» بسم اللّه نوشته نشده است؟ فرمود: 
بيان درمسائل قرآن» ص : 7/اة 


خلاصه كفتار اين كه: خداوند متعال كتاب تدوينى خود (قرآن) را با نام خود شروع فرموده استء جنان كه كتاب تكوينى اش 


رابا بزركك ترين و كامل ترين اسمش كه نور يبامبر كرامى و وجود معنوى وى مى باشد» شروع نموده و آن را يبش از ساير 


موجودات جهان هستى آفريده است. 


توضيح اين معنى» بدين كونه است كه: اسم آن را مى كويند كه به ذات و وجود واقعى جيزى دلالت كند. با در نظر كرفتن 
اين معناء اسماء و نام هاى خداوند بر دو كونه است: تكوينى و جعلى. 


الفاظى را اسماى جعلى خداوند مى كويند كه از حروفى جند ساخته شده اند تا به ذات اقدس و يا به يكى از صفات جمال و 


واما اسماى تكوينى همان موجودات و آفريده هايى هستند كه با وجود 


و هستى خويش به وجود خالق شان و به توحيد وعظمت او دلاللت مى كنند و شهادت مى دهندء جنان كه در قرآن مجيد 


آمده است: 

َم خُلقُوا مِنْ عَير شَئْ ءِ أَمْ هُمْ الْحالِقُونَ. "٠١‏ 

يا آن ها از هيج آفريده شده اند يا خود خالق خويشند؟! لَوْ كان فيهما آلِهَهٌ ا الله لَمَمَدَا. ١؟)‏ 
اكرهو زه و شيا للد عدانان د كرف بوك ساف دن أن ها انعادس هد 


ازاين آيات جنين بر مى آ يد كه در هر موجود و يديده اى» يكك نوع دلالت بر وجود خداوند و بر توحيد و عظمت وى وجود 


ها به اصل ذات يرورد كار و تمام كمالات وى دلالت مى كند و بعضى ديكر تنها به يكك جهت خاصى از كمالات او دلالت 
ذارتك و هونامى به اتدازه كتجابشن و وسعت مفهوسس خوة ازعظمتث: و كمالانت اوبار كود فئ كند: اما تكويقق او تيز 


كرجه در اصل دلالت به وجود خداوند» توحيد علم» قدرت و ساير صفات كمالى او مشتركند ولى در شدت و 


بسم الله نشانه امن و رحمت است و اين سوره به منظور برداشتن امن از مشركين نازل شده است. مستدركك. درن 
)١(‏ طور/ 0". 

() بقره/ 77. 

بيان درمسائل قرآنء ص: 6/اه 


وسعت دلاللت بر عظمت و كمالات خداوندى با هم متفاوتند كه كامل ترين و يرمعنى ترين آن ها وجود ييامبر وائمه هدى 


(ع) مى باشند كه آفرينش جهان هستى و كتاب تكوينى با 


خلقت و آفرينش نور آن ها شروع كرديده است. 


در ياره اى از روايات وارد كرديده است» بسيار صحيح و ير معنى است. )١١‏ 


يس خداى بزرككء كامل ترين كتاب تدوينى خود (قرآن) را با كرامى ترين الفاظ و نزديكك ترين آن ها به اسم اعظمش كه 
از سياهى جشم به سفيدش نزديكك تر استء» شروع كرده است. )”١‏ 

همان طور كه كتاب تكوينى خود رابا بزركك ترين نشانه عظمت و قدرت خويش و با يزركك ترين اسماء و موجودات جهان 
هستى كه نور محمدى مى باشدء آغاز فرموده است «”2) و خواسته است كه با اين عمل ير معنا و آموزنده. به انسان ها ياد بدهد 
كه هم كفتار خود را با نام خدا آغاز كنند و هم اعمالشان راء همان طور كه خود وىء كتاب تدوينى و كفتار خويش را با 


بزركك ترين نام هاى لفظى و كتاب تكوينى خود را با عظيم ترين نام هاى تكوينى اش شروع كرده است. 


از رسول اكرم (ص) نقل شده است كه فرمود: هر كفتار يا امر مهمى كه با نام خدا شروع نشودء «ابترا و بى نتيجه و يا «اقطع) و 


ناقص خواهد بود. 9؟» 


امير مؤمنان (ع) نيز از رسول اكرم (ص) جنين نقل مى كند: هر عمل مهم كه بدون نام خدا شروع كردد» ناقص و بى نتيجه 
خواهد بود. «6) 


اين بود خلاصه تفسير آيه «بسمله) و دراين مورد نكات جالب ديكرى هم كه به تمام آيه مربوط مى باشد. وجود 


دارد كه به يارى خدا در فصل آينده مورد بحث قرار خواهد كرفت. 


)١(‏ كافىء باب ثوادر از باب هاى توحيدء /١‏ وافى» ٠١2/١‏ تفسير برهان؛ /١‏ لا/ا". 


(؟) وافى» 8/ 49 تهذيب». 718/١‏ مستدركك حاكم, /١‏ 007 كنز العمال» */ 140 عثمان نيز اين روايت را با مختصر تفاوتى در 


الفاظ از رسول خدا (ص) نقل نموده است. 

(9) توضيحات كتاب تكوينى رادر بخش تعليقات در تعليقه (1) بخوانيد! 
(©) مسند احمدء ؟7/ 09". 

(0) بحار 18: باب 88 و 14/ 20. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ه/اه 

نكاتى در بيرامون آيه بسمله ... ص: 4 /اله 

قرآن كتاب رحمت است ... ص: 4/اه 


خداوند بزركك و مهربان در آغاز سخن و كفتارش خود را به رحمت و رحمانيت ستوده واز ميان تمام صفات كمالش تنها 
اين ضصفت را براق آغاز سخنش انتخان تموذه اسثء زيرا همان صفتث رحمت خداوند استث كه موجب كرديده ثا يياميران را 


اين كتاب باضفت رحبت آغاز كردة: 


آرى» قرآن كتاب رحمت و آورنده آنء ييامبر رحمت استء جنان كه خداوند در آيات فراوانى به اين حقيقت تصريح نموده 


وقرآن و ييامبر را با صفت رحمت توصيف فرموده است: 
هذا بَصائرٌ مِنْ رَبُكمْ وَ هد وَ رَحْمَةُ لِقَؤْم يُؤْمِنُونَ. "١١‏ 


ودرمانى است براى دردهايى كه در سينه ها است [درمان بيمارى هاى روحى شما] وهدايت ورحمت است براى مؤمنان. 


.70" اعراف/‎ )١( 


زف يونس / /ام. | 


بيان درمسائل قرآن» 


ومااين كتاب را بر تو نازل كرديم كه بيانكر همه جيز و مايه هدايت ور حمت و بشارت براى مسلمانان باشد. 
و خَرُل عن القوآن ماهو شفاة واوخمة المزييق. 3 


ذكر رحيم بعد از رحمان نكته اى دارد ... ص: 8/الهم 


در صفحات بيش كفتيم كه هيئت «فعيل» از هر ريشه و كلمه اى آمده باشدء دلالت دارد كه مفهوم اصلى و مصدرى آن از 
حالاءت غريزى غرايز ويا صفات دائمى و غير قابل انفكاك ذات است,. مانند: شريف و بخيل كه دلاللت دارند براين كه 


شرافت و بخالت از صفات دائمى و لوازم ذات مرد شريف و بخيلند. 


بااين بيان علت تأخير كلمه «رحيم»- كه بر شكل «فعيل» ساخته شده است- از كلمه رحمان» روشن و معلوم مى شود زيرا 


هيئت «رحمان) كرجه بر وسعث و عموميتث رحمت دلالت دارد» ولى دلالت نمى كند كه اين صفت از لوازم ذات است اين 


است كه يس از ذكر رحمان» رحيم آورده شده است تا بدين معنى نيز دلالت و اشارت شده باشد و هر دو هدف در اين آيه 


كوتاه تأمين كردد كه خداوند» هم رحمان است,ء يعنى رحمت او به همه جيز وسعت و احاطه دارد و هم رحيم است يعنى 


رحمت اواز صفات دائمى و 


لوازم ذاتش مى باشد و از ذات او منفكك نمى كردد جون بعضى از 


.14 نحل/‎ )١( 

(0) بنى اسرائيل/ 7 

1١7 انبياء/‎ )( 

(؟) نمل / /ا/. 

بيان درمسائل قرآن» ص: /الاه 


مفسرين به اين نكته علمى و ادبى- كه كلمه رحمان به وسعت رحمت و كلمه رحيم به لازمه ذات الهى بودن آن دلالت دارده- 
توجه نكرده اندء به ناجار در تفاوت رحمان و رحيم راه ديكرى بيموده و جنين تصور نموده اند كه كلمه رحمان از نظر معنى 
وسيع تراز كلمه «رحيم) است و اين كفتار را بدين كونه توجيه و تعليل كرده اند كه: زيادت مبانى و حروف به زيادت معنى و 
ولعت أن دلالت ذارةة ولئ :ايخ دليتلن بسيار مضحكك و خنده آور استء زيرا دلامت كلماتء تابع جكونكّى وضع و نحوه 
ساختار آن هاست و هيج ارتباطى به كثرت و قلت حروف ندارد و جه بسا الفاظى وجود دارد كه حروف آن ها كم ولى معناى 
آن ها زياد است و بالعكسء الفاظ و كلماتى وجود دارد كه از نظر حروفء زياد ولى از نظر مفهوم و معناء بسيار تنكك و 


محدود اسنت: 


مثلا كلمه «حذر» بر وزن «فعل» با كسر عين دلالت بر مبالغه در زيادت دارد كه به معناى خيلى ترسو است ولى در كلمه «حاذر) 
اين مبالغه و زيادت وجود ندارد» در صورتى كه يكك حرف بيش تر از كلمه «حذر» را داراست و جه بسا الفاظى كه «مجرد) و 


«مزيد فيه) آن ها هر دو به يكك معنى است. مانند «ضرٌ و «اضدً) كه هر دو به معناى ضرر كرد مى باشند. 


همه آن جه در باره كلمه «رحيم» بعد از كلمه «رحمان» كفتيم» در صورتى است كه «رحمان» در معناى اشتقاقى و لغوى خود 
استعمال 


كردد و اما اكر در معناى اسمى و به صورت لقب خاص ذات مقدس استعمال شودء جنان كه قبلا اين مطلب را ثابت نموديم» 
دراين صورت مسير بحث و كفتار عوض مى شود و بايد كفت: علت تعقيب رحمان با كلمه رحيم اضافه بر آن جه كفته شد. 
اين است كه معلوم شود. علت نقل رحمان از معناى لغوى اش و لقب خاص يروردكار قرار دادن آن» همان وسعت رحمت و 


غايت مهربانى او است. 
يا «بسم الله» از قرآن است؟ ... ص: /1/اه 


در ميان شيعه اماميه اين مطلب مورد اتفاق است كه «بسم الله در هر سوره اى كه با آن شروع كرديده استء جزو همان سوره 


و يكى از آيات آن است و بسم الله با هر يكك از سوره هاى قرآن نازل شده است. 


ابن عباس و ابن مباركك و اهل مكه مانند ابن كثير و كوفى هاء مانند عاصم و كسائى و ديكران به استثناى حمزه همه در اين 


عقيده بوده اند. بيش تر اصحاب شافعى نيز همين عقيده را داشته اند. )١١‏ و 


(ااكمير الرسو أرق 
بيان درمسائل قرآن» ص: ذه 
قاريان مكه و كوفه نيز جزء بودن بسم الله را قطعى و مسلّم دانسته اند. )1١‏ 


اين نظريه از عبد الله بن عمرو بن زبير و ابو هريره و عطا و طاوس و سعيد بن جبير و مكحول و زهرى واحمد بن حنبل بنا به 
نقلى و اسحاق بن راهويه و ابو عبيد قاسم بن سلام هم نقل كرديده است. 3١‏ و بيهقى اين نظريه را از ثورى و محمد بن كعب 


نيز آورده است. «”) 


باز همين نظريه را فخر رازى در تفسير خود اختيار نموده و به قاريان مكه و كوفه و به اكثريت فقهاى حجاز 


و به ابن مباركك و ثورى نسبت داده است. جلال الدين سيوطى هم اين نظريه را اختيار نموده واضافه مى كند كه روايات در 


ايوق مورد به تواتر معنوى رسيده افيت. ©" 


ولى حمزه و بعضى از علماى شافعيه كفته اند كه «بسم الله فقط در سوره حمد جزو آن است و در ساير سوره ها جزئيت 


ندارد. 
اين نظريه به احمد بن حنبل نيز نسبت داده شده. جنان كه بعضى ناقلين» نظريه اول را به وى نسبت داده اند. «ه) 


دراين مورد نظريه سومى هم وجود دارد كه كروهى از علما مانند مالكك و ابو عمر و يعقوب معتقدند كه «بسم الله يكك آيه 
مستقلى است و جزء هيج يكك از سوره هاى قرآن حتى جزء سوره حمد هم نيست و اين آيه براى تيمّن و تبررّك در موقع آغاز 
نمودن سوره هاى قرآن واين كه در ميان سوره ها فاصله باشد و آن جه رااز همديكر جدا سازدء خوانده مى شود و به طور 


مستقل» بدون اين كه به يكك سوره خاصى وابستكى داشته باشد» نازل كرديده أستت. 


اين نظريه در ميان حنفى ها بسيار شهرت دارد» ولى اكثر آنان با داشتن اين نظريه» تلاوت آن را در نماز قبل از سوره حمد 
واجب مى دانند» جنان كه «زاهدى» از مجتبى نقل مى كند كه مى كفت: بنا به نقل صحيح ابو حنيفه خواندن «بسم اللّه؛ را در 


تمام ركعات نماز واجب مى دانسته است. (”)» 


به عقيده مالك. خواندن «بسم الله در نماز فى حد نفسه كراهت دارد ولى به منظور حفظ اتحاد و عدم مخالفت با افكار و 


راق طكلبية كه كد هلها واننان اذاو هووكا والجم ا دايتدة 


.//١ تفسير شوكانى»‎ )١( 


(0) تفسير 


ابن كثير» /١‏ 15. 

(9) تفسير خازن» .1"/١‏ 

.30 77 نوع‎ 188-١2 /١ اتقان»‎ )©( 

(0) همان. 

(©) تفسير الوسىء ."8/١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 9/اه 

خواندن آن را خوب و مستحسن دانسته است. )١١‏ 


نظريه صحيح و دلايل آن ... ص: 1/9 


اشاره 


البنه ذراين مسغلة اقوال و نظرية هاى شاذ وغير معروق ذيكرى تيز وجود دارد كه نقل آن ها جندان فايدة ا تدارد وانظرية 
صحيح در ميان اقوال و آراى سه كانه همان جزء بودن «بسم الله است در تمام سوره هاى قرآنء يعنى «بسم الله جزو تمام 


سوره ها و يكى از آيات آن هاست جز سوره «توبه) كه بدون «بسم الله نازل كرديده است. 


ما براى اثبات اين نظريه كه در ميان دانشمندان شيعه مورد اتفاق استء دلايل فراوانى داريم كه بخشى از آن ها را در اين جا 


مى آوريم: 
١‏ - روايات اهل بيت ... ص: 9/اه 


روايات معتبر فراوانى از اهل بيت بيامبر (ص) به دست ما رسيده است كه از همه آن ها جزء بودن «بسم الله ننسبت به سوره 
هاى قرآن استفاده مى شود «) و همين روايت ها در اثبات اين نظريه كافى است و ما را از ديكر دلايل بى نياز مى سازد زيرا 
رسول اكرم (ص) آنان را قرين و همدوش قرآن معرفى نموده است كه بايد در تمام مسائل و مشكلات دينى به آنان مراجعه 


نمود ودر حل غوامض از آنان الهام و مدد كرفت. “امك فستى آل آن رؤايات: 


-١‏ معاويه بن عمار مى كويد: به امام صادق (ع) عرضه داشتم: در نماز كه سوره حمد را تلاوت مى كنم «بسم الله را نيز 
بخوانم؟ امام فرمود: بلى. مجددا يرسيدم: بعد از سوره حمد» سوره ديكرى در نماز مى خوانم «بسم الله را با آن سوره هم بايد 


بخوانم؟ امام فرمود: آرى. «©") 


-١‏ يحيى بن عمران همدانى مى كويد: به امام باقر (ع) نوشتم: فدايت شوم جه مى فرماييد در باره كسى كه در نماز خود سوره 


حمد را با «بسم الله مى خواند ولى به سوره 


ديكر رسيك» اسيم الله» را 


.؟ه1//١ الفقه على المذاهب الاربعه»‎ )١( 


(؟) براى اطلاع از اين سلسله روايات به كتاب فروع كافى» باب قرائت قرآن» ص 88 استبصار» 71١ /١‏ تهذيب» /١‏ 518-107 
ووسائل الشيعه» /١‏ 7 مراجعه فرمابيد. 


022 فسمتى از مصادر اين حديث در بخش هاى ييشين همين كتاب آمده اسث. [...] 
(ع) كافى. "/ 217 جاب دار الكتب الاسلاميه. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 6/6 


باره جيست؟ امام به خط خود نوشت: «يعيدها) يعنى بايد نماز را اعاده كند اين جمله را على رغم نظريه عباسى مخصوصا 


دوبار نوشته بود. )١١«‏ 


- در صحيحه ابن اذينه است كه: جون بيامبر از تكبير و آداب شروع نماز فارغ كرديدء خداوند بر وى وحى نمود كه مرا با 
نامم ياد كن! اين بود كه «بسم اللّه) در اول سوره قرار كرفت. سيس خدا وحى نمود كه بر من حمد كن! جون «الحمد لله رب 
العالمين» را بر زبان راند» در دل خود كفت: 


شكرا. در اين جا باز خداوند بر وى وحى نمود كه حمد مرا قطع كردى؛ يس دوباره مرا با نام خودم ياد كن! اين است كه در 
سوره حمد «الرّحمن الرّحيم) دوبار خوانده مى شود و جون به «و لا الصَالَينَ» رسيدء بيامبر به عنوان شكر كزارى كفت: «الحمد 
لله رب العالمين» اين جا هم خدا وحى كرد نام مرا كه ياد مى كردىء بريدى. باز دوباره نام مرا ياد كن! رسول خدا (ص) در 
اين جا طبق همين فرمان باز «بسم الله را كفتء اين 


بود كه در اول سوره اى كه بعد از حمد در نماز خوانده مى شودء آيه «بسم الله قرار ككرفت» سيس خداوند فرمود: يا محمد! 


بخوان آن جه را كه اوصاف يرورد كارت را بيان مى كند! بكو: 


قل هُوَ اللَهُ أحدٌ. الله الصّمَدُ. لَم يلد وَلَمْ يُولَد. وَ لَمْ يكن لَهُ كمُواً أحدٌ. ١‏ 
؟- روايات اهل سنت ... ص: 40/٠‏ 


اشاره 


روايات زيادى نيز به طريق اهل سنت نقل كرديده كه به جزء بودن «بسم الله در تمام سوره هاى قرآن دلالت دارند. اينكك 


بخشى از آن روايات را در اين جا مى آوريم: 


سرش را تبسم كنان بلند كرد؛ عرضه داشتيم: يا رسول اللها سبب خنده شما جيست؟ فرمود: همين الآن سوره اى بر من نازل 
كرديد» آن كاه خوائد: بشم الله التخمن الرّجيم. إِنّا أغطيناك الْكَؤثْرَ ... 0 


"- دارقطنى با سند صحيح از امير مؤمنان (ع) جنين آورده كه از آن حضرت در باره «سبع 


)١(‏ كافى, 6/ 217 جاب دار الكتب الاسلاميه. 

(؟) اخلاص/ -١‏ 8. 

(؟) صحيح مسلم» ١7/7‏ سئن نسائى /١‏ 167 سئن ابى داود .178/١‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: 0/١‏ 


مثانى») سؤال شدء فرمود: «سبع مثانى» سوره حمد است. كفته شد كه اين سوره شش آيه بيش تر نيست! فرمود: «بسم الله هم 


يكك آيه از آن است. )١(‏ 


'- باز دار قطنى با سند صحيح از ابو هريره نقل نموده است كه رسول خدا (ص) فرمود: هر وقت سوره حمد را خوانديد» ١بسم‏ 


اللّهه را هم بخوانيد زيرا اين سوره اصل قرآن و امّ الكتاب و سبع مثانى است و «بسم الله هم يكى 


از آيات ان سيف 
- ابن خزيمه و بيهقى با سند صحيح از ابن عباس آورده اند كه: سبع مثانى سوره حمد است. 
كفته شد: آيه هفتمين اش كدام است؟ ياسخ داد: (بسم اللّهم». م 


ه- باز ابن خزيمه و بيهقى در المعرفه با سند صحيح از طريق سعيد بن جبير از ابن عباس نقل نموده است كه شيطانء بزركك 


ترين أيه قرآن رااز ميان مردم دزديد و ان ايه (بسم الله است. اع" 


ع- سعيد بن جبير از ابن عباس نقل نموده است كه مسلمانان تمام شدن سوره اى را نمى دانستند تا آن كه «بسم الله نازل مى 


شك بدين صورت مى دانستند كه سوره تمام شده است. «8) 


1- باز سعيد بن جبير از ابن عباس نقل نموده است كه جون جبرئيل بر بيغمبر (ص) نازل مى كرديد و «بسم الله را مى خواند. 


رسول خدا (ص»» متوجه مى شد كه از همين جا سوره تازه ى شروع مى شود. 12 


من الْمَثانى؛ «سوره حمد) است كه آم القرآن» نيز ناميده مى شود. 


ابن جريح كويد: يدرم اضافه نمود كه سعيد بن جبير «بسم اللّها را براى من به عنوان آيه هفتم قرائت نمود» آن كاه كفت: 
همان طور كه من «بسم اللّما را براى تو به صورت آيه هفتم مى خوانم؛ ابن عباس نيز آن را براى من به همين صورت خواند و 


كفت: خداوند اين سوره را براى شما مسلمانان فرستاده است و بيش از شما مثل آن را بر هيج امتى نفرستاده بود. «7) 


)١(‏ اتقان, 18/١‏ نوع 17-77 اين دو حديث 


را بيهقى نيز در سنن خود 50/7 آورده است. 

(؟) همانء به اضافه مستدركك حاكم. 00١/١‏ 

(9) همان. 

() همانء به اضافه سنن بيهقى. ؟/ .2١‏ 

(0) مستدركك حاكمء /١‏ 777. حاكم در باره اين حديث كفته است كه بنا به شرط شيخين صحيح است. 
() همان .331١/١‏ 

(0) همانء به اضافه فضائل القرآن. .20٠‏ 

بيان درمسائل قرآن؛ ص: 087 

روايات معارض ... ص: 8/1 


در برابر اين همه روايات كه به جزء بودن «بسم الله دلالت مى كنند؛ فقط دو روايت هست كه از آن ها جنين بر مى آيد كه 


اسيم الله» جرء سوره هاى قرآن نيسث: 


-١‏ قتاده از انس بن مالكك نقل مى كند كه: من با رسول خدا (ص) و با ابو بكر عمر و عثمان نماز خواندم واز هيج يكك از 
آنان نشنيدم كه (بسم الله رادر نماز قرائت كنند. )١١‏ 


1- يزيد بن عبد الله بن مغفل مى كويد: من «بسم الله را خواندم؛ جون يدرم شنيد» كفت: فرزندم! از خواندن «بسم الله 
خوددارى كن! آن كاه يدرم جنين توضيح داد كه: من در ميان تمام اصحاب رسول خدا (ص)» بدعتى بدتر از خواندن «بسم 
اللّم؛ نديدم و من با رسول خدا (ص». ابو بكر عمر و عثمان نماز خواندم وازهيج يك از آنان نشنيدم كه «بسم الله را 
بخوانند. تو نيز قرائت نماز را با «الحمد لله ربٌ العالمين» شروع كن بدون اين كه در اول آن «بسم اللّها بكويى! 77 اما ياسخ 
وواتك أول؟ كدف انتادن كه ابن بووانك نا ووابات زيادق كداز اهز عق اتير لضن )تقل اد اهسك جغالفك ذارد از عنيات 


حَ ٠ ٠‏ 014 
ديكّر نيز مخدوش است زيرا: 


١-اين‏ روايت با روايات فراوانى كه 


به حد تواتر معنوى از طريق اهل سنت نقل شده؛ معارض استء مخصوصا اين كه قسمتى از آن روايت ها از نظر سند صحيح 
مى باشد و ابن عباس و ابو هريره وام سلمه شهادت مى دهند براين كه رسول اكرم (ص) در نماز «بسم اللّه؛ را مى خواند و 


آن را آيه اى از سوره حمد محسوب مى داشت. 


ابن عمر مى كفت: «اكر بنا بود» بسم الله خوانده نشود» جرا در مصحف نوشته شده است؟» على (ع) نيز مى فرمود: «هر كس 


بسم الله را تركك كندء از سوره قرآن كم كرده است» و باز مى فرمود: 
ايم اللّه متمم و مكما سبع مثانى (سوره حملد) اسثت.» 2 


بااين وصف ما جككُونه مى توانيم اين همه روايات» كفتار و شهادت بزركان حديث و ياران ييامبر را ناديده بككيريم و تنها اين 


يكك روايت را تصديق كنيم كه «بسم الله را جزء سوره هاى قرآن نمى داند. 


)١(‏ مسند احمدء 171/7 و “/1/8-11؟ صحيح مسلم» 1/7 سئن نسائى» 1801 از عه الله ب سعفل تن روا فيه نانفل 


كردئلاة سنت 

(؟) مسند احمدء 5/ 88 و اين حديث را ترمذى نيز با اختلاف مختصر نقل نموده است ؟١/‏ 67#. 
() براى توضيح بيش ترء به بخش تعليقات شماره (؟1) مراجعه فرماييد! [...] 

بيان درمسائل قرآن» ص: 0/17 


-١‏ اين روايت با آن جه در ميان مسلمانان عملا شهرت و معروفيت دارد» مخالف است و آن اين كه مسلمانان «بسم الله را در 
نماز مى خوانده اند حتى معاويه در دوران خلافتش يكك بار «بسم اللّه؛ را ترك كرد, مسلمانان بر وى اعتراض نمودند و كفتند 


كه: آيا بسم الله را دزديدى يا فراموش كردى؟ 01١‏ با اين حال 


جكونه مى توان باور نمود كه رسول خدا (ص) و خلفا «بسم الله را نمى خواندند. 
اين روايت با روايت مشهور ديكرى كه از خود انس نقل شده. ١؟)‏ تعارض دارد. 


بااين دلايل بايد به صراحت و جرأت كفت كه اين روايت بدون شكك از موضوعات و جعليات اسث و دروغى بيش نمى 


انك ماشه 


واما ياسخ روايت دوم: از آن جه در باره روايت اول كفتيم» ضعف و سستى اين روايت نيز به خودى خود روشن مى شود و 
نيازى به تكرار آن نيستء به اضافه اين كه اين روايت مطلبى را متضمن است كه با آن جه به ضرورت و روشنى از اسلام مى 
دانيم مخالفت دارد و آن اين كه ترديدى در اين نيست كه خواندن «بسم الله در اول سوره حمد و ديكر سوره هاى قرآن 
كرجه به عنوان تيمن و تبك هم باشدء مستحسن و مستحب است. با اين حال يزيد بن مغفل جكونه از خواندن «بسم اللّها در 
اول سوره هاى قرآن نهى مى كند و آن را بدعت بزركى در ميان مسلمانان مى داند كه بدعتى در اسلام مانند آن وجود 


نداشته باشد؟ مككر شروع كردن عملى با نام خدا مى تواند تا اين حد زشت و در اسلام بدعت باشد؟! 
'- سيره مسلمانان ... ص: 8/1 
سيره و روش 1-6 مسلمانان از اول اسلام تا به امروز بر اين جارى است كه در آغاز تمام سوره هاى قرآن به استثناى سوره 


برائت» «بسم الله را قرائت مى كنند و به طور تواتر ثابت كرديده است كه خود رسول خدا (ص) نيز بسم الله را در آغاز سوره 


ها قرائت مى فرمود و اكر بسم اللّه جزء سوره هاى قرآن نبودء بر ييامبر (ص) خدا لازم بود آن را 


به صراحت بيان فرمايد زيرا نحوه قرائت و تلاوت وى با توجه به اين كه او در مقام بيان و تعليم بود بصراحت مى رساند كه 


همه آن جه را كه مى خوانده؛ قرآن بوده است و اكر قسمتى از آن جه رسول خدا (ص) تلاوت مى نمودء جزء قرآن 


)١(‏ به بخش تعليقات» به تعليقه شماره )١10(‏ مراجعه فرمابيد! 
(1) به بخش تعليقات» به تعليقه شماره )١18(‏ مراجعه فرمابييد! 
بيان درمسائل قرآن» ص: م/م 


نبود حتما تذكر مى داد و آن راياد آور مى شد زيرا در غير اين صورت» عمل رسول خدا (ص) باعث تحريف قرآن وموجب 
كمراهىء نادانى و انحراف مردم مى كرديد واين عمل از رسول خدا (ص) مخصوصا در موضوعى كه با مسئله وحى ارتباط 


دارد» استبعاد آن بيش تر و شديدتر است و ساحت قدس رسول اكرم (ص) از اين كونه نسبت ها و تهمت ها ياكك و مبراست. 


بنابراين» اكر «بسم الله كه رسول خخدا (ص) در آغاز سوره هاى قرآن مى خواند از قرآن نبود» آن را ياد آورى مى نمود و 


واحد هم براى ما نقل نشده و به دست ما نرسيده است 
6- وجود «يسم اللّه» در تمام مصاحف ... ص: 0/1 
از مطالبى كه هيج شكى بدان راه ندارد؛ اين است كه قرآن هايى كه قبل از جمع آورى عثمان و بعد از وى در دست صحابه و 


تابعين بوده» همه داراى «بسم الله بوده اند و اين آيه در اول تمام سوره ها به جز سوره برائت ضبط شده بود. اكر «بسم الله 


جزو سوره هاى قرآن نبود» صحابه ييامبر (ص) آن را در قرآن هاى خود 


ضبط نمى كردند زيرا صحابه از درج و ضبط آن جه كه جزء قرآن نيستء در قرآن» شديدا ابا و امتناع داشتند تا آن جا كه 


عده اى از مسلمانان حتى از اعراب و نقطه كذارى قرآن هم جل وكيرى مى نمودند. 


بااين حسابء وجود (يسم الله» در مصاحف و قرآن هاى اصحاب زياهير و تابعية آنان» شاهد و كواه عق است براين كه در 


نظر آنان «بسم الله هم مانند ساير آياتى كه در قرآن مجيد تكرار شده استء جزء قرآن مى باشد. 
ازاين كفتار روشن مى شود كه ضبط «بسم الله در قرآن براى جزئيت آن است نه تنها براى فاصله بودن در ميان سوره ها. 


دليل ديكر بر بطلان اين نظريه كه مى كويند: «بسم الله تنها براى فاصله بودن در ميان سوره هاستء ضبط «بسم الله در سوره 
حمد وعدم ضبط آن در سوره برائت است زيرا اكر هدف تنها علامت كذارى و ايجاد فاصله در ميان سوره ها بود جريان بر 
عكس مى شدء «بسم الله در اول سوره برائت ضبط مى شد نه در اول سوره حمد كه قبل از آن سوره اى نيست تا «بسم الله 
نقش فاصله بودن را ايفا كند. اين خود دليل مسلّم ديكرى است براين كه «بسم اللّهه آيه مستقلى از آيات سوره حمد است و 


در اين سوره به صووت حخرئيت ثازل كرديده و دز سووه برائث نازل تشلة اس بيان درمسائل قرآن» ص: 06 
دلايل مخالفين ... ص: 0/8 


كسانى كه «بسم الله را جزو سوره هاى قرآن نمى دانندء با دلايل جندى به كفتارشان استدلال مى كنند كه اينكك ذيلا بررسى 


مى شود: 


-١‏ مى كويند: طريق ثابت شدن قرآن منحصر است به تواتر» بنابراين» هرجه كه ثابت شدن آن محل اختلاف و 


مورد نزاع استء نمى تواند جزو قرآن باشد و جون جزء بودن «بسمله)» هم مورد نزاع و اختلاف است لذا نمى توان آن را جزء 


قرآن به حساب آورد. 
ياسخ: ... ص: 0/84 


در جوابشان مى كوييم: 


اولا< جزء بودن «بسم الله نسبت به قرآن از ناحيه اهل بيت (ع) با تواتر و قاطعيت ثابت كرديده است» حجيت و مدركيت 
كفتار آنان» جنان كه قبلا كفتيم از نظر رسول خدا (ص) مسلّم و قطعى است. بنابراين» هر جه از اهل بيت (ع) با تواتر به ما 
برسدء مانند اين است كه از خود رسول خدا (ص) با تواتر رسيده است و كوحكك ترين فرقى از اين لحاظ در ميان شان نيست. 


ثانيا: يس از آن كه عده زيادى از صحابه به جزء بودن «بسم الله از سوره هاى قرآن شهادت مى دهند و روايات فراوانى نيز به 
طور تواتر معنوى به اين معنى دلا-لت مى كنندء نظريه عده قليلى در باره عدم جزئيت كه در اثر يكك يندار واهى و باطل به 


وجود آمده استء نمى تواند كوجكك ترين ضرر و لطمه اى به تواتر وارد كند. 


الثا: به طور تواتر نقل شده است كه رسول خخدا (ص) هر وقت يكى از سوره هاى قرآن را تلاوت مى فرمود: «بسم اللّه) را نيز 
مى خواند و با اين كه او در مقام بيان و تعليم بوده هيجكاه نكفته است: اين «بسم الله را كه مى خوانم جزء سوره نيست و اين 
مطلب به تنهايى مى تواند» دليل قطعى و مسلمى باشد بر اين كه «بسم الله از قرآن است. 


كند نه جزء بودنش راء در 


اثبات جزئيت هم علاوه بر روايات زيادى كه به طريق شيعه و سنى در اين مورد آمده استء مى توان به رواياتى كه قبلا در اين 


جا آورديم, استناد نمود و با همان روايات جزء بودن «بسم اللّها واكو سوود ها قرا قات 5 


زيرا در اثبات قرآن بودن جمله اى» تواتر و نقل هاى ييايى و يقين آور لازم است ولى جزو سوره اى از سوره هاى قرآن بودن» 


با خبر واحد هم ثابت مى شود و دليلى بر لزوم تواتر در اين مورد وجود ندارد. بيان درمسائل قرآن» ص: 0/2 


-١‏ مى كويند: مسلم از ابو هريره جنين آورده است كه رسول خدا (ص) مى كفت: خداوند فرمود: من نماز را در ميان خود و 
بنده ام» دو قسمت نموده ام و براى بنده ام هر جه بخواهد, خواهم افع نس عزن ينه تخا كزان كيين ارد مارت 
الْعَالَمِينَ خداوند مى فرمايد: بنده ام از من سياسكزارى نمود و جون مى كويد: الرّخمن الرّحِيم خدا مى فرمايد: بنده ام ثنايم 
كفت و يجنا كويد ةمالك الوم الذاين خدا مى قزمايدةابنده "ام اسنايشع اتمود .و يتوق مى كويذ: تاك" تعيد بو إياك متهن دا 
مى فرمايد: اين در ميان 1 بنده ام باشد و براى وى آن جه را كه بخواهد؛ مى دهم و جون مى كويد: اهْردِنًا الصُراط 


الْمُسْتَقَ خدا مى فرمايد: هدايت من براى بنده ام خواهد رسيد و آن جه كه او بخواهد. ١١‏ 


نحوه استدلال بااين حديث اين است كه ظاهر آن دلالت مى كند براين كه سوره حمد از دو قسمت تشكيل يافته است: 
قسمت اول تا «اياكك نعبد» كه نصف آيه جهارم است براى خداست و قسمت دوم آن كه از نصف همان آيه تا يايان سوره مى 


باشك يراق تماز كزار اسث :ابن دو 


قسمتء هم از نظر تعداد آيات با هم مساويند و هم روايت «تنصيف» كه نصف سوره حمد براى خدا و نصف آن براى 
نمازكزار استء تصحيح و تأيبد مى شودء ولى اكر «بسم الله را جزء سوره حمد بدانيم» در اين صورت معناى حديث صحيح 
نخواهد بود زيرا به طورى كه قبلا اشاره نموديم» سوره حمد در اين صورت جمعا داراى هفت آيه است و اكر «بسم الله جزء 
حمد باشدء بايد از صراط الذين تا آخر آن يكك آيه حساب شود و در نتيجه قسمت اول سوره؛ جهار آيه وقسمت دوم آنء دو 
آيه و نصف خواهد بود و موضوع تقسيم بندى سوره به دو قسمت مساوى- كه در حديث مذكور آمده است- صحيح نخواهد 
بود. 

ياسخ: ... ص: 80/8 


ياسخ ما به اين روايت اين است كه: 


اولا: اين روايت از علا نقل كرديده و دانشمندان علم رجال در توثيق و تضعيف وى با اختلاف سخن كفته اند» لذا نمى توان 


ان روات اظلمينان و اعكياة تنود 


ثانيا: اكر دلالت اين روايت صحيح باشدء با روايات صحيح ديكرى كه دلالت مى كنند بر اين كه سوره حمد با «بسم الله 


0سسع ستيه ا #جدن ان وارهيا لابن اماق 118/1 
بيان درمسائل قرآن» ص: اام 
روايات را قبلا آورديم. 


000 


ثالنا: اين روايت دلالت ندارد كه اين تقسيم بندى به حسب الفاظ سوره حمد بوده است بلكه ظاهر اين است كه اين تقسيم 


بندى به حسب معنى بوده است و منظور اين است كه قسمتى از اجزاى نماز به حسب معنى و مدلولء راجع به يرورد كار و 


قسمت ديككرى نيز راجع به بندكان است. 
بنابراين» لازم نيست كه سوره را از نظر الفاظ در ميان خالق و مخلوق به دو قسمت مساوى تقسيم كنيم. 


شايد تنها به حساب كلمات سوره حمد به دو قسمت مساوى تقسيم مى شود كرجه از نظر آيات مساوى نباشد زيرا كلمات 
آياتى كه قبل از جمله «ايْاك نعبدو ...2 آمده و همجنين كلمات آياتى كه بعد ازاين جمله آمده استء با حساب نمودن ١بسم‏ 


اللدودو حفلق مك اتش مساو ور سنت ده كلمه مى بافددوة ابق كه آباك آن مساوق ناف 


"- مى كويند: از دلايل عدم جزء بودن «بسم الله روايتى است كه ابو هريره نقل نموده و آن اين كه: سوره كوثر سه آيه )١١‏ و 


سوره ملكك سى آيه است )2١‏ و اكر بسم الله جزء سوره بودء آيات اين دو سوره بيش از اين بود كه ابو هريره كفته است. 
ياسخ: ... ص: /0/.1 


اين روايت كه ابو هريره در باره سوره كوثر نقل نموده است بر فرض صحيح بودنء با روايتى كه انس نقل كرده وما آن را 
قبلا ذ كر نموديم» معارض است. (”)» 


روايت انس از روايات صحيح و مورد قبول است كه تمام صحاح به جز «موطأ» 16 آن را نقل كرده اند. 


بنابراين» روايت ابو هريره را يا بايد كنار كذاشت ويا بايد بدين كونه تأويل نمود كه اين روايت» 


)١(‏ من جنين روايتى در كتب حديث به دست نياوردم. 
(1) مستدركك حاكمء /١‏ 088 صحيح ترمذى» "٠ /١١‏ كنز العمال» /١‏ 10ه- .2١8‏ 


00 


در همين بخش كتاب تحت عنوان احاديث اهل سنت حديث اول. 
(6اتسبز الوصو ل 15511 
بيان درمسائل قرآن» ص: 0/7 


شماره آيات اختصاصى آن دو سوره را بيان مى كند نه تمام آيات آن ها را و «بسم الله» آيه اى است اشتراكى كه تمام سوره 


هاى قرآن در آن مشتركندء اين است كه معمولا در بيان شماره آيات سوره ها آن را حساب نمى كنند. 


دراين جاء تفسير آيه «بسمله) در دو فصل يايان يافت كه فصل اول مربوط به اصل تفسير آيه شريفه و فصل دوم مربوط به 


مسائل كلى و نكات عمومى آيه بود ودر فصل آينده به تفسير سوره حمد خواهيم يرداخت. بيان درمسائل قرآن» ص: 0/4 
تفسير بخش اول سوره حمد ... ص: 0/0 
اشاره 


سوره حمد از سه بخش تشكيل كرديده است: بخش اول مربوط به حمد و ثناى خداوند و توجه به صفات عالى كمال و جمال 
الهى است و بخش دوم آن مربوط به اظهار بندكى و استعانت در بيشكاه اوست و بخش سوم آن مربوط به دعاء نيايش و 


خواسته هاى انسانى است و اينكك در اين فصل به تفسير بخش اول آن مى يردازيم: 
بخش اول سوره حمد از سه آيه تشكيل يافته است: 

افيد دوت العااجية: الرَحْمنٍ الرّجِيم. مالكك يَؤم الّينِ. 01١‏ 

نحوه قرائت ... ص: 0/9 


-١‏ اكثر دانشمندان علم قراثت» دال «الحمد») رابا ضمه و لام «لله» رابا كسره خوانده اند ولى بعضى از آنان دال «الحمد) را در 
اعراب و حركت به لام الله كه بعد از آن واقع شده استء تابع نموده و مانئد آن باكسره مى خوانند و بعضى درست به عكس 
اين قرائتء لام «للّها را به دال «الحمد» كه قبل از آن قرار كفته استء تابع كرده و مانند آن با ضمه تلفظ مى كنند ولى اين دو 


-١‏ در كلمه «مالكك» نيز قرائت هاى مختلفى نقل كرديده است: بعضى از قراء آن را «ملكث» با سكون لازم به شكل فلس و 
بعضى ديكر «مليكك» مانند فعيل خوانده اند و ابو حنيفه آن را «ملكك» 


.8-1! فاتحه/‎ )١( 


بيان درمسائل قرآن» ص: جه 


به صيغه فعل ماضى تلاوت نموده است ولى هيج يكك از اين قرائت هاى شاذ و غير معروفء قابل توجه و داراى اعتبار نيست و 
اكثر دانشمندان علم قرائت آن را «مالك» به شكل فاعل و يا «ملك» به شكل كتف خوانده اند و اين 


دو مشهورترين و صحيح ترين قرائت است. 
كدام يك از آن دو قرائت بهتر است؟ ... ص: +809 


كفتيم كه قرائت هاى مختلفى در كلمه «مالكك» وجود دارد و از همه مشهورتر و صحيح تر دو قرائت «مالكك» و «ملكك» است 


ولى در انتخاب و ترجبح يكى ازاين دو قرائت بر ديكرى بسيار سخن كفته اند: 


كاهى مى كويند: «مالكك» صحيح تر استء به دليل آن كه مفهوم آن وسيع تر و عمومى تراز مفهوم «ملكك» استء مثلا اكر 
كفته شود فلا-ن شخص مالكك قوم است از اين جمله استفاده مى شود كه او علاوه بر حق ملكت و مالكيّت كه مفهوم اصلى 
كلمه است. سلطنت و يادشاهى نيز بر آنان دارد ولى اكر بكويند: فلانى ملكك قوم استء ازاين جمله تنها سلطنت و يادشاهى 
كه مفهوم اصلى خود كلمه مى باشدء استفاده مى شود نه حق مالكيت. به عبارت ديكر؛ مالك شامل مفهوم «ملكك» مى باشدء 
ولى «مالكك)» شامل مفهوم «ملكك)» نيست. 


كروه مبكرق فى كريقك كه: قرائت «ملكك» از «مالكك» بهتر استء به دليل اين كه كلمه «مالكك» غالبا به سوى زمان اضافه نمى 
شود بلكه كلمه «ملكك)» است كه به سوى زمان اضافه مى كردد. مثلا مى كويند: «ملكك العصر» يا «ملوك الاعصار المتقدّمه). 


بنابراين» قرائت «ملكك» در اين مورد كه به سوى زمان و «يوم الدّين» اضافه شده است» رجحان و برترى دارد. 


اين بود نمونه اى از استدلال طرفين كه در ترجيح و انتخاب يكى از اين دو قرائت به آن ها تمسكك و استناد مى كنند» ولى به 
عقيده ها ابن بح :قايده ميد ندار « انناسا ون قراقة هاي معروف يرترئ قرا برقرات ديكر و اتفحاب يكن از أن ها 


امكان يذير نيستء زيرا اككر اين قرائت ها با تواتر و نقل هاى يبابى و يقين آور از ييامبر (ص) 


ثانث باشتد: همه آن هاجبه قراتى بدا مى كند و تفاوق درميان آبات و كلمات قرآن نبست واكر ابن قراتت ها از راة 


ديكر شود تحقيق در امتيازات قرائتى بر قرائت ديكر و انتخاب يكى از آن ها مانعى ندارد. 


(0) اين ببحث دن بحكن قرانات كدذشت. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 084١‏ 


ولى سخن در اين است كه از راه ترجيح قرائتى بر قرائت ديكر نمى توان بطلان اين قرائت را ثابت نمود واككر بحث و تحقيق 
در ترجيح قرائتى بر قرائت ديككر بطلا-ن آن را ثابت نكند- جنان كه غالبا هم جنين است- در اين صورت اين بحث بى فايده 


است جون مسلم است كه از هر يكك از قرائت هاى معروف بدون تفاوت مى توان يبروى نمود. )1١‏ 


آرى» بحث ترجيح قرائتى بر قرائت ديكرء يكك بحث بى فايده اى است مخصوصا در اين مورد زيرا تفاوت معناى «ملك) و 
«مالك» در جايى است كه كلمه «ملكك» در سالطنت اعتبارى و ساختكى به كار برود كه دراين صورت مراتب سلطنت به 
اختلا.ف موارد تفاوت مى كندء كاهى توأم با مالكيت خواهد بود و كاهى خالى از آن و امااكر اين كلمه در خداوند كه 
سلطنت اش حقيقى مى باشدء به كار رود در اين صورت مراتب آن متفاوت نمى باشد و هميشه توأم با مالكيت بوده و مفهوما 
با كلمه «مالكك) يكى خواهد بود و از كلمه «ملكك» برتر نخواهد بود. 


ازاين جا معلوم مى شود كه اضافه «مالكك» به سوى زمان اككر در غير خداوند جايز نيستء مستلزم آن نخواهد بود 


كه در خداوند هم صحيح نباشدء زيرا او همان طور كه مالك همه موجودات استء واقعا مالكك زمان هم مى باشد» يس كلمه 
«مالك» در اضافه شدن به سوى زمان در خداوند با «ملكك» يكسان است وازاين نظر هم كلمه «ملك» نمى تواند از «مالكك) 


برتر باشد. 


كاهى كفته مى شود كه جون اضافه «مالكث» به «يوم الدّين) اضافه لفظى و مفيد تعريف نيست» لذا در نكره بودن خود باقى مى 
تدبو مله نكرن حنى عراننرراق اللدد عو عرق است- وصف واقع شودء يس بايد «ملك» خوانده شود زيرا مراد از «ملكك» 


«تعريف» بوده و آن را معرفه و معين مى سازد و اشكال وصف شدن «نكره) بر (معرفه) ييش نخواهد آمد. 
ياسخ ديكران: ... ص: 041١‏ 


در تفسير كشاف و كتاب هاى ديكر به اين ايراد جنين ياسخ داده شده كه اضافه اسم فاعل در صورتى لفظى است و نمى توان 
كسب «تعريف» و تشخخص كند كه آن اسم فاعلء» به معناى حال و يا آينده باشد ولى اكر به معناى «ماضى» و كذشته و يا 


مقصود از آن» دوام و هميشكى باشد. در اين صورت اضافه اسم فاعل معنوى خواهد بود واز مضاف اليه خود كسب «تعريف» 


خواهد نمود مانند: 


)١(‏ اين بحث در بخش قرائت هاى هفتكانه كتاب آمده است. 

بيان درمسائل قرآنء ص: 0947 

الْحَمِدُ َِِّ فاطر السّماواتٍ وَ الَرْض جاعِلٍ الْملائكه رُسُنَا. 0 

قاين ميخصوص تعد اوقد اسك كه آفريتيده أسطاة هاو ركف اسث وفرشتكان را رسرلاق قرارواده اسه 


به طورى كه مى بينيد: «فاطر» و «جاعل) در أيه 


اول به معناى «ماضى» و «غافر الذَّنب» و «قابل التوب)» در آيه دوم براى دوام وهميشكى است وهر جهار كلمه در اثر اضافه 
دق شرقه كرديلة يراق «اللما وعيف قرار كرفته اند. اضافه «مالككث» نيز از اين قبيل است زيرا مفهوم كلمه «مالكك) يعنى 
مالكيت خداوند به روز قيامت» هميشكى است. بنابراين اضافه آن. از قبيل اضافه معنوى و قابل كسب تعريف است و با كسب 


تعريف مى تواند براى «الله» وصف واقع شود. 
ياسخ ما ... ص: 0117 


تحقيق در ياسخ اين اشكال اين است كه اصلا اضافه؛ اعم از لفظى و معنوىء مفيد «تعريف» و تشخخص نيست بلكه اضافه فقط 
مفيد تخصيص و يكك نوع تضييق و كم كردن دايره مفهوم و مصاديق لفظ است و اما تعريف و تشخص بايد از شواهد و قراين 
ديكر استفاده شود نه از اضافه. 


دليل و توضيح مطلب اين كه: بديهى است كه فرقى در بين اين دو جمله نيست كه بككوييم «غلا-م؛ لزيد» ويا «غلام زيدا و 
همان طور كه جمله اول غير از تخصيص و كم كردن تعداد و مصاديق غلام؛ فايده ديكر ندارد- زيرا شايد زيد غلام هاى زياد 
و متعدد داشته باشد- در موارد اضافه معنوى هم مانند جمله دوم فقط تخصيص حاصل مى كردد. در موارد اضافه لفظى نيز 
همان كونه تخصيص و كم كردن افراد به دست مى آيدء منتها با اين تفاوت كه تخصيص در لفظء ناشى از اضافه نيست بلكه 
بدون اضافه هم حاصل مى شود واضافه به جز تخفيف فايده ديكر ندارد. 


آرىء اضافه خواه لفظى باشد و خواه معنوى» مفيد تخصيص است نه مفيد تعريف و تعيين» ولى اين مطلب موجب آن نيست 
كه 


كلمه «مضاف» نتواند براى يكك كلمه «معرفه) وصف واقع شود زير مجوّز وصف يدث اكدتنينا متضيصن بافته ناشنك كدر 
تمام موارد اضافه خواه لفظى باشد و يا معنوى به طور يكسان وجود دارد واكر مجوز آنء معرفه بودن باشدء آن هم ممكن 
است از شواهد و قرائن خارجى به دست بيايد و استفاده تعيين از قرائن خارجى هم در هر دو نوع اضافه يكسان مى باشد. 


بنابراين» فرقى در ميان اضافه لفظى و معنوى نيست و هرجه در تفاوت اين دو نوع اضافه» 


.١ فاطر/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: ذه‎ 
كفته شده است. مفهوم صحيحى ندارد.‎ 


سخن ديكرى كه براى تكميل بحث در اين موارد بايد افزود» اين است كه: دانشمندان ادب اتفاق دارند بر اين كه: اكر مضاف 
در اضافه لفظي صفت مشبهه باشد» و صف براى معرفه واقع نمى شود ولى اكر مضاف صفت مشبهه نباشد» سيبويه از خليا و 
يونس نقل مى كند كه به نظر آنان» جنين مضافى مى تواند وصفى براى معرفه واقع شود و در لغت عرب براى اين نوع وصف 
واضافه مثال هاى فراوانى وجود دارد كه محل بحث ما نيز مى تواند از اين نوع اضافه باشد. 


واما نظريه تفسير كشاف كه كلمه «مالكك» را در «مالكك يوم الدّين)» به معناى مالكيت هميشكى و استمرارى مى داندء بطلان 
آن آشكار و روشن استء زيرا احاطه خداوند و مالكيت او نسبت به موجودات» كرجه استمرارى است, ولى كلمه «مالكك» در 
اين آيه به سوى «يوم الدّين) اضافه شده است و روز جزا هم در آينده خواهد بود. به ناجار بايد «مالك» هم براى آينده باشد نه 


اماافرقق كمد يعفي ‏ ادا تيقد دز ناه 


اسم فاعل مضاف كفته اند كه اكر براى ماضى و كذشته باشدء در اين صورت تعيّن و تشخص بيدا مى كند و مى تواند صفت 
براى معرفه باشد و اكر به معناى حال و آينده باشدء نمى تواند صفت براى معرفه قرار بككيرد و در تفاوت اين دوء جنين كفته 
اند كه اسم فاعل اكر براى كذشته باشد, حتما به وقوع بيوسته است و هر جيزى كه به وقوع ببوسته و تحقّق يافته استء شناخته 
مى شود و مى تواند بر يكك موضوع معرفه و شناخته شده وصف قرار بككيرد و اما اسم فاعلى كه براى حال و آينده باشد. اين 


به نظر ما اين تفاوت نيز بى اساس است زيرا تحقق و به وجود آمدن جيزى مستلزم علم و اطلاع نيست كه تا آن جيز معرفه و 


شناخته شده باشد و كاهى ماضى و كذشته در عدم اطلاع از آن و عدم شناخت آنء با آينده يكسان است. 


خلاصه سخن اين كه: همه اين تعليل هاء فرمول بندى ها و قاعده بافى هاء يوج و بى اساس است و در كلام عرب تنها بايد از 


آورد. 
لغات و مفردات ... ص: 041 


-١‏ «الحمد): اين كلمه به معناى سياس و ضد لوم و ملامت است. اين لغت در برابر افعال و اعمال نيكك كه با اختيار انجام مى 


شودء استعمال مى شود اعم از اين كه اين كار نيكك به نفع خود حمد كننده بيان درمسائل قرآن» ص: 094 


باشد يا به نفع ديكران ولى كلمه «شكر» كه مقابل كفران استء در برابر احسان و نيكى كه از ديكرى به انسان مى رسدء 


استعمال مى شود و اما كلمه «مدح)» كه مقابل ذم استء از نظر موارد استعمال عموميت دارد و اين لغت در برابر خوبى و نيكى 
شخصى ويا جيزى به كار مى رود خواه اين خوبى و نيكى از ممدوح بر مدح كننده برسد يا نرسد و خواه اين نيكى اختيارى 
باشد» مانند فضيلت انسانى و يا غير اختيارى ناشذة ماننك روشتان عتورشين و دوكشند كن ذانه ددن 


الف ولام در كلمه «الحمد» براى جنس است زيرا براى حمد. عهد خارجى يعنى مصداق معهودى در خارج وجود ندارد. 


« م ع رالله» و«رحمن) و«رحيم): اين سه كلمه در فصل بييشء» در تفسير (بسم الله توضيح داده شده است و احتياجى به 


تكرزان 1ن 'تست: 
ه- ربٌ: از كلمه «ربب» كرفته شده و به معناى مالكك» مصلح و مربّى است و «ربيبه) نيز از همان ريشه آمده است. 


كلمه ارت در غير خدذاوند استعمال نمى شوة مكر يا اضافة: مثلا م كويتد: «ربٌ الس فينه») يعنى صاحب كشتى و «ربٌ الدّار) 


8- عالمين: جمع است كه از لفظ خود مفرد ندارد» مانئد «رهط) و «قوم). اين وازه به يكك مجموعه متجانس از موجودات» 
اطلاق مى كردد. 


مثلا-مى كويند: عالم جماد. عالم نبات و امثال آن و كاهى هم به مجموعه اى اطلاق مى كردد كه اجزاى آن با هم ارتباط 
زمائ با مكانئ داشته باشند» مانند اده كه كفته شود (عا د » «عالم دنا» و «عالم آخرت). 
زمانى ويا محانى : ين م شو يا و خر 


كَاهى نيز كلمه «عالم) در مجموع و تمام موجودات جهان آفرينش با تفاوت و اختلافاتى كه در ميانشان وجود داردء به كار 


مى رود. 


جمع اين كلمه با واو و نون است و مى كويند: «عالمون». كاهى جمع آن به شكل 


«فواعل» مى آيد و مى كويند: «عوالم» ودر لغت عرب كلمه اى نيست كه به شكل «فاعل»- با فتح عين- باشد و با واو و نون 
جمع بسته شود به جز اين كلمه. 

/ا- ملكك: اين كلمه به معناى احاطه و سلطه آمده است و اين احاطه و سلطه. كاهى داراى حقيقت خارجى و واقعى است» 
مانند سلطنت خداوند بر تمام موجودات زيرا هستى هر موجودى وابسته خالق و هستى بخش اوست و واقعيت مستقلى از خود 
ندارد جز همان ارتباط تعلق به علت اصلى و آفريننده اش و هر موجود ممكن در ييدايش و بقايش محتاج و نيازمند به هستى 


بخش بيان درمسائل قرآن» ص: 090 
خود مى باشد و لحظه اى از آن غنى و بى نياز نيست و هيج كاه از نياز و احتياج» جدا و منفكك نخواهد بود. 


وَاللهُ الى وَ أَننمْ الْفَقَراءُ. ,١‏ 
خداوند بى نياز است و شما همه نيازمنديد. 


كاهى نيز اين سلطنتء اعتبارى و فرضى و يا قراردادى است مانند مالكيت مردم به اشياء مثلات مالكك بودن زيد به اموال 
شخصى خويش.ء جز اين معنى ندارد كه نسبت به اين اموال ملكيت و حق خاصى براى وى اعتبار و فرض شده است و اختيار 
آن اموال از نظر تصرف و استفاده كردن در دست اوست و اين فرض و اعتبار هم به وسيله يكى از مقتضيات و علااقه ها و 
قراردادهاى عارضى مانند عقدء ايقاع» حيازت» ارث و امثال آن حاصل مى شود و اما ملكيت از نظر فلاسفه عبارت است از 
هيأت و وضعيّتى كه از احاطه جيزى به جيز ديكر حاصل مى شود. مالكيت در بيش فلاسفه يكى از «اعراض» نه كانه است و از 


آن به مقوله «جده» 


تغبير م كتتل: هانتد هيأتى كه ال احاطه عمامه بر سر اثسان و يا الحاطه انكشتر به وجود مى آيذ. 


8- دين: به معناى جزا و حساب است و اين هر دو معنى را در جمله «مالكك يوم الدين» مى توان منظور كرد زيرا حساب» 


مقدمه جزاست و روز حساب عينا همان روز جزاست. 


سياس مخصوص خداست ... ص: 0968 


خداوند متعال با جمله «الحمد لله رب العالمين» اين واقعيت را براى بشر يادآور مى شود كه مفهوم حمد و هر آن جه حمد و 


سياس ناميده مى شود» اختصاص به ذات مقدس يو دارد. 
اين يكك حقيقت مسلّم و روشنى است كه دلايل فراوانى آن را تأييد و ثابت مى كند. اينكك نمونه اى از اين دلايل: 


-١‏ حسن و كمال هر فعلى ناشى از حسن و كمال فاعل و عامل آن است و جون خداوند متعال» كمال مطلق است و كوجكك 
ترين عيب و نقصى در او نيستء قهرا كار و عمل او هم يكك عمل كامل و شايسته و خالى از هر كونه عيب و نقص خواهد 
بود» جنان كه اين معنى در قرآن مجيد هم آمده است آن جا كه مى كويد: 


.:”/ محمد/‎ )١( 
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بكو هر كس طبق روش [و خلق و خوى] خود عمل مى كند. 


خالى از هر نقص باشدء به خدا اختصاص دارد و صدور جنين عمل كامل و نيكك محض از غير او امكان يذير نيست. 


كبن دنر أو سؤر وار مد و تكاس اقل تحط اليد لل لو فود عدف تارق و اكوا روبز وا ستطررق كد قاد 
كفتيم كلمه «للّه؛ علم و نام خاص همان ذات اقدس و اكملى است كه تمام صفات كمال و عظمت را داراست و حمد و سياس 


نيز با به كار بردن لام اختصاص» در جمله به او اختصاص داده شده است. 


امام صادق (ع) هم در اين باره جنين مى فرمايد: استرى از يدرم امام باقر (ع) كم شده بود يدرم كفت: اككر خداوند اين استر 
را به من بركرداند» خدا را حمدى خواهم كفت كه خود وى بيسندد» طولى نكشيد استر را با زين و لجامش آوردند و جون 
يدرم يشت آن قرار كرفت و لباسهايش را جمع نمود» سرش را به سوى آسمان بلند نمود و كفت: «الحمد لله و هيج كلمه اى 
بر آن اضافه ننمود. آن كاه كفت: جيزى از حمد خدا رافرو كذار نكردم و تمام انواع واقسام حمد و سياس را به خدا 


اختصاص دادم و هيج حمد و سياس نيست مككر اين كه اين جمله شامل آن است. "7١‏ 


باز از امام صادق (ع) نقل شده است كه خداوند هيج نعمت بزركك و كوجكى بر بنده اش نمى دهد مككر با كفتن: «الحمد للها 
شكر همه آن نعمت هارا بجا مى آورد. (”) 


-١‏ دليل دوم بر اختصاص داشتن حمد به خدا اين است كه اولين كمال براى هر ممكن اعم از عقول» نفوس» ارواح» و اجساد. 


وجود و هستى اوست و جاى ترديد نيست كه اين كمال از سوى خداست زيرا ايجاد كننده و خالق تمام اشياء هم اوست. 


اما 


كمال دوم هر موجود همان امتيازات و مختصاتى است كه موجب فضيلت و مزيّت آن مى باشد و اين امتيازات كاهى اختيارى 


است و كاهى غير اختيارى» يس آن جه كه خارج از اختيار 


5 بنى اسرائيل/‎ )١( 

(؟) تفسير برهان» 794/١‏ اصول كافىء باب الشكرء ص 88" نيز روايتى نزديكك به اين مضمون آمده است. [...] 
() اصول كافىء باب الشكرء ص 88". 
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مخلوق استء باز بدون شكك از افعال يرورد كار خواهد بود مانند: نموٌ در نباتات و دركك نفع و ضرر در حيوانات و قدرت نطق 


وان اضف دوامنان هما 


واما امتيازاتى كه انسان به اختيار خود به آن ها دست يافته است» كرجه با اختيار خود اوست ولى بركشت آن نيز به خداوند 
متعال استء زيرا همان خداست كه او را به راه راستء هدايت و به طريق مستقيم رهبرى فرموده» دركك و استعداد كسب مقام 


و كمال وبه دست آوردن امتيازات را بهاو داده است. 
وبهاين حقيقت نيز با جمله «ربٌ العالمين» اشاره شده. اسبت” 


- هيج يكك از اعمال نيكى كه از خدا صادر مى شود براى خود او نيست زيرا او كامل مطلق است و تكامل نسبت به وى 


مخلوقات خواهد بود. 


و اما افعال نيكى كه از ديكران صادر مى شود؛ كرجه كاهى سود اين اعمال به ديكران هم مى رسد ولى با اين حال» سود آن 


ها در مرحله اول براى خود شخص است كه عمل را انجام مى دهد زيرا او كمال خويش را در كرو اين اعمال» دركك 


و احساس مى كند و به همين انككيزه است كه آن را انجام مى دهد. قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: 


إِنْ أ خسع أ خُسَلتمْ 5 نفسكم. ١‏ 
اكر نيكى كنيد» به خودتان نيكى كرده ايد. 


سزاوار حمد و سياس است نه غير او و به اين مطلب نيز با جمله «الرحمن الرّحيم) اشاره كرديده است. 


در اين جا اين نكته را نيز اضافه مى كنيم كه حمد و ثنا در برابر افعال و كارهاى نيككء كاهى بر اين اساس است كه شخص 
حامد و ثناكو عظمت و ارزش افعال نيك احسان كننده و يا صفات عالى و قابل ستايش او را دركك نموده است بدون اين كه 
توجهى به بذل و بخشش و نظرى به احسان او وو يا ترسى از وى داشته باشد» همان دركك و شناخت. او را به حمد و سياس بر 
و كاهى نيز اين حمد و سياس در اثر توجه به الطاف و عطاياى صاحب نعمت است و كاهى به علت طمع و علاقه به احسان 


اوست و كاهى هم در اثر ترس از اوء واقع مى شود اين است كه حمد و 


000 بنى اسرائيل / /. 
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سياس انكيزه هاى مختلفى دارد و به همه اين علل و انككّيزه هاى جهار كانه حمدء در اين سوره اشارت رفته و علت اختصاص 


آن به ذات اقدس يرورد كار روشن كرديده است. 


توضيح اين كه: در جمله «الحمد الايد كمالو لناقك ةدا تؤورد كان كهاولى علث و اكه جمد وسياتي انةة اشارة 


كرديده است كه ذات اقدس يرورد كار تمام صفات 


كمال را دارا واز تمام عيوب و نقايص منزه و مبراست و در نتيجه ذاتا سزاوار تمام انواع و اقسام حمدها و ثناهاست. 


در جمله «رب العالمين» به انكيزه دوم حمد اشاره شده است كه خلق و ايجاد تمام موجودات» نعمت وجود و هستىء تربيت 
روحى و جسمى و تمام عوامل رشد و يرورش همه و همه از خداست و بايد در برابر اين همه احسان و نيكىء او را حمد و 
شان كت 


جمله «الرّحمن الرّحيم) انككيزه سوم حمد و سباس را بيان مى كند و مى كويد: جون خداوند» رحمان و رحيم و سر جشمه 
وتقمتاست: بايد به احسان و نيكى ها و الطاف و مراحم وى اميدوار بود و به اقتضاى همان توقع و اميدوارى به احسان و 
عنايت هاى خداوند است كه بايد او را ستود و حمد و ثنايش نمود؛ با در نظر كرفتن اين نكته معلوم مى شود كه آيه «الورّحمان 
الرّحيم» در سوره حمد تكرارى و يا براى تأكيد نيستء بلكه در مرحله اول (در آيه «بسم للها براى تيمن و تبركك و در مرحله 
دوم براى بيان علت اختصاص داشتن تمام حمد و سياس به خدا آمده است. 


جمله «مالكك يوم الدّين» نيز انكيزه و علت جهارم حمد و سياس را بازكو مى كند و انسان را به اين حقيقت متوجه مى سازد 


با بيان و تفسير ديكر: منظور 


از «مالكك يوم الدين» و صاحب روز جزا اين است كه آن روزه روز عدل و داد كسترى است. روز بذل و بخشش خداوند است 
وجون اين دو صفت يعنى عدل و بخشش و كه در آن روزاز آن ها كاملا برخوردار مى شوند؛ از صفات جمال و عظمت 
الهى استء به ناجار بايد خدا را در مقابل اين دو صفت بز رككء ستود و حمد و ثنايش نمود همان طور كه در برابر عنايت وى 


كه در اين جهان به انسانها مى رسدء سزاوار حمد و ثنا مى باشد. 


اين بودء تفسير قسمت اول سوره حمد و به يارى خدا در فصل آينده به تفسير دومين بخش سوره كه آيه عبادت و استعانت مى 


باشدء خواهيم يرداخت. بيان درمسائل قرآنء ص: 049 
تفسير بخش دوم سوره حمد ... ص: 0494 

اشاره 

ياك تَعْبدٌ وَ إياك تَسْتَعِينٌ. 0١١‏ 

لغات و مفردات: ... ص: 099 

عبادت: اين كلمه در لغت به سه معنى آمده است: 


-١‏ كاهى به معناى «اطاعت» و فرمانبردارى مى باشدء مانئد: 


- 


ع 


آيا من با شما ييمان نبستم؟ اى فرزندان آدم كه اطاعت شيطان نكنيد كه او براى شما دشمنى است آشكار! -١‏ معناى دوم 


ا 


عْهَدْ إِليِكم يا بَنِى آدَمَ أنْ لا تَعْبَدُوا السْيِطانَ إِنْهَ لكم عَدُوٌ مُبينٌ. 7١‏ 


عبادت: خضوع. تذلل و ذلت ايت فانتك: 
الوا أن بهن مثا مهما نا ابوت /”٠‏ 


آن ها كفتند: آياما به دو انسان» همانند خودمان ايمان بياوريم در حالى كه قوم آن ها بردكان ما هستند؟! و از اين جاست 


راهى را كه عبور و مرور در آن بيش تر است و زياد در زير ياى عابرين قرار 


.0 فاتحه/‎ )١( 
58 / يس‎ (0 


(9) مؤمنون/ /ا5. 


بيان درمسائل قرآن» ص: لي 


3 «معبك)») مى نامنك. 
“- كاهى هم كلمه عبادت به معناى يرستش استعمال مى شود. مانند: 


2 0 
3 ع عواع 
اموت انا 


عفن لله والذافرة ب »1١‏ 


بكو!ا من مأمورم كه الله را بيرستم و به او شركك نورزم. 


كلمه «عبادت» غالبا در همين معنى به كار مى رود» به طورى كه اكر بدون قرينه و خالى از قيد و شرط استعمال كردد» مردم از 


آن» همين معنى را مى فهمند. 
كلمه «عبد» معناهاى مختلفى دارد: 


كَاهى در مطلق انسان به كار مى رود كرجه آزاد باشد زيرا انسان آفريده و تربيت شده يرورد كار است و فطرتا در برابر او 


خاضع و خاشع است كرجه شايد عملا در برابر اوامر و نواهى وى تمرد و سركشى كند. 


كاهى هم به معناى برده و سر سبرده مى باشد زيرا عبد» مملوكك است و اختيار وى در دست مالكك مى باشد. 


در واقع نسبت به مالكك سر سيرد كى و مملوكيت دارد. 


كاهى در يكك معناى وسيع تر به كار مى رود و بر كسى كه نسبت به جيزى اهميت فراوان مى دهد به طورى كه توجهى به غير 
از آن ندارد «عبد» كفته مى شود و از همين جاست كفتار حضرت سيد الشهدا (ع): 


اناس عبيد الدّنيا و الدّين لعقى على السنتهم يحوطونه ما درت معايشهم و اذا مخصوا بالبلاء قل الدّيانون. 07١‏ 


يعنى مردم بندكان دنيايند. دين لقلقه زبان آن هاست تا زندكى شان مى جرخدء دم از دين مى زنند و جون روز امتحان بيش 
آيدء دينداران جقدر كم خواهند بود؟! كاهى نيز «عبد» به شخص مطيع و فرمانبردار كفته مى شود و در آيه زير به همين معنى 
مده اسث:* 

ا 


نْ عَتَدَتَ شق إشرائيل. 2 


بنى اسرائيل را برده و فرمانبردار خويش قرار داده است. 


)١(‏ رعد/اء",. 

(؟) بحار» .184/٠١‏ 

(8) شعرا/ 1 

بيان درمسائل قرآن» ص: 2٠1‏ 


استعانت: به معناى كمكك خواستن است. اين كلمه به دو كونه بى واسطه و يا با واسطه «باء» متعدّى و استعمال مى شود. مى 


كويند «استعنته») و «استعنت به) يعنى از او درخواست مدد و يارى نمودم. 
يك نكته ادبى ... ص: ١٠م‏ 


«اياك)»»؛ در هر دو مورد مفعول است و براى افاده حصر مقدم شده است و در اين آيه از سياق غيبت به سياق خطاب يعنى از 
سوم شخص به دوم شخص منتقل كرديده است و علت اين انتقال كه «التفات» ناميده مى شود يكى از دو جيز مى تواند باشد: 
-١‏ جملاتى كه قبل از اين آيه واقع شده؛» دلالت دارند بر اين كه خداوند متعال مالكك و مربى تمام موجودات و كرداننده تمام 


شئون هستى و زندكى آن ها است و اين صفتء مقتضى آن است كه تمام 


اشياء و موجودات در علم او حاضر باشند و او به تمام بندكان و اعمالشان به تمام موجودات احاطه داشته باشد تا در روز 
قيامت در برابر اطاعت آنان ياداش دهد و بر معصيت شان كيفر كنند و همين معنى و حضور بند كان در برابر او اقتضا مى كند 
كه آنان نيز حضووشات را دز يبشكاه او اظهار كنشد و او را مخاطب قرار دهند و يكويئد: (اناكك تغبذ) ؟- حقيقت غبادت و 
يرستش» خضوع كردن بنده است در برابر يرورد كارش به اين جهت كه او مربى و سريرست اوست و امورش در اختيار وى 
بوادة و نادسشت او اذازههى شود كه آن وا اربوفتوحى كويتك زيوت نيز مقتقى عضوونمريى ابت كة تاتربيث :و كدبير 
شئون بنده و تربيت شده خويش را به عهده بككيرد. استعانت و كمكك خواستن نيز مانند عبادت» حضور معبود و مربى را لازم 
دارد زيرا عدم استقلال انسان و نياز وى به يارى و عنايت خداوند مقتضى آن است كه او در يبيش مدد خواهنده حضور داشته 


باشد تا اعانت و يارى از طرف وى محقق كردد. 


يسء» بنده در مقام عبادت و استعانت خود را در برابر خداوند حاضر مى بيند نه غايب» به همين جهت او را حضورا خطاب مى 


كند و مى كويد: تنها تورا مى يرستم و از تو يارى مى طلبم. «اياكك نعبد و اياك نستعين» 


تفسبر .ا صة ا 


يس از آن كه خداوند با آيات كذشتهء خود را تمجيد و توصيف نموده به بند كانش ياد مى دهد كه اين آيه شريفه را بخوائند 


كسى به جز او استعانت و مدد نمى جويند زيرا تمام موجودات غير از خدا ذاتا فقير و بيان درمسائل قرآن. ص: 2٠07‏ 


عاجز بلكه با عدم يكسانند مككر اين كه عنايت و توجه الهى شامل حالشان باشد. 


يس اين جنين موجودى كه هم در اصل هستى وهم در ادامه هستى» وجودش احتياج به ديكرى دارد» سزاوار يرستش و 
هستند و دراين كه همه آن ها در تحت حكم و اراده خدا مى باشند» سهيم و يكسانند جنان كه خداوند مى فرمايد: 


٠ 


لا له الكلق و الأ تيار كف الله رس العامة :31 


اما 


آكاه باشيد كه آفرينش و تدبير [جهان] از آن او و به فرمان او است. 

وَلِلَّهِ ملك السّماوات وَالَوْضِ وَإِلَى الله الْمَصِيدٌ. 07١‏ 

واز براى خداست حكومت و سلطنت آسمان ها و زمين و بازكشت [تمامى موجودات] به سوى اوست. 

كيست كه بتواند در سلطنت او معارضه كند و در امر و حكومتش با وى به مقام محاجه برآيد؟ 

در صورتى كه اوست بخشنده و كيرنده. آن جه را كه بخواهد انجام مى دهد و آن جنان كه بخواهد, فرمان مى دهد. 


بس شخص مؤمن به جز خدا را ستايش نمى كند و از كسى به جز او استعانت نمى جويد زيرا غير از خدا همككان محتاج 


صرفند و معبود بايد غنى و بى نياز باشد و حَكونه سزاست كه فقيرى همجون خود فقيرى را ستايش كند؟ 


از همه آن جه كفتيم» به طور خلاصه جنين بر مى آيد كه اقتضاى ايمان اين است: انسان به جز خدا كسى را عبادت نكند 


و نياز خود را به جز او به بيش كسى نبرد و به جز او بر كسى اتكا و اعتماد ننمايد و جز اواز كسى ديكر استعانت نجويد و 
يارى نطلبد و در غير اين صورت به خدا و يرورد كارش شريكك قرار داده و در برابر ملكك و سلطنت الهى» موجود ديكرى را 
نيز به حكومت ب ركزيده اسك در ضورى كه فرمان حعمى و غير قابل تغبير الهن: غير از ايق است كهادن ابن موود من قرمايد؛ 


3 


وَقضى رَبك ألا تَعْبَدُوا إلا إِيَاةُ. ” 


و يرووذ كارك فرمان داذه اميت كه جر او را نبرستيد! 


.25 اعراف/‎ )١( 

مانا 

(كقاايق سراي 7 

بيان درسائل قرآن: ضر 2# 


اين بود خلا-صه تفسير آيه «اياكك نعبد و اراك نستعين)» كه بخش دوم سوره حمد را تشكيل مى دهد و در اين آيه به دو 
موضوع بسيار مهم اشارت رفته است: «عبادت و استعانت» كه در دو فصل آينده براى تكميل بحث به توضيح آن خواهيم 
يرداخت. بيان درمسائل قرآن» ص: 5٠م‏ 


مسئله عبادت و اطاعت ... ص: .م 
توحيد در عبادت ... ص: 5٠م‏ 


يكى از مطالبى كه هيج مسلمانى نمى تواند نسبت به آن شكك و ترديد به خود راه دهد, اين است كه عبادت (به معناى 


يرستش) فقط به خدا اختصاص دارد. قبلا هم كفتيم لفظ «عبادت» در مقام اطلاق به همين معنى انصراف دارد و مختص كردن 


عبادت به خدا همان «توحيد در عبادت» است و توحيد در عبادت هم از توحيد ذات خداى واحد سر جشمه مى كيرد كه 


ييامبران براى ترويج و تعليم همين مسئله آمده اند و كتاب هاى آسمانى نيز به همان منظور نازل شده اند آن جا كه مى كويد: 


قل يا أَهْلَ الكتاب تَعالًَا إلى كَلِمَهِ سَواءِ بَينناوَ بينَكمْ 


أنا تَعْبَدَ إلا الله وَ لا نش كك به شَّيْئا وَ لا بَتََحْذْ بغضنا بغضا أزبابا مِنْ دون الله. )١١‏ 


إ 


بككُوا اى اهل كتاب بياييد به سوى سختى كه ميان ما و شما يكسان است كه جز خداوند يككانه را نيرستيم و بعضى از ما بعض 
ديكر راابه جز خداى يكانه به خدايى نيذيرد! يس ايمان به خدا با عبادت غير خدا جمع نمى شود؛ اعم از اين كه اين عبادت 
ناشى از عقيده به تعدد خالق و انكار توحيد و يكانكى خدا باشد يا از عقيده به حجاب و واسطه كرى بين خالق و مخلوق سر 
حجشمه مى كيرد كه هر دو عقيده» بدون تفاوت» فاسد و شركك آميز استء ولى متأسفانه كروهى به اين عقايد فاسد مبتلا شده 
اند و معتقدند كه ما بين خالق و مخلوق حجاب و فاصله وجود داردء دعا و نداى خلق به خالقش نمى رسد و ارتباط مستقيم با 


خدا براى او امكان يذير نيست. در 


(01 1ل عمزاة/ 2 
ن درمسائل قرآنء ص: 2٠00‏ 


اذك 015 انسان كروي ون اراك كاده ععدانان و وماقط واه ا سدم عد بو انيما رامن روسك ا او راح 


خدايش نزديكك و مرتبط سازد. 


طرفداران اين عقيده و يندار» تشكيلات الهى را مانند تشكيلات سلاطين و دار و دسته آن ها مى يندارند كه جون سلاطين از 
رعايا و افراد ملت خويش دورند و دست آنان به او نمى رسدء اين است كه مردم به ناجار خود را به وسائط و روابطى محتاج 
مى دانند و آن ها را مى يرستند كه در حل مشكلات و رفع نيازهاى آنان در ميان آنان و سلاطين شان وساطت كنند. 


خداوند سبحان هر دو عقيده و ديد كاه را يعنى 


هم اعتقاد به تعدد خالق و هم اعتقاد به وسائط را در اين آيه شري شريفه و آيات ديكر قرآن مجيد محكوم كرده و آن ها را باطل و 


نك اأسادى عفرف مرف انك : 

-١‏ اما عقيده اول: خداوند در مقام ابطال اين عقيده كه همان تعدد خدايان است» جنين مى فرمايد: 
لَوْ كان فيهما آلِهَهٌ ا الله لَمَسَدَتا. 01١‏ 

اكرادو اسمانة ورزدة حن [الله] خةاناة د ركرى بوذ خياد :دن ]كانه احادمى عل 

مِنْ إِلهِ إذاً لَدَ لذ عب كل إل بما لق وَ للا بَْضْهُمْ على بَغض سُبحانَ الل عَمَا يَصِفُونَ. 3 


وععوة ديكرى نااق سنت كه اكر ستيق من شد هر بك أن تغدانان مكلوقات خوذ را دين و اذارةى كردند وتعضى بر 


بعض ديكّر برترى مى جستند. خداوند ياكك و منزه است از آن جه [مشركين] توصيف مى كنند. 


؟- اما عقيده دوم: كه همان عقيده به وسائط است و از مقايسه دستكاه الهى به دستكاه هاى سلاطين بشرى زاييده مى شود 
خداوند اين عقيده و يندار غلط را با بيانات مختلفى محكوم مى سازد و كاهى از طرفداران اين عقيده دليل مى خواهد و از راه 


فطرت» وجدان آنان را بر بى اساس بودن عقيده شان متوجه مى سازدء آن جا كه مى كويد: 


.77 انبياء/‎ )١( 

]...[ .5١ مؤمنون/‎ )0( 

بيان درمسائل قرآن» ص: 9 
إل 


إل مع اللِّ قل هاثُوا بوهائكم إِنْ ككُمْ صادِقِينَ. 3 


]ناانا وعوة عنداى | جحقره لخداو 1 عنم سك كر اكز وإس ري اريت ديل تدرا باورا للرا نعي ريام 
قنَظل لَّها عاكفِينَ. قال هَل يَسْمَعُو كم إِذ تَذْعُونٌ. أو ممه كرك أن مروف قالوا” دن اباذ نا كدذلك لعلو ا 


كفتند ما بت ها را مى يرستيم و همه روزه ملازم عبادت آن ها هستيم 


[ابراهيم] كفت: آيا صداى شما را مى شنوند آن كاه كه آن ها را مى خوانيد يا بر شما نفع و ضررى مى رسانئد؟ 


كفتند: نه بلكه يدران خود را جنين يافتيم [ما نيز جنين مى كنيم.] 


كاهى نكته اى را براى آنان ياد آورى مى نمايد كه خود به خود به اشتباه شان بى ببرند و متوجه شوند كه آن جه قادر به نفع 
وضرر رساندن نيستء قدرت بخشيدن و يا يس كرفتن نيز ندارد. نه نفعى به آنان مى رساند و نه ضررىء. نه ميراندن در دست 


او مى باشد و نه حيات و زندكى بخشيدن. 


بنابراين جنين موجودى نمى تواند به جز مخلوق ضعيفى باشد و شايسته نيستء انسانى كه داراى عقل و تفكر مى باشد» جنين 


مخلوق ضعيف را بيرستد و به خداونديش بيذيرد: 


ب 
0# 


فَعْبْدونَ مِنْ دُونٍ الله ما لا يَنْفعُكم شيئا وَ لا يَضرٌكم. أف لكم وَ لِما تَعْبْدونَ مِْنْ دُونٍ الله 


- 
عه 


قال قلا تَعْقلونَ. 8*٠‏ 


[ابراهيم] كفت: آيا جز خدا جيزى را مى يرستيد كه كوجكك ترين نفع و ضررى به شما ندارد؟! اف بر شما و بر آن جه غير از 
خدا مى يرستيد آيا انديشه نمى كنيد [و عقل نداريد؟] قل أ تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ اللَهِ ما لا ينك لَكم ضرا وَ لا نَفعاً. © 


أ 


لم يَرَوَا أنهُ لا يُكلمَهُمْ وَ لا يَهْدِيهمْ سَبيلًا انَحذَُوهُ وَ كانُوا ظالِمينَ. «ه) 


2 


(0) شعراء/ ١/ا-‏ 7 

(5) انبياء / 8غ /ا8. 

(©) مائده/ 2/. 

.١15/ اعراف/‎ )0( 

بيان درمسائل قرآنء ص: /201 


آيا نمى ديدند كه آن [ كوساله] با آنان سخن نمى كويد و آنان را به راهى هدايت 


نمى كندء آن را [إبه خدايى] كرفته اند و ستمكر شده اند [و بر خويشتن ظلم روا داشته اند] | ين مطلب كه مخلوق ه ركز قابل 
ستايش نيستء يكك قانون عقلى و فطرى؛ روشن و مسلمء عام و همه شمول است و جز خداء همه جيز و همه كس و حتى 
بيامبران را نيز در بر مى كيرد كه يرستش آن ها به طور كلى خلاف عقل و فطرت انسانى و از نظر عقل؛ قرآن و اسلام ممنوع 
است و قرآن اين حقيقت را جنين بيان مى كند: 


10 - 
انا 


وَ إِذْ قالَ الله يا عِيسَى ابْنَ مَْيَم أ أنْتَ قُلْتَ لِلنّاس انّحْذُونِى وَ أمّى لين مِنْ دُونِ الل قال سُبحائك ما يَكُونٌ لى 
ٍ بق إن كنت قلت ققد علِمَه تلم ما فى تيد و لا أعلَم ما فى نفيك إنك أَنْت عَنَّمُ اِْيوب. ما قلت لَّهُعْ إلا ما أَمَوْئَنى به 


> 
بحو 


أَنِ اغْيِدُوا الله 5 لق 


و آن كاه كه خداوند به عيسى بن مريم كفت: آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را به عنوان دو معبود غير از خدا به خدايى 
بركزينيد؟! او كفت: منرّهى تو [اى يرورد كار من!]. من حق ندارم آن جه را كه شايسته من نيستء بككويم اكر جنين سخنى 
كفته باشم» تو مى دانى. تواز آن جه در روح و جان من استء 1 كاهى و من از آن جه در ذات [ياكك] توست آكاه نيستم. به 
يقين تواز تمام اسرار و ينهانى ها با خبرى. من جز آن جه را كه مرا به آن فرمان دادى» جيزى به آن ها نككفتم. [به آن ها 


كفتم ] خداوندى را بيرستيد كه يرورد كار من و يرورد كار 


قرآن مجيد كاهى نيز عقيده به وساطت را از راه ديكر محكوم ساخته و جايى براى جنين طرز تفكرى در اسلام نككذاشته است. 


قرآن در اين زمينه مى كويد: خداوند نسبت به بندكانش نزديك است به طورى كه حتى كفتار سرّى آنان را نيز مى شنود و 


ص سملن 


جوابشان را مى دهد و مستقيما به تدبير امورشان مى يردازد» با اين وصف نيازى به اعوان و وسائط ندارد. خداوند اين حقيقت 


را در قرآن مجيد جنين بيان مى كند: 


وَ نحن أقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ حَثِل الْوَرِيدٍ. "١‏ 


و ما به او [انسان]» از ركك قلبش نزديكك تريم. 


.11703112 مائده/‎ )١( 

(0) ق/18. 

ينان درعسائل قرآنء صن :2.6 

أ لهس الله بكافٍ عَتِدَةُ. )١١‏ 

آيا خداوند براى [نجات و دفاع از] بنده اش كافى نيست؟! ادُعغونى اك لَكم. فرق 

مرا بخوانيد تا دعاى شما را بيذيريم! وَ هُوَ الْقَاهِرٌ قَؤْقَ عِبادِهِ وَ هُوَ الْتكيمٌ الْحبِيرُ. «* 

اوست كه بر بندكان خود قاهر و مسلط است و اوست حكيم آكاه. 

ُلْ إنْ تُخْفُوا ما فى صُدُو رٍ كم أؤ تَبدُوءُ بَْلّمة الله وَيَْلَمْ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الأَدْضِ و الله على كل شَئ ءٍ قَدِيرُ. 5" 


بكو آن جه را كه در سينه هاى شماست»ء خواه ينهان داريد يا آشكار كنيدء خداوند همه آن ها را مى داند [و نيز] از آن جه در 


آسمان هاو زميق اسث» اكاممى اشن عداابر هر جيف تواناشة: 


وَإِنْ يَمْسَشّك الله بِضِرٌٍ فلا كاشفٌّ لَه إلا هّوَ وَ إِنْ يُردك بِحَثر فلا رَادَّ لِمَضْلِهِ. «ه) 


واكر خداوند [براى امتحان يا كيفر كناه] ضررى به تو برساند» هيج كس جز اوء آن را برطرف نخواهد ساخت واكر اراده 


خيرى به تو كند» هيج كس مانع فضل او نتواند شد. 


- 


إِنْ يفشك بِخَيْر فَهُوَ على كل شَئ ءِ قَدِيرٌ. «*) 
و [خداوند] اكر خيرى به تو رساند؛ او براى همه جيز تواناست. 
الله قط الوق لع اة وامقن 68 


خدا روزى را براى هر كس كه بخواهد [شايسته بداند] فراوان مى كند. 


إِنَّ الله هُوَ الرَرَّاقَ ذو الْقُرّه الْمَتِينٌ. ١م‏ 


."8 زمر/‎ )١( 

.80 مؤمن/‎ )١( 

(9) انعام/ 18. 

(ع») آل عمران/ 19. 
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.١1/ انعام/‎ )8( 

(0) رعد/ 58. [...] 

(6) ذاريات/ /2. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 2٠09‏ 

راستى خداوند كه تنها اوست روزى دهنده» صاحب قوتء قدرت و متانت. 
لبس كمثْلهِ شي ءٌ وَ هُوَ السّمِيعٌ الْمَصِيرُ. 0١1١‏ 
هيج جيز همانند او نيست و او شنوا و بيناست. 
ألا إِنَّهُ يكل شَئْ ءِ مُحِيطً. ٠١‏ 


-_ 


آكَاه باشيد كه خداوند بر همه جيز احاطه دارد! آن جه به طور كلى از اين آيات استفاده مى شودء اين است كه خداوند از 


مخلوقات و آفريده هايش جدا و به دور نيست و دست از كار آنان نكشيده است بلكه تمام امور و شئون هستى و زندكى آنان 
در دست قدرت اواداره مى كردد و بندكان وى احتياجى به وسائط ندارند تا بدان وسيله حوايج شان را به خداوند برسانند و 


در نتيجه» آن وسائط در عبادت و يرستش با خداوند شريكك و سهيم باشند. 


آرى» خداوند در همه جاء با همه كس هست و به اعوان و انصار و وسائطى كه قابل ستايش و يرستش باشندء احتياجى ندارد 


جنان كه در اين مورد مى فرمايد: 
َا هُوَ مَعَهُمْ أَيْنَ ما كانُوا. 8 


هيج كاه سه نفر با هم نجوا نمى كنند مككر اين كه خداوند جهارمين آن هاست و هيج 


كاه ينج نفر با هم نجوا نمى كنند مككر اين كه خداوند ششمين آن هاست و نه تعدادى كم تر ونه بيش تراز آن مككراين كه 


أل ماه 1ف عات هر نا كه باقسل. 

كذلِك اللَهُ يَفْعَلَ ما يَشاءً. «©) 

بدين كونه خداوند هر كارى را بخواهد, انجام مى دهد. 
4 لله يكم ما يريد «ا 


خداوند هر جه بخواهد [و مصلحت باشد]ء حكم مى كند. 


.١١ شورا/‎ )١( 

.06 فصّلت/‎ )١( 

(9) مجادله/ ل. 

.١ مائده/‎ )0( 

بان دوسائل ترا نص + 2 

نتيجه: ... ص: ١1م‏ 

از همه آن جه كفته شدء جنين بر مى آيد كه عبادت و يرستش از آن خداست و اختصاص به او دارد و عبادت غير از خدا به 
هر صورت و به هر عنوان و فكرى باشدء جايز و روا نيست و با همين طرز تفكر و عقيده است كه اهل توحيد و خدايرستان از 
مشركان و افراد غير موحد جدا مى شوند زيرا كسى كه غير از خدا را بيرستد قهرا آن را معبود خود مى داند و هر كس هم غير 
از خدا محود: د يكرى را براى خود اتخاذ كنده كافر وبا مشر كك جر اهد شد: 


حكم اطاعت در اسلام ... ص: ١ا3ي‏ 


اما اطاعت خدا: ترديدى در اين نيست كه اطاعت خداوند عقلا بر همه واجب و تخلف از آن موجب عذاب است و خداوند در 


قرآن مجيد براى اطاعت كنند كانش اجر و ياداش فراوان و به كسانى هم كه از اطاعت او سر بيجيده و راه مخالفت با فرمان او 


ييموده اند» عذاب سخت و مجازات دردناكى وعده داده است. 


واما اطاعت غير خدا: آن نيز از نظر حكم شرعى به جند قسم است: كاهى واجب مى شود و كاهى حرام و كاهى هم مباح مى 


-١‏ كاهى اطاعت غير خدا با دستور و فرمان خدا انجام مى كيرد» يعنى از ناحيه يرورد كار امر به اطاعت آن صادر مى شود و 
براى اطاعت از فرمان خدا اين شخص مورد اطاعت واقع مى شود مانند اطاعت رسول اكرم (ص) و اوصياى ياكك وى كه خدا 


به اطاعت شان فرمان داده است. 


اين نوع اطاعت نه تنها هيج كونه اشكال و ايرادى ندارد بلكه جنين اطاعتى به حكم عقل و شرع» واجب و لازم است 


زيرا اين نوع اطاعت غير خداء در حقيقت اطاعت خدا و به اجازه و فرمان خدا و براى خداست جنان كه خداوند مى فرمايد: 


مَنْ بطع الوَّسُولَ قَقَدْ أطاع الل. 0١١‏ 
و كنض كدان سامير او إطلاقت كدر ختاد ا و الاعف موده أبن 


3 


سُولٍ إَِّا ثبطا ليُطاع بإ ناذن الله. )”١‏ 


0 - 


ما هيج ييامبرى را نفرستاديم مكر اين كه به فرمان خدا از وى اطاعت شود. 


(؟) نساء/ 66,. 
بيان درمسائل قرآن» ص: اداع 


اين است كه خداوند در هر مورد كه به اطاعت خود فرمان مى دهدء اطاعت ييامبرش را هم مقرون اطاعت خود مى سازد و بر 


آن فرمان مى دهد و مى فرمايد: 
وَ مَنْ بم الله وَ رَسُوَلَهُ فَقَدُ فارّ فَؤزاً عَظيماً. )١١‏ 


وهر كس از خدا و ييامبر او اطاعت كندء به رستكارى و بيروزى بزركى نائل كرديده است. 


و 


20 أطيعُوا الله ذ أطفوا الإقون ارك الأعرودك:‎ ١ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد خدا و اطافك كت باهر دا و أولى الا مرا ؟- كاهى اطاعت غير نخدا از 
طرف خدا نهى و ممنوع مى شود.ء مانند اطاعت شيطان و اطاعت كسانى كه انسان را به معصيت و مخالفت خداوند سوق مى 


دهك. 


شكى نيست كه جنين اطاعتى از نظر شرع؛ حرام و عقلا نيز يكك عمل زشت و ناشايستى است و كاهى اين اطاعت تا به سر حد 
كفر و شركك بيش مى رود. مانند اين كه كسى انسان را به كفر و يا شركك فرمان دهد و او هم از وى اطاعت كند و سخن وى 


رادراين مورد بيذيرد» جنان كه خداوند مى فرمايد: 


تّطع الكافرينَ وَ الْمُنافْقِينَ. «*) 
اى ببامبر! تقواى الهى ببشه كن و از كفار و منافقين اطاعت مكن! قَاصْيدْ يكم رَبُكك وَ لا تَطعْ مِنْهُمْ آثماً أو كموراً. :© 


- 


يس در [تبليغ و اجراى] حكم يروردكارت» شكيبا [و با استقامت] باش و از هيج كنهكار يا كافرى از آنان» اطاعت مكن! و إِنْ 
جامداك عَلى أن تَشْرك بى ما لَيِسَ لك به عِلْمٌ قلا تَطِعْهُما. «د) 


الآر [يدر و مادرت] بكوشند كه نو جيزى را شريكك من قرار دهى كه از آن 1 كاهى ندارىء از آنان اطاعت مكن! -٠‏ كاهى 


هم انسان از غير خدا اطاعت مى كند بدون اين كه نهى و يا امرى از سوى يرورد كار 


.7١ احزاب/‎ )1( 

.094 نساء/‎ )١( 

.١ احزاب/‎ )9( 

(©) دهر/ 56. 

.١16 لقمان/‎ )0( 

بيان درمسائل قرآن. ص: 8١7‏ 


نسبت به آن متوجه شود. اين كونه اطاعتء نه حرام است و نه واجب بلكه عملى است بى اشكال و مباح مككر اين كه اطاعت 
در حرام باشد و به حدٌ عبادت و يرستش برسدء در اين صورت نيز مشمول نوع دوم اطاعت خواهد بود كه معصيت و شركك 


مى باشد. 


فرق يرستش و خضوع ... ص: 17م 


ترديدى در اين نيست كه مخلوق علاوه بر اطاعت از اوامر خالق و يرورد كارش بايد در برابر او خاضع و خاشع باشد و در 
بيشكاهش اظهار بندكى كند واين؛ يكك حقيقت مسلّم است كه عقل و شرع هر دو كواه آن است و به دليل و برهان نياز 


ندارد. 


-١‏ كاهى انسان در برابر مخلوق» خضوع و اظهار كوجكى مى كند بدون اين كه مقام و منصب خاصى از سوى خدا براى آن 


مخلوق مورد 


توجه و احترامش معتقد باشد و همين احساس و اعتقاد او را بر احترام و خضوع در برابر او برانكّيزد» مانند خضوع فرزند در 


اين نوع تعظيم و خضوع بدون شكك جايز است و كوجكك ترين اشكالى در آن وجود ندارد مكر اين كه از طرف شارع نهى و 


منعى به آن متوجه شود, مانند سجده براى غير خدا كه شرعا ممنوع و حرام است. 


بنابراين» تمام انواع و اقسام اين كونه خضوع و تعظيم تا آن جا كه نهى و منعى از سوى خدا نيامده است, قطعا جايز و خالى از 
اشكال مى باشد و هيج كونه بوى شرك از آن استشمام نمى شود جنان كه خداوند مى فرمايد: 


وَ احَفِض لَهُما جناح الذل مِنّ الوَّحْمَهِ وَ قل رَبِّ ارْحَمْهُما كما رََيانِى صَغِيراً. 01١‏ 


و بال هاى تواضع و فروتنى رااز محبت و لطفء در برابر آنان بككشاى و بككو: يروردكارا! همان كونه كه آنان در كوجكى 
تربيتم كردند» مشمول رحمتت قرارشان ده! ملاحظه مى فرماييد كه خداوند متعال در اين آيه به «خفض جناح» در برابر يدر و 
مادر كه نهايت اظهار ذلت و كوحكى استء فرمان مى دهد. با اين كه در آيه قبلى از عبادت غير خدا نهى نموده و جنين 


فرموده است: 


]...[ .”55 بنى اسرائيل/‎ )١( 


بيان درمسائل قرآن» ص: 2١7‏ 


يرورد كارت فرمان داده كه جز او را نيرستيد و به يدر و مادر نيكى كنيد. 


آيا «خفض جناح)» كه نوعى اظهار ذلت و كوجكى است- ودر آيه ييش به آن 


دستور داده است- همان احسان و نيكى نيست كه در اين آيه شريفه به آن امر شده وهم رديف با عبادت خدا قرار كرفته 
است؟ 
آيا ازاين آيه به دست نمى آيد كه هر خضوع واظهار ذلت براى غير خدا نمى تواند» شركك به خدا باشد؟ 


-١‏ كاهى هم ممكن است انسانى براى انسان ديكر» مقام و منصب خاصى از سوى خدا معتقد باشد و در اثر همان اعتقاد و 
احساس در برابر وى خضوع و تذلل كند ولى اين عقيده باطل باشد و اين خضوع و تذلل بدون اذن يروردكار انجام كيرد 


. دراين نيست كه اين نوع خضوء و تذللء افترا به خدا وبدعت در دين است و به دلايل - ركانه (قرآن- سنت- عقا - 
بن بن وم حصو كع : ين 0 سٍِ 


قَمَنْ أَظَلَمٌ مِمّن افتّرى عَلَى الله كذياً. فق 


*- كاهى هم انسان در برابر انسان ديكر اظهار كوجكى مى كند ولى به اذن و فرمان خخداء مانند اظهار ادب و كوجكى در 
برابر بييامبر (ص) و جانشينان وى وو يا خضوع در برابر هر انسان مؤمن و ياهر جيزى كه به خدا نسبتى دارد و در اثر همان 


نسبتء مقام و منزلتى را در ييشكاه خدا به دست آورده استء مانند: مسجدء قرآن» حجر الا-سود و امثال اين ها كه به خخدا 


اين كونه خضوع و اظهار تذلل نه تنها با توحيد خداوند منافات ندارد و خالى از اشكال است 


بلكه از نظر خداوند بسيار محبوب و مورد يسند است جنان كه مى فرمايد: 


- 
دوا ع 


توف رأف الله عو نه ويلكرنة | 


3 


ْله عَلَى الْمَوْمِنِين عِرَّهِ عَلَى الكافرينَ. **” 


خداوند به زودى افرادى رامى آورد كه دوستشان مى دارد و آنان نيز خدا را دوست مى دارنك. 


(1) بنى اسرائيل/ 77. 
(0) كهف/ 16. 


(9) مائده/ 6ه. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 2١‏ 


در برابر مؤمنان متواضع و در برابر كافران سر سخت و نيرومندند. 


در بيشككاه اوست زيرا كسى كه به يكانكى و توحيد خالص يرورد كار معتقد است و عقيده دارد كه زنده كردن و ميراندن» 


اقركذة ورزوزقع ادق قفن و:شبعل عفتو و حقتات» كمه واحسة 'د وشت اوشتتة و از طرق ركز محتقتل اميت كه سامير و 


جاتشيتان وق بنذ كانى»ييقن تتستند ولى نتد كانابياكف و فرمائيرداز.و كرافى كداكر كنتان سيقت نه برورد كارشا تمن جوريد 


اكر جنين كسى با جنين عقيده ياكك و بى آلايش آنان را وسيله تقرب به بيشكاه يرورد كار و شفيع به دركاه وى قرار دهد و 


آن هم به اذن يروردكار باشدء از حدود ايمان خارج نككرديده و غير خدا را نيرستيده است و نبايد نسبت شرك به او داد. 


زيارت قبور مؤمنين و شهيدان و افراد صالح مى رفت و در برابر قبور اين افراد مى ايستاد و سلام مى كفت و در باره آنان دعا 


مى كرد و صحابه رسول 


مطهر را مى بوسيدند و با آن تبركك مى جستند و رسول اكرم (ص) را به دركاه خداوند شفيع مى آوردند» همان طور كه در 


حال حياتش آن حضرت را شفيع قرار مى دادند و با قبور يبشوايان دينى و بندكان صالح خدا نيز جنين رفتار مى كردند. 


هيج يكك از اصحاب ييامبر (ص) و يا از علما و دانشمندانء اين كونه اعمال را انكار نكرده و مخالفتى با آن نمى نمودند تا 
روزى كه احمد بن عبد الحليم حرانى معروف به «ابن تيميه» بيدا شد و مسافرت نمودن براى زيارت قبور» دست زدن به قبور و 
بوسيدن آن ها و شفيع قرار دادن صاحبان قبور را تحريم نمود و كار را به آن جا رسانيد كه با كسانى كه قبر ييامبر (ص) را مى 
بوسيدند و به وسيله بوسيدن و دست زدن به قبر آن بزركوار تبركك مى جستند شديدا مخالفت نموده و اين اعمال را كاهى 
شركك اصغر و كاهى هم شركك اكبر و بدترين نوع شركك معرفى نمود. 

درن غلم وروا تسد فاقيا ادك يانه هقا ننه وق را شد اهدده داتد كد اوتنا ١‏ دح دما كه ونه اماق ان اسلام 
استء مخالفت مى كند و آن جه كه در اسلام ثابت شده است انكار مى نمايد» حكم به فسق و كمراهى او دادند زيرا آنان مى 
دانستند كه روايات فراوانى در تشويق و ترغيب مردم به زيارت قبور مؤمنان و مخصوصا در تشويق به زيارت قبر رسول خدا 


(ص) از آن بيان درمسائل قرآن» ص: 2١0‏ 


حضرت نقل كرديده است,ء در يكى از اين 


روايت ها است كه رسول خدا (ص) مى فرمايد: «هر كس مرا بعد از مركم زيارت كندء به مانند آن است كه در حال حياتم 


مرا زيارت نموده است» و ده ها روايت ديكر بدين مضمون از رسول خدا (ص) نقل كرديده است. )١«‏ 


اين بود كه جون علما مخالفت «ابن تيميه» را در برابر اين روايات صريح مشاهده نمودندء از وى دورى و تبرى جسته و به 
كمراهى اش فتوا دادند و كفتند كه او بايد زندانى شود تا آن كه از كفتار و عقايدش توبه كند. 


آن جه كه «ابن تيميه) را به اشتباه انداخته است (اكر نككُوييم كه او در اين كار تعمد داشته و هدفش ايجاد اختلاف در ميان 


مسلمانان بوده است) اين بود كه وى ينداشته كه اين اعمال» يكك نوع يرستش غير خدا و شركك ورزيدن به خداست. 


ولى وى اشتباه كرده و نفهميده است آنان كه اين كونه اعمال را انجام مى دهندء, به توحيد و يكانككى خدا معتقدند و به جز او 
خالق و رازق ديكرى را نمى شناسند و ايجاد و آفرينش را تنها در دست او مى دانند و هدف آنان از اين اعمال به جز احترام 
مشروع و تعظيم شعائر دينى جيز ديكرى نيست و قبلا- كفتيم كه بركشت تعظيم شعائر دينى به تعظيم خود يرورد كار استء 
خضوع و تذلل در برابر خود اوستء جز اطاعت از فرمان خدا و تقرب به بيشكاه و اخلاص به ذات اقدس او جيز ديكرى نيست 
و دراين اعمال اثرى از شرك ديده نمى شود زيرا جنان كه قبلا توضيح داديم» شركك آن است كه انسان غير خدا را يرستش 


جيزى راخدا و سزاوار يرستش بداند و با همين عقيده او را بيرستد و در برابرش بيشانى عبادت بر زمين بسايد ولى اين عمل و 
عقيده كجا و تعظيم بيامبر و جانشينان كرامى اش كجا؟! تعظيمى كه انككيزه اش اين باشد كه او بيامبر خداست و اينان اوصيا و 
جانشينان وى و همكان» بند كان عزيز و كرامى يرورد كارند و اين عزت و شرافت را نيز در اثر اعمال نيكك و اطاعت از فرمان 


خدا به دست آورده اند و بديهى است كه هيج مسلمانى خود ييامبر را عبادت نمى كند» كجا برسد كه قبر او را ستايش كند. 


خلا-صه اين كه: زيارت نمودن اهل قبور و بوسيدن قبر آن ها وهر نوع تعظيم و تجليلى كه در برابر قبور و ضرايح انجام مى 


كيرد به هيج وجه و به هيج عنوان» شركك محسوب نمى شود. اكر اين 


)١(‏ براى اطلاع از روايات مستفيض و فراوانى كه در جواز زيارت قبور وارد كرديده است كه حتى خود ابن تيميه هم آن ها را 


نقل نموده استء به ياورقى شماره )١17(‏ در بخش تعليقات مراجعه فرماييد! 
بيان درمسائل قرآن» ص: 8١8‏ 


10 لق نت كه ب شود.ء بايد تعظيم و تجليل از افراد زنده را نيز شركك محسوب داشت زيرا از نظر شركك 
بودن فرقى در ميان مرده و زنده وجود ندارد» در صورتى كه «ابن تيميه) و ييروانش نمى توانند به اين معنى ملتزم كردند و 


تعظيم از شخص زنده را نيز شركك بدانند. 


كذشته از اين اكر اين كونه اعمال» شركك محسوب شود بايد رسول خدا (ص) نيز مشركك ناميده شود زيرا به طورى كه كفتيم 


آن حضرت اين كونه اعمال را انجام مى داد. كسى كه 


اين است كه بايد كفت: يا بعضى از شرك ها عيب و ايرادى ندارد و يا اين كه زيارت قبورء تعظيم و تجليل از شعائر الهى و 
آن جه منسوب به خدا است بدون قصد يرستش از دايره شركك بيرون است و اين كونه اعمال اصلا شركك ناميده نمى شود و 
جون احتمال اول و تجويز ياره اى از شرك ها حتما باطل و بى اساس است به ناجار بايد احتمال دوم را يذيرفت كه زيارت 
قبور و تعظيم صاحبان قبور شركك نيست و اين كونه اعمال كه با اذن خدا انجام مى يذيرد» در واقع عبادت خدا و اطاعت از 


فرمان اوستء تعظيم و بزركداشت شعائر دينى» از علايم و نشانه هاى تقوا و معنويت استء جنان كه خداوند مى فرمايد: 

وَمَنْ يُعََمْ شَعائرَ لله فنا مِنْ تَفْوَى الْقُُوبٍ. "٠١‏ 

وهر كس شعائر الهى را بزركك بدارد» اين كار نشانه تقواى الهى است. 

در جواز زيارت قبر رسول اكرم (ص) و افراد نيك و بندكان صالح خداء روايات فراوانى نقل كرديده است كه نمونه هايى از 
آن ها را قبلا براى خواننده عزيز بازكو نموديم. 


سجده براى غير خدا ... ص: 5١م‏ 


بدون ترديد حرام و ممنوع است كرجه اين خضوع به مرحله يرستش نرسد و از اين نوع خضوع كه شرعا ممنوع و حرام استء 
يكى سجده كردن براى غير خداست كه تمام 


مسلمانان در اين مطلب اجماع دارند و خداوند نيز در اين مورد مى فرمايد: 


() حج/ 7”. 

بيان درمسائل قرآن.ء ص: 2١17‏ 

لا تَعجدُوا نمس و لا لِلقَمرِوَ اسيجدُوا لل اذ حَلَمَهَنَ إِنْ كثقم ياه تَعْبدُونَ. ٠١‏ 

براى آفتاب و ماه سجده نكنيد و براى خدايى كه آفريننده آن هاستء سجده كنيد! اكر مى خواهيدء او را بيرستيد. 

از اين آيه استفاده مى كردد كه سجده اختصاص به خدا دارد و براى هيج مخلوقى جايز و روا نيست. باز خداوند مى فرمايد: 
و أن لاجد زله قلا تَدْعُوا مَحَ اللّهِ أحداً. 83١‏ 


از «مساجد» همان هفت عضو باشد كه انسان به هنكام سجده كردن آن ها را بر زمين مى كذارد جنان كه از ظاهر آيه هم 


همين معنى استفاده مى شود و روايتى نيز بدين معنى دلالت دارد. «) 
افترا وتهمت ... ص: /11م 


اما آن جه به شيعه نسبت داده شده است كه آن ها به قبور ائمه (ع) و بيشوايان سجده مى كنند» بهتان عظيم و افتراى بى اساس 
و نابخشودنى است و خداوند به زودى آنان رابا كسانى كه بر آنان افترا بسته اند» در دادكاه عدلش جمع خواهد نمود واو 
است احكم الحاكمين و قاضى دادكر!! آرى» بعضى از آنان در افترا بستن و ناروا كفتن به حد افراط رسيده اند و تهمت هاى 
بزركك تر و تلخ تر و غير قابل بخشش بر شيعه زده اند نا آن جا كه كفته اند: شيعيان از قبور ائمه و ييشوايان خاك برمى دارند 


و براى همان خاكك سجده مى كنند «سبحانك اللّْهِمْ هذا بهتان عظيم» خدايا! تو كواهى كه اين تهمتى است بس بزركك 


و بهتانى است بس ناروا و عظيم. 2 


اينكك كتب قديم و جديد شيعه به صورت خطى و جابى در دسترس همككان و در بيش تر نقاط دنيا منتشر است و در تمام اين 


كتاب ها موضوع سجده براى غير خدا حرام و ممنوع شده است. 


)١(‏ فضضلت//”. 
إفرة جن/18. 
إفرة وسائل» ااا 


(؟اانزاي اككاهن اذ تيمت كله الوتى در باره روزه به شيعه زده استء به ياورقى شماره (18) از بخش تعليقات مراجعه 
فرمابيد! 


بيان درمسائل قرآنء» ص: 2١8‏ 


كسانى كه سجده كردن براى خاكك قبور را به آنان نسبت مى دهندء يا اشخاصى مفترى هستند كه دانسته و عمدا به آنان افترا 
و بهتان كفته اند ويا افراد جاهل و بى اطلاعى هستند كه از كتب شيعه خبر و اطلاعى ندارند و يا نمى توانئد تفاوت سجده 


كردن به جيزى و سجده كردن براى جيزى را بفهمند. 


شيعه در سجده نماز شرط مى داند كه بايد بيشانى را بر اجزاى اصلى زمين كذاشت و بر سنككء كلوخ, شن و خاكك يا آن جه 
اززمين مى رويد- به استثناى خوراكى و يوشاكى- سجلده نمود. منتها به عقيده شيعه» سجده بر خاكك بهتر از سجده بر اجزاى 
ديكر زمين است و در ميان خاك ها هم «تربت حضرت سيد الشهداء (ع)) كه يكك خاطره جانبازى و فداكارى بى سابقه اى را 


در اطاعت از خداوند در افكار زنده مى سازد» بهتر و داراى اجر و ثواب بيش ترى مى باشد. 


اين خلا-صه نظريه شيعه است» در موضوع سجده كه از ائمه اهل بيت (ع) و خاندان وحى فرا كرفته است. 01١‏ با اين حال 


جكونه مى توان نسبت شركك به شيعه داد و آنان را كروهى كه به غير خدا سجده مى كنند متهم 


ساخحت؟! 079 آيا اين كفتار ثاروا و افثرا نيسث؟ آيا اين افثرا قابل عفو و بخشش اسث؟ 


تربت حسينى ... ص: 21١/4‏ 


به عقيده شيعه خاكك قبر امام حسين (ع) همء خاكى است مانند خااكك هاى ديكر و جزيى از همان زمين وسيع خداست كه 
براى ييامبرش ياكك و ياكك كننده و محل سجده قرار داده است. 09 ولى جه تربت ياكك و مقدسى كه ياره تن ييامبر (ص) و 


رحانة اوارايه اغوش كرفته :و سعد بعواتان بهشت:ذر آن آرميدة اسث: 


اين تربت» جسد شخصيتى را دربركرفته است كه خود, فرزندان» قوم و خويش و تمام ياران باوفايش را در راه خدا و زنده 


ساختن آثين جد بزركوارش رسول اكرم (ص) و به خاطر آزادى انسان ها و مبارزه با ظلم و ستم» فدا نموده است. 


(لتوعائنن اوعا 0 


(؟) به ياورقى شماره (19) در بخش تعليقات به كفت و كوهايى كه مؤلف عاليقدر با يكى از علماى حجاز در اين مورد داشته 


استء. مراجعه فرماييد! 
() سنن بيهقىء /١‏ 7317-171. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 2١9‏ 


اين تربت» درس جانبازى و فداكارى در راه خدا و درس شرافت و فضيلت را به انسان ها مى آموزد و يكك خاطره تكان دهنده 
و بى سابقه تاريخى را در ذهن انسان ها زنده مى سازد و با اين دلايل طبعا يكك ارزش و اهميت خاصى به خود مى كيرد. شيعه 
كه براى اين تربت» فضيلت و امتياز خاصى قائل است,ء در واقع به جانبازى و فداكارى در راه خداء معنويت و انسانيت» آزادى 


وحريتء مبارزه با ظلم و ستم و به نيكى و نيكان ارج مى نهد نه اين كه آن را ستايش كند. كذشته از اين ها به طريق شيعه 


و سنى رواياتى در فضيلت تربت كربلا از رسول اكرم (ص) نقل شده است. )١١‏ 


واكر فرض كنيم» هيج روايتى از رسول خدا (ص) در اين باره صادر نشده استء آيا عقلا بهتر و سزاوار نيست كه هر مسلمانى 
مشتى از اين خاك را به همراه داشته باشد و در موقع سجده كردن به جاى خاك هاى معمولى ديكر به آن خاكك بيشانى 
بككذارد؟ زيرا اين خاك علاوه بر اين كه جزو زمين است و مانند تمام خاكك هاى روى زمين» شرعا سجده بر آن صحيح مى 
باشد» داراى درسى است بزركك و رمز و اشاره اى است به اين كه هر كس اين تربت را به همراه دارد و خود را ييرو راستين و 
يابرجاى صاحب آن مى داند» بايد در راه حق شجاعء غيورء فداكار» جانباز و داراى فكر و هدف عالى الهى باشد نه ضعيف و 
سست و متزلزل. جنين كسى بايد در راه اصلاح امور اسلام و مسلمانان و در راه دين و سعادت از خودء از مقام» از مال و منال 


وازهمه جيزش بكذرد وهر جه هست وهر جه داردء در راه اين هدف عالى و مقدس زير يا نهد. 
آماعافن تأسف ليث نيه عملى كة يق درسص زانه السان هام ]مودو درساز ند كى وترييت السان الرعميق دارة 
شر كك محلنوب النود؟ا جه حيرت آور و شكنت انكيرة! 


نظرياقى در باره سجده آدم (ع) ... ص: 219 


در اين جا بحثى باقيمانده است و آن اين كه: اكر سجده براى غير خدا جايز نيست يس سجده فرشتكان براى آدم (ع) جكونه 


بوده وجرا جايز شده است؟ 


دانشمندان علم تفسير و كلام به اين سؤال» جواب هاى مختلفى داده اند كه 


اينكك قسمتى از آن ها: 


-١‏ مى كويند: سجده فرشتكان براى آدم (ع) به معناى خضوع و اظهار كوجكى است نه به معناى معروف و معهود آن. 


)١(‏ به وسائل» ١‏ روبه ياورقى شماره )2١(‏ از قسم تعليقات در باره فضيلت تربت حضرت سيد الشهداء (ع) مراجعه 


فرماييد. 


بيان درمسائل قرآن» ص: ل 
باسخ: ... ص: "٠١‏ 


به نظر ما اين نظريه مردود است زيرا مفهوم سجده كه در آيه سجده فرشتكان آمده استء غير از مفهوم خضوع است و اين دو 
مفهوما با هم تفاوت دارند و بدون داشتن كواه و قرينه هم نمى توان آن را بدين معنى تفسير كرد. علاسوه بر اين روايات 
فراوانى دلالت مى كنند بر اين كه جون فرزندان آدمء به خداى خود سجده مى كنند» شيطان سخت ناراحت مى شود و كريه 
بلتدى. سر مى ذهد و اين رواياث مى وسائد: ستجدة اى كه خداوثد فرشتكان را به آن مأمور سات و شيطان ان آن فرمان 
سرييجى نمودء به همان معناى معروف و به معناى اصلى سجده مى باشد كه بندكان براى خدا انجام مى دهند و شيطان از 
ديدن آن ناراحت مى كردد جه آن كه مى بيند انسان با انجام دادن عملى از فرمان خدا اطاعت مى كند و به ييشكاه او تقرب 


مى جويد ولى شيطان با تركك آن از اطاعت يرورد كارش سرباز زد واز دركاه وى رانده شد. 


-١‏ مى كويند: سجده فرشتكان براى خدا بود و مأموريت داشتند كه در اين سجده آدم را قبله خويش قرار داده و به سوى وى 
سجده كنند جنان كه مى كويند نماز بايد به سوى قبله خوانده شود و خداوند براى تجليل و تعظيم آدم به فرشتكان دستور داد 


كه رو به سوى آدم نموده و سجده اى 


براى خدا انجام دهنك. 
باسخ: ... ص: "٠١‏ 


به عقيده ما اين نظريه نيز مردود است زيرا اين تأويل و توجيه با ظاهر آيات و رواياتى كه در موضوع سجله بر آدم وارد شده 
استء منافات و مخالفت دارد بلكه اين تأويل با صراحت آيه شريفه نيز مخالف است. 


زيرا بنا به صراحت آيه شريفه» شيطان به اين جهت از سجده بر آدم ابا و امتناع ورزيد كه به خيالش از آدم برتر و شريف تر 
است و اكر منظور از آن سجده. همان سجده براى خدا بود و آدم تنها جنبه قبله بودن داشتء در اين صورت كفتار شيطان أ 


أَسْجَدُ لِمَنْ خَلَقَتَ طِيناً آيا براى كسى كه از خاكك آفريده اى» سجده كنم, معنى نداشت زيرا جه بسا مى شود كه سجده كننده 


اشرف و برتر از جيزى باشد كه در موقع عبادت خدا آن را قبله خويش قرار داده است. 
“- عده اى مى كويند: جون سجده براى آدم به فرمان خدا بود» يس انجام دادن آن براى خدا و بيان درمسائل قرآن» ص: حرف 


به خاطر اطاعت و فرمان از خدا بوده استء اين است كه آن سجده در واقع جز سجده بر ذات مقدس يرورد كار جيزى ديكرى 


تون اتوائك ياشيك: 


توضيح اين كه: سجده غايت و نهايت خضوع و تذْلّل و آخرين مرحله اظهار عبوديت و بندكى استء ازاين جاست كه 
خداوند سجده را به ذات اقدس خود اختصاص داده و بر بندكانش اجازه سجده به ديكران را صادر نكرده است كرجه اين 
سجده به قصد عبوديت و بندكى انجام نككيرد ولى سجده كردن براى غير نخدا اكر به فرمان خداوند باشد. جنين سجده اى 


ييشكاه اوست زيرا اين سجده نيز به خاطر اجراى امر يرورد كار به عنوان فرمانبردارى در برابر حكم و دستور ذات اقدس او 


بكويد اين سجده تذلل و خضوع در برابر مخلوق است و خضوع در برابر غير خدا هم جايز نيست. )١١‏ 


به عقيده مااين نظريه بهترين و كامل ترين نظريات در اين مورد است زيرا بنده بايد فرمانبردار مولا و سرور خويش باشد و 
طبق دستور و به دلخواه وى عمل كند و در هيج مورد براى خود استقلال قائل نشود كه مثلا «در برابر فلان شخص خضوع و 
اظهار كوجكى كن! او بايد از اين فرمان اطاعت و دستور وى را اجرا نمايد و در برابر شخص مورد نظر مولى» تذلل و اظهار 
كوجكى كند ولى اين خضوع و اين اظهار كوجكى و تذلل در واقع در برابر خود مولا است زيرا به فرمان او و به خاطر عظمت 


و مولويت وى انجام كرفته است. (”) 

نتيجه ... ص: ١م‏ 

از همه آن جه كفته شدء جنين استفاده مى شود: هر عملى كه براى تقرب به ييشكاه يرورد كار انجام مى كيرد بايد از طرف 
خدا براى انجام دادن آن عمل به طور خصوص و يا به طور عموم دستور و امر و اجازه صادر شودء خواه اين امر و اجازه به 


طور عموم باشد ويا به طور خصوص و اككر در موردى صدور امر و فرمان مورد شكك و ترديد باشدء تقرب و عبادت با يكك 


جنين عملى طبق «دلايل 


)١(‏ به ياورقى شماره )5١(‏ در بخش 


تعليقات مراجعه فرمايبد و با نظر بعضى مكاشفه كران در اين مورد آشنا شويد! [...] 
(1) براى توضيح بيش تر به ياورقى (12) در بخش تعليقات مراجعه فرماييد! 

بيان درعسائل قرآنء ض: 2 

جهاركانه» بدعت در دين و حرام خواهد بود. 


ولى در موضوع جواز زيارت قبور و بوسيدن آن هاء تعظيم و تجليل از مردان با فضيلت و شايسته» به احترام فضيلت و 
شايستكى آنان از مطالبى است كه جواز آن هاء هم با دلايل عقلى و عمومى و هم با روايات فراوان ثابت و مسلّم كرديده است 
مخصوصا رواياتى كه از ائمه اهل بيت (ع) به دست ما رسيده استء جريان را بيش تر روشن و مسلم مى سازد زيرا بيامبر (ص) 
آنان را همتا و مقرون با قرآن معرفى نموده و كفتارشان را مانند قرآن حجت و مدرك قرار داده استء آن جا كه فرموده 
است: «من در ميان شما دو امانت سنكين به يادكار مى كذارم: كتاب خداء عترت و اهل بيتم) 0١١‏ علاوه بر دلايل عمومى و 
روايات اهل بيت (ع)» رواياتى است كه به طريق اهل سنت در صفحات قبل نقل كرديم ١؟»‏ و همجنين سيره و روش مسلمانان 
كه در كذشته و امروز در موضوع زيارت قبور در ميان آنان معمول بوده استء جايز بودن آن را تأييد و تثبيت مى كند و جاى 


شرك جكونه محقق مى كردد؟ ... ص: ١م‏ 
اكر نوع خاصى از خضوع و تذلل در برابر غير خدا مورد نهى واقع كردد و يا يكك نوع عبادت كرجه براى خداست, ممنوع 


شود مانند: روزه عيد فطرء عيد قربان, نماز خواندن زنان در حال حيضء انجام دادن حج در غير ماه هاى حرام» همه اين ها 


حرام و 


شرعا ممنوع مى باشد و مرتكبين آن ها سزاوار عقاب و مجازات خواهند بود ولى با اين حال انجام دادن جنين عبادت هاى 
حرام كه ممنوع كرديده استء انسان را مشركك و كافر نمى سازد. بنابراين» ارتكاب هر كار حرام» مستلزم شركك و كفر نمى 
باشد زيرا قبلا- روشن كرديد كه شركك عبارت است از اين كه انسان در برابر انسان و يا موجود ديكر اظهار ذلت و كوجكى 
كند ولى با اين عقيده و انكيزه كه شخص خضوع كننده. خود را بنده و طرف خضوع را «رب» و خداى خود يندارد و به قصد 
بندكى و عبوديتء از آن تجليل و احترام كند. 


يبس كسى كه بدون قصد بندكى» به غير خدا سجده كند كرجه اين عمل كناه و حرام است ولى 


)١(‏ به ياورقى شماره )١(‏ از بخش تعليقات مراجعه فرماييد! 
)اررق يانه لوقاام السسيد 
بيان درمسائل قرآن» ص: إرذثك 


هيج كاه موجب كفر و ارتداد و خارج شدن از دين نخواهد شد زيرا املاك اسلام و مسلمان بودن. اقرار به شهادتين يعنى 
توحيد و نبوت است و همين اقرار به شهادتين مال و جان انسان را محترم نموده و از نظر شرعى از هر كونه تعدى و تجاوز 
مصون و محفوظ مى دارد. اين يكك حقيقت مسلّم است كه با روايات متواتر و يقين آور كه از طريق شيعه و سنى نقل كرديده 


و ثابت شده است. )١(‏ 
له كفولوا لعن ألْقى إليكم السّلامَ شت ا 3 


به كسى كه اظهار صلح و سلام مى كندء نككوييد كه تو مسلمان نيستى! آرى! اين است حقيقت توحيد و يكتا برستى ولى 


بككذار افراد مغرض و متعصب در تهمت ها و افتراهايشان 


نش بروكله يكو يقد اقتر ا بيكدكل» تهسث: يرتفد .و تكفير كنشد زبراروزى خواغد امد كه حداونهد ذاد كن هر ان ووز دومان 
بندكانش به عدالت حكم و داورى كند و اوست احكم الحاكمين و بهترين دادكران. 


انكيزه هاى يرستش ... ص: "ار 


جون عبادت و يرستشء يكك كار اختيارى و عمل ارادى مى باشد به ناجار بايد در درون انسان داعى و انكيزه اى وجود داشته 


باشد تا او را بدان عمل برانكيزاند و به عبادت و يرستش وادارش سازد واين انكيزه هم ممكن است يكى از امور زير باشد: 


-١‏ كاهى انكيزة انسان همان علاقه اى است كه نسبت به احسان خداوند در درون خود احساس مى كند و اجر و ياداش اعمال 


نيكى است كه خداوند وعده داده و فرموده افيث: 
5000 الله وَ وَسُولَهُ يُدْخِلَهُ جَنّاتٍ تر مِنْ نَحْبها الْأنْهارُ. 8*0 


هر كسء خدا و ييامبرش را اطاعت كند» خداوند او را به بهشت هايى وارد مى سازد كه همواره آب از زير درختانش جارى 


است. 


وَعَدَّ اللَهُ الْذِينَ آمَنُوا وَعَمِلوا الصَّالِحاتٍ لَهُمْ مَغْفِرَةُ وَ أَخْرٌ عَظِيمْ. "١‏ 


)١(‏ براى آشنايى با اين حقيقت كه اسلام دايره مدار شهادتين است- به ياورقى شماره (37) از بخش تعليقات مراجعه فرماييد! 
(0) نساء/ ع4. 

(9) نساء/ 17. 

(ع) مائده/ 4. 

بيان درمسائل قرآن» ص: ”ع 

خداونن برائ كسان كه عمل ليكه واشاستنه انجام دهند» آمرزش و ياداش بزركى وعده داده است. 


لاحو كافى الكيزه ورستشن دن انشان ترس از ميجازات است كه ازعتاف تشالفت مى هراشد ودر ائر همان ترس است كه 


عبات و يرسش هن كد ودر آباث قرآان به ابن انكيره عضيق اشارة كرديده است: 


إنى اخااف إن عَصَبْتَ رَبَى عَذْاتَ يَوْم عَظِيم. 1» 


من اكر يروردكارم 


را نافرمانى كنم» از مجازات روز بزركك [قيامت| مى ترسم. 


ه02 » 5 
0 « 


نا نخاف من رَيُنا 2 عَيُوسا قمطريراً. 0ع 


١ماسمل‎ 


ما از يروردكارمان خائفيم در آن روز كه عبوس و سخت سث. 


ودر بعضى از آيات نيز به هر دو انككيزه اشاره كرد يده است: 
تَتَجافى جُنُوبهُمْ عن الْمضاجع يَدْعُونَ رَبَهُْ حون وطيعا: 2 

يهلوهايشان در دل شب از بسترهايشان جدا مى شود و بيا مى خيزند و رو به دركاه خدا مى آورند و يروردكار خود را با بيم و 
اميد مى خوانند. 

وَادْعُوهُ حَؤفاً وَطَمَعاً إِنَّ رَحْمَتٌ اللَِّ قَرِيبٌ مِنّ الْمُحْسِنِينَ. 5١‏ 

خدا را با بيم و اميد بخوانيد» زيرا رحمت خدا به نيك وكاران نزديكك است. 

] 


َبتَعْونَ إلى رَبّهِمُ الوَسِيلة أَّهُمْ أَرَبُ وَ يَرْجُونَ رَحْمَتَُ وَ يَخافونَ عَذَابًَُ. «ه) 


براى تقرب به بيشكاه يرورد كارشان وسيله مى جويند؛ وسيله اى هر جه نزديكك تر و به رحمت او اميدوارند وازعذابش 
من كك 


#د كاه أنسافة نخدا ازا برستفن ن كندسه اخ يت كذاو زااسراوار ورسعفن م :دانة وتنها احسامن شاستكى وابرازند كي 
ذات اقدس الهى او را به عبادت بر مى انككيزاند» جون خداوند ذاتا كامل و جامع كامل و جامع تمام صفات جمال» جلال و 
عظمت است. 


اين نوع عبادت» بهترين و عالى ترين مرتبه عبادت است كه كسى نمى تواند اين جنين عبادتى را 


000 يونس/ 16. 
)١(‏ دهر/ .٠١‏ 
إفرة سجده/ .١15‏ 


(ع) اعراف/ 22. 


)0 بلى اسرائيل / /ام. 
بيان درمسائل قرآن» ص: حرف 


انجام دهد مكر آنان كه وجودشان را در ذات اقدس حق فانى و محو ببينند و در برابر وجود مطلق الهى براى خود موجوديتى 
احساس نكنند تا در عبادت شان نفع شخصى در نظر بككيرند ويا از عقوبتى كه متوجه آنان است بترسند و تنها توجه شان به 
يرورد كارشان و خالق شان باشد 


آرىء تنها آنان كه به اين مرحله از بندكى رسيده اند مى توانند عبادت خالصانه انجام دهند به طورى كه در عبادتشان جز 
ذات ياك يرورد كار انكيزه ديكرى در خود احساس نكنند و ما جز معصومين (ع) كسى را سراغ نداريم كه به اين مرتبه از 
بندكى برسد و جنين عبادتى را انجام دهد جون كه تنها آنانند كه به مرحله اخلاص رسيده اند و از بندكى خالص و مخلص 
كرديده اند كه شيطان نمى تواند به آنان نزديكك كردد و آن ها را اغوا كند. آنان مصداق كامل همان آيه شريفه هستند كه 


مى فرمايد: 
وَ لأعْويَنَهُمْ أَجْمَعِينَ. إلا عبادك مِنْهُمُ الْمَخْلْصِينَ. 0١‏ 
و همه آن ها را كمراه خواهم ساخت. مكر بندكان مخلصت را. 


على (ع) امير مؤمنان و يبشواى برستش كنند كان نيز در اين مقام مى كويد: از ترس آتش ويا به آرزوى بهشت تو را يرستش 


نمى كنم بلكه تو را سزاوار يرستش مى بينم و تو را مى يرستم. "7١‏ 


اين مرحله از عبادت تنها امير مؤمنان و افرادى جون آن حضرت كه به كمال عبوديت رسيده اند وجز خدا كسى يا جيزى را 
نمى شناسند و حتى از خويشتن نيز بى خبرند اختصاص دارد و يرستش ساير عبادت كنند كان به همان دو قسم اول منحصر 
است؛ 'ؤيرا اراد ذيكر مه ان شرعية ان بتد كن ترسيده اننا كه جز كنذا كنبىئ را تبتك :وندنبزائر ذاث اقلاش"الهن» هس :و وجود 


خويش را به دست فراموشى بسيارند و در فكر سود و زيان خويشتن نباشند» خدا را تنها براى خدا بيرستند. 


بااين مقدمه. بطلان و بى اساس بودن نظريه عده اى روشن مى شود كه 


مى كويند: اكثر عبادت خدا از بيم و اميد انسان سر جشمه كيرد و انككيزه آن ترس يا طمع باشدء اين عبادت درست نيستء بلكه 


بايد عبادت براى خدا انجام كيرد» آن هم فقط به اين جهت و انككيزه كه ذات اقدس خداوند سزاوار عبادت و يرستش اأنيتك. 


اين نظريه و كفتار بدين جهت باطل است كه اين مرحله از عبادت براى تمام افراد بشر به جز معصومين (ع) امكان يذير نيست 
و جيزى كه امكان ندارد» قابل تكليف نيست. به عبارت ديكر: اين 


(0) حجر/ ول .8٠‏ 

(0) مرآت العقول» 7/ ]...[.١١١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 812 

مرحله از عبادت براى افراد عادى غير مقدور است و تكليف به عمل غير مقدور هم از طرف خدا محال است. 


علاوه براين» از آن دو آيه كذشته جنين استفاده مى شود كه اكر عبادت در اثر ترس و يا طمع انجام كيرد» صحيح مى باشد 
زيرا خداوند در اين دو آيه كسانى را كه از راه ترس و طمع خدا را مى خوانند و ستايش مى كنند» ستوده و آن ها را مدح و 
تعريف نموده و اين مدح و تعريف» صحت و محبوبيت آن عمل را مى رساند و مشعر بر اين است كه خداوند بر جنين عملى 


امر فرموده و در مقام امتثال و اطاعت از فرمان وىء اين كونه عبادت كفايت مى كند. 


از ائمه معصومين (ع) نيز رواياتى وارد كرديده است كه به صحيح بودن عبادتى كه ناشى از خوف يا طمع باشدء دلالت مى 
نمايند. )١١‏ 


در صفحات كذشته هم توضيح داديم كه آيات اول سوره حمدء حمد و سياس را به ذات اقدس يرورد كار منحصر مى كند. از 


اين جهت كه داراى كمال ذاتى و داراى 


ربوبيت» رحمت» سلطنت» قدرت است و مالكك روز ياداش و مجازات مى باشد. بنابراين در خود همين آيات هم يكك نوع 


اشارة نه مضا و انكدة هاى مختلف عبادت و يرستش خداوند وجود دارد. 
خلاصه: ... ص: م5197 


از آن جه كفته شد» به طور خلاصه جنين بر مى آيد كه عبادت و يرستش يا از اين جا سر جشمه مى كيرد كه يرستش كننده» 
عبادت همان عبادت احرار و آزادمردان است كه بدون توجه به جلب منفعتى و يا دفع ضررى به عبادت و يرستش خدا مى 


وياازاين جاناشى مى شود كه عبادت كننده؛ نعمت و احسان معبود را دركك نموده و جشم طمع بر انعام و بذل و بخشش 
هاى او دوخته است و اين نوع عبادت» همان عبادت تجار و يا اشخاص مزدبكير است كه براى سود و ياداش» كارى را انجام 


مى دهك. 


و كاهى نيز عبادت از اين جا ناشى مى شود كه انسان به سطوت و قهر و غضب خدا بى برده و ترس از مجازات تمرد و 
مخالفت. او را به عبادت وا مى دارد و اين نوع عبادت» عبادت برد كان و بندكان است كه معمولا ترس از عقاب و عتاب مولاء 
آنان را به كار و عمل نيكك وا مى دارد. 


000 براى آكاهى از حقيقت نيت و انكيزه هاى عبادت به ياورقى شماره زع از بخش تعليقات مراجعه فرماييد! 
بيان درمسائل قرآنء ص: /ااع 
مسئله استعانت و شفاعت ... ص: /11ع 


استعانت منحصر به خداست ... ص: 11م 


در صفحات بيش كفتيم كه در آيه مورد تفسير يعنى در إبّاك نَعْوَدُ وَ إِيّاك نَنِتَعِينُ به دو موضوع بسيار مهم اشارت آمده 
است» يكى موضوع عبادت است كه در فصل كذشته مورد كفت و كو قرار كرفت» دوم موضوع استعانت است كه در اين 


فصل به توضيح آن مى يردازيم واينكك مى كُوييم: عقلا و شرعا 


بجويد واز آن ها مدد و يارى بخواهد و استمداد كند» خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: 

وَ اسْتَعِينُوا بالصَّر وَ الصَّلاهِ. )1١‏ 

از صبر و نماز يارى بجوييد! وَ تَعَاوَنُوا عَلَى الْبِرّ وَ التََوى. ليق 

3لا يك أو بزع كار باع تقارة وستكازى كيدا فا ماافكى وو ول كه تعر بد 


[ذو القرنين] كفت: آن جه يروردكارم در اختيار من كذارده؛ بهتر است [از آن جه شما بيشنهاد 


000 بقره / زف 


(؟) مائده/ ”. 


(9") كهف/ 40. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 2 


مى كنيد] مرا با نيرويتان يارى دهيد! از اين آيات جنين بر مى آيد كه استمداد و يارى جستن اختصاص به خدا ندارد از همه 


كس واز همه جيز مى توان يارى و مدد خواست و كمكك كرفت. 


بنابراين» منظور از استعانت در آيه شريفه « ... و اياكك نستعين» كه به ذات اقدس يرورد كار اختصاص يافته است» هر استعانتى 
نيست بلكه منظور از آن يارى و كمكك خواستن براى عبادت بهتر و خالص تر و توفيق يافتن براى عبادت بيش تر و سزاوارتر 


سرا. 


اختصاص دادن جنين استعانتى به خداوند براى نشان دادن اين حقيقت است كه امور و اعمال اختيارى بشر در ميان دو حالت 


جبر و تفويض انجام مى كيرد بدين كونه كه كار و عبادت با اختيار و اراده انسان از وى سر مى زند. 


اين است كه در جمله «اياكك نعبد) انجام دادن عبادت به خود وى نسبت داده شده است ولى اين افعال در عين اختيارى و 


ارادى بودن به كمكك و مدد خداوند وابسته 


مى باشد كه هر آن بايد از طرف او افاضه و عنايت شود؛ عنايت هميشكى و غير مقطوع «عطاء غير مجذوذ» به طورى كه اكر 
اين كمكك و مدد يكك لحظه قطع شود بنده قادر به اتمام آن نخواهد بود و هيج عبادت و عمل نيكى از او صادر نخواهد 
كرديد. 


اين عقيده و نظريه» همان نظريه بين جبر و تفويض است و بهترين نظريه اى است در اعمال و افعال انسان كه ايمان خالص به 
خدا اين نظريه را اقتضا و تأييد مى كندء زيرا عقيده به جبر مستلزم آن است كه خداوند كنهكاران را در برابر اعمالى كه در 
انجام آن مجبورند» عذاب و شكنجه كند» در صورتى كه عذاب در برابر عمل غير اختيارى» ظلم و خلاف عدالت است كه 
ساحت قدس يروردكار ازاين نسبتء ياكك و مبراست. «سبحانه و تعالى عما يقولون علوًا كبيرا عقيده به تفويض هم مستلزم 
اين است كه به خالق ديكرى غير از خحدا قائل شويم زيرا بركشت مفهوم تفويض براين است كه بندكان در اعمال و كردار 
خودشان مستقلند. خالق و به وجود آورنده اعمال خويشند واين طرز تفكر هم موجب شرك به خداى بزركك و عقيده به تعدد 


خالق مى باشد. 


اين است كه بايد كفت: عقيده به جبر و تفويض هر دو باطل و در ميان آن دوء راه سومى وجود دارد و آن اين كه: افعال و 
كردار بند كان خدا افعال و كردار خود آنان است و با اختيار خود آن ها را انجام مى دهند و بدين سبب سزاوار ثواب و عقاب 


مى كردند واز سوى ديككر خداوند نيز در اعمال بندكان دخالت دارد كه حيات» قدرت 


درمسائل قرآن» ص: ار 


يس انسان در اعمال و افعال خود مستقل نيست و كوجكك ترين امكان تصرف در برابر تسلط و قدرت يروردكار ندارد. 


ما موضوع جبر و اختيار را در بحث اعجاز همين كتاب مشروحا بيان نموديم و دراين جا احتياج به تكرار و توضيح بيش تراز 


5 


اين نيست. 


بنابراين معنى» اكر افاضه و عنايت خداوند نباشد» هيج فعل و عملى نمى تواند از بند كان سر بزند كرجه در به وجود آوردن 
آن عمل» تمام انس و جن دست يارى به هم داده و مددكار هم باشند زيرا موجود ممكن كه در وجود و هستى خودش محتاج 
ونيازمند است واز خود استقلالى ندارد» محال است كه در ايجاد و انجام كارهايش مستقل و غير محتاج باشد. 


ازاين بيان علت تأخير جمله «اياكك نستعين» از «اياكك نعبد)» نيز روشن مى كردد زيرا خداوند نخست با جمله «اياكك نعبد) 
عبادت و يرستش را به خودش اختصاص مى دهد كه بايد مؤمنان به جز خدا كسى را يرستش نكنند» آن كاه با جمله «اياكك 
تستعية براق انان ووش من ستازد كداارق 'عيادت و ترستس كرجه از انان :ضادو فى شؤة.ولىبه:وسبيله كنك وقزوئ 


بنابراين» هر بنده اى مرهون افاضه و مشيت يرورد كار است و خداوند به اعمال نيكك بندكانش از خود آنان مؤثرتر و سزاوارتر 


است زيرا اوست كه نيرو و توفيق عمل و عبادت به بنده خويش مى دهد جنان 


كه هر بنده اى به اعمال زشت و كناهان خويش از خداوند سزاوارتر است زيرا اوست كه به اختيار خودء اين اعمال زشت را 


انجام مى دهد. )١١‏ 
شفاعت ... ص: 1974م 


كروهى از آيات قرآن مجيد دلالت دارند براين كه خداوند متعال» كفيل و سريرست امور بندكان است. امرء فرمان و تدبير 
هم اوست كه به آنان از همه نزديكك تر است. نداى آنان را مى شنودء به خواسته هايشان جواب مى دهدء دعاهايشان را اجابت 


مى كند و دراين مورد مى فرمايد: 


)١(‏ براى آكاهى بيش تر در مورد مسئله جبر و اختيار» به ياورقى شماره )١10(‏ در بخش تعليقات مراجعه فرماييد. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 2٠٠‏ 


أَلئِسَ الله بكاف عَبْدَّةُ. )١١‏ 
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فَليِستَجِيبُوا لى وَ لَيُؤْمنُوا بى لَعَلَهُمْ تؤَشدوة. ”)0 
و هنككامى كه بندكانم از تو در باره من سؤال مى كنندء [بككو] من به آنان نزديكم و دعاى دعا كننده را به هنكامى كه مرا مى 


خوانند» ياسخ مى كويم يس بايد دعوت مرا بيذيرند و به من ايمان بياورند تا راه يابند. [و به مقصد برسند]. 


عدن فسان با عدم عع لخداو كن كا قلي از اتفاق شيس عرق اإققاضة يكراضد و ورا كرما تعودو داش 
واسطه قرار دهد زيرا كه اين عمل مسافت را زياد و راه دور را دورتر مى سازد وفاصله اى در ميان خالق و مخلوق به وجود 


مى آورد واين عمل اظهار حاجت به غير خداست» در 


حالى كه فرد نيازمند در باره نيازمند ديككرى جه مى تواند كند و شخص كتهكار جه بهره اى مى تواند ببرد از شفاعت كسى 
كه هيج حكومت,ء اختيار و سلطنتى از خود ندارد؟ بلكه اختيار و زمام تمام امور در دست قدرت خداوند است و تمام شفاعت 


ها براى خداست. سلطنت آسمان ها و زمين از آن اوست. 


آرى» شفاعت طلبيدن از ديكرى در صورتى كه خداوند اذن شفاعت كردن به وى نداده باشد» جايز و روا نيست وامااكر 
خداوند براى كسى اذن شفاعت بدهد» طلب شفاعت از جنين فردى خضوع و اظهار نياز به دركاه خود يروردكار است و اين 
شفاعت خواستن اظهار بندكى و كوجكى در ييشككاه خود اوست. 


از آيات قرآن مجيد استفاده مى شود كه خداوند» جنين رخصت و اجازه اى نأ نه عفدن ال يد كانفن داده و آن هارا در باره 
شفاعت نمودن مأذون فرموده استء منتها اسم اين رخصت يافتكان را جز با عنوان كلى» فاش نكرده و آنان را شخصا معرفى 


نفرموده است. خداوند اين حقيقت را در قرآن جنين آورده است: 


لا يتملكونّ الشّفاعَةَ إلا مَن انحل عِنْدَ التخمن عَهْداً. د" 


.7"8 زمر/‎ )١( 

(1) بقره/ 182. 

(©) مريم / /ا/. 

بيان درمسائل قرآنء ص: ١”ع‏ 


آنان ه ركز مالككا شفاعت يسشد مكر كسى كهانؤة: خنااوئد:رجنان عهد ونبماتى دار 


قن اك 


دن يبشكاه.وى شفاعت سودى نمى بخشد مكر براى كسى كه اذن دادة اسث؛ 


وَلَوْأَنْهُم إِذ ظلقوا أنْفْسَهُمْ 


جاؤٌكك فَاسْتَغْفَدُوا الله وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ اللقول لو كدو الله توانا ييا 1 


اكر آنان كه بر خود ستم مى كردند به نزد تو مى آمدند و از خدا طلب آمرزش مى كردند و ييامبر هم براى آنان استغفار مى 


كرد خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند. 


اين بود نمونه هايى از آيات شفاعت. اما رواياتى كه در موضوع شفاعت از رسول اكرم (ص) و از جانشينان كرامى اش نقل 


شده. به حد تواتر رسيده و يقين آوراست. 
روايات شفاعت به طريق شيعه ... ص: ١"ام‏ 


اما رواياتى كه به طريق شيعه نقل كرديده استء بيش از آن است كه به شمار آيد و مسئله شفاعت در نزد «اماميه» واضح تر از 
آن است كه مورد بحث واقع كردد. اين است كه ما در اين مورد به عنوان تبركك و تيمن تنها به نقل يكك روايت قناعت مى 
كنيم: برقى در كتاب محاسن با اسناد خود از معاويه بن وهب نقل مى كند كه او مى كويد: من از امام صادق (ع) تفسير اين 


آيه را يرسيدم كه خداوند مى فرمايد: 
لاشكلمرة 310 311 4 لتقي وقال ضرا 
تكلم نمى كنند مككر كسى كه خدا به او اذن دهد و نيكو كويد. 


امام فرمود: به خدا سوكند! ما از كسانى هستيم كه به آنان اذن داده شده است و ما همان حق كويان و صاحبان كفتار نيكك 


مى باشيم. معاويه مى كويد: سؤال كردم فدايت شوم در موقع سخن 


(0) طه/ .٠١9‏ 
(؟) سبا/ 37. 
(9) نساء / 56 
بيان درمسائل قرآنء ص: "لام 


كفتن جه خواهيد كفت؟ فرمود: خدا را مى ستاييم و به ييامبرش درود مى فرستيم و شيعه خود را شفاعت مى كنيم» خدا هم 


سخن ما را رد نمى كند. 


كلينى نيز در كافى حديثى بدين مضمون از محمد بن فضيل و او هم از حضرت 


موسى بن جعفر (ع) نقل كرده است. )١١‏ 

روايات شفاعت به طريق اهل سنت ... ص: 17م 

واما رواياتى كه در باره شفاعت به طريق اهل سنت نقل شده است» باز فراوان و متواتر است )5١‏ كه اينكك نمونه هاى جندى از 
آن ها را دراين جا مى آوريم: 


-١‏ يزيد فقير از جابر بن عبد الله نقل مى كند كه رسول خدا (ص) فرمود: بنج نعمت بزركك به من داده شده است كه قبل از 
من به هيج كس داده نشده بود: با ترس و رعب كه از من در دل دشمن جاى كرفته بود» يارى شدم و زمين براى من سجده 
كاه و ياكك كننده قرار كرفت ... و غنايم جنككى براى من حلال كرديد كه بيش از من بر كسى حلال نبود و مقام شفاعت به 


من داده شد. )١«‏ 
"- انس بن مالك نقل مى كند كه رسول خدا (ص) فرمود: من در بهشت اولين شفاعت كننده خواهم بود. ©" 


*- ابو هريره نقل مى كند كه رسول خدا (ص) فرمود: براى هر ييامبرى دعايى هست و من به اذن يروردكار» دعاى خويش را 


ذخيره كرده ام كه در وايسين روز براى شفاعت امتم از آن استفاده كنم. 260 


*- باز از ابو هريره نقل مى كند كه رسول خدا (ص) فرمود: من در روز قيامت سيد فرزندان آدم خواهم بود واول كسى مى 


باشم كه قبر او شكافته مى شود و من اولين شفاعت كننده خواهم بود كه قبل از همه شفاعتش يذيرفته شود. 2١‏ 


ذ- باز ابو هريره نقل مى كند كه رسول خدا (ص) فرمود: ينج جيز است كه شفاعت مى كنند: 


يدا مم كر 


(') در كنز العمال» 18١ -7١8‏ بيش از هشتاد روايت در اين مورد نقل كرديده 


رع جحو مسلم» /١‏ فر 


(0) براى شناختن مداركك اين حديث به ياورقى شماره (7559) در بخش تعليقات مراجعه كنيد! 
(8) صحيح مسلمء /7/ 09. 

نباف دومسائل كران فى + جوع 

قرآن» قرابتء امانت» بيامبر شما و اهل بيتش. )١١‏ 


#دعغين اللدروع الى كدعا تقل عن كد كد وببول هنا (ضن)افرمود به وسيله شناعك يكن( اقزاذ اسعا هي تقداد زرادئ فاه 


بنى تميم وارد بهشت مى كردند. اين حديث را ترمذى و حاكم نيز نقل نموده اند. 7١‏ 


ازاين روايت ها جنين بر مى آيد كه شفاعت خواستن از رسول اكرم (ص». از اهل بيت كرامى اش نه تنها كوجكك ترين 
اشكالى تدارد يلكه افرى اسث مستحسن كه شرعا مووة تأييد قران كرفته و همان روايات ديتى نا رابهسوى آن دعوت و 
راهنمايى مى كند. با اين حال نمى دانم كروهى كه خود را مسلمان معرفى مى كنندء جكونه آن را شرك و طالبان شفاعت را 
مشرك مى دانند؟! خداوند ما را از متابعت هواى نفس حفظ كند و از لغزش قدم ها و قلم ها مصون مان بدارد! تااين جا در 
ضمن جند فصلء تفسير دو بخش از سوره حمد بايان يافت و به يارى خدا در فصل آينده به تفسير آخرين قسمت سوره 


خواهيم يرداخت. 


.5١© /٠/ كنز العمال»‎ )١( 

)١(‏ همان. 

بيان درمسائل قرآن؛ ص: 90 

تفسير آخرين بخش سوره حمد ... ص: "ام 
اشاره 


اهُدِنا الصّراطٌ الْمُسْتَقِيمَ. راط لديل اعم عَلَهمْ غَبِر الْمَغْضُوبِ عَلَتِهمْ ونا شال ادق 


نحوه قرائت ... ص: اع 


قاريان مشهور حرف آخر «غير) را با جرا و صداى يايين تلاوت كرده اند ولى زمخشرى نقل مى كند كه رسول اكرم (ص) و 


عمر آن رابا «نصب» و صداى بالا قرائت مى نمودند. 


و به نظر ما صحيح همان قرائت اول است زيرا نقل قرائت «نصب» از رسول دا (ص) ثابت نككرديده است و اككر رسول نخدا 
(ص) آن را با نصب جنين قرائت مى فرمودء قهرا زياد نقل مى شد و شايع مى كرديد در صورتى كه افراد مورد اعتماد و 
اطمينان» اين قرائت را از رسول خدا (ص) نقل نكرده اند و قرائت عمر هم بر فرض ثبوت نمى تواند حجت و دليل باشد زيرا 
قبلا ثابت كرديم كه قرائت غير معصوم در صورتى مورد اطمينان و قابل اعتبار است كه از قرائت هاى مشهور باشد و كر نه در 
مقام امتثال و اطاعت از فرمان خدا اين كونه قرائت ها كه نه از معصوم است و نه مشهور كافى و موجب سقوط تكليف نمى 


واعتك: 


بازقرائت مشهور بدين كونه است: صدراط الدذيق العيك عا عَلَِهِمْ غَئر الْمَعْضْوب عَاءِ عَلَيِهِعْ وَ لا الصَالِينَ ولى به امير مؤمنان و عمر 


نسبت داده شده است كه اين آيه را بدين صورت قرائت 


./ فاتحه/ يى‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: غارف‎ 
نموده اند: «صراط من انعمت عليهم غير المغضوب عليهم و غير الضالين».‎ 


ولى به نظر ما اين نوع قرائت از امير مؤمنان (ع) ثابت نكرديده و بلكه عكس آن ثابت شده است زيرا اكر آن حضرت آيه را 


بدين صورت قرائت مى نمودء در ميان شيعيان منتشر و معروف مى كرديد و ييشوايان بعد از وى نيز همان قرائت 


را به كار مى بردند و تأييدش مى نمودند» در صورتى كه جنين مطلبى حتى به وسيله يكك نفر هم كه مورد اعتبار باشد» نقل 
نكرديده است و اما قرائت عمر به طورى كه قبلا كفتيم» به فرض ثبوت» عملى است شخصى و مربوط به خود وى و هركز 
نمى تواند مبناى حكم بوده و براى ما مدركيت و حجّت داشته باشد. 


مفردات و تركيبات ... ص: 10م 


صراط: به معناى طريقى استث كه سير و حركت در آنء انسان را به مقصود مى رساند. كاهى اين راه راست كه انسان را به 
مقصد مى رساند» راه محسوسى نيسث بلكه معنوى و غير حسى اسث جنان كه مى كويند: «احتياط راه نجات است؛ و «اطاعت 
خدا راه بهشت است). در اين دو عبارت «احتياط) و «اطاعت» راه ناميده شده وراه ناميدن آن هايااز باب تشبيه و كنايه 55 


است يا «طريق» در لغت داراى معناى جامع و عمومى است كه شامل راه معنوى و غير حسى نيز مى شود. 


استقامة: يه مفتاق اعخدال :سكو اعسدال به فعتاق فد اسراف فى راشد كه اسان ون سير خرة يد حب زات متحرق و 
متمايل نشود يس «صراط مستقيم» آن راهى را مى كويند كه سالكك و سير كننده راابه هدف نهايى يعنى به نعمت ابدى و 
رضوان يرورد كار مى رساند واين راه عبارت است از اين كه مخلوق از خالق خود اطاعت كند و در برابر هيج يكك از اوامر و 


نواهى او مخالفت نورزد و جيزى غير از او را نيرستد و اين راه مستقيمى است كه اعوجاج و انحرافى در آن نيست. 
خداوند متعال مى فرمايد: 


وَ إنّك لَتَهْدِى إلى صراطٍ مُسْتَقِيم. صراط الله الى لَهُ ما فى السّماواتِ 


ان للق 
وك سلما وه سواقه اا امية د امت من كن اد كل ولد كفو ددن | سمان هاو تميواسفاء الث أوسة: 


وَ هذا صراط ربكك مُشتقيماً. )7١‏ 


.078 شورا/ اله‎ )١( 

(؟) انعام/ 8؟17. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 8ع 

واين راه يروردكار توه مستقيم است. 

إل ا م فَاعْئْدُوهٌ هذا صراط مُشْتَقِيمٌ. "١١‏ 


خداوند» يرورد كار من و يرورد كار شماستء يس او را بيرستيد. اين است راه راست. 


- 
ع 


وَأن نِ اعْبْدُونِى هذا صراط مُسْتَقِيمٌ. 02 

و مرا يرستش كنيد كه راه مستقيم همين است و بس. 

وَ يعهْدٍ الله َوه قُوا ذلِكم وَصَاكُمْ به لَعلْكمْ تَذَكَرُودٌ. ون هذا عر اط افيا اذ عُوه و لا تتبعُوا الشبلٌ كمَفَوقَ بكم عَنْ صبيله. 
2 

و به يمان خدا وفا كنيد؛ اين جيزى است كه خداوند شما را به آن سفارش مى كند تا متذكر شويد. و اين راه مستقيم من 
است. از آن ييروى كنيد و از راه هاى يراكنده و انحرافى ييروى نكنيد كه شما را از طريق حق دور مى سازد. 


و جون عبادت يروردكار» نوع خاص و معينى ندارد بلكه به تمام اعمال نيكك و شايسته اى كه از اعضا و جوارح انسان سر مى 
زند و به همه نيات و افكار باكك و درستى كه از دل و مغز انسان سر جشمه مى كيرد» شامل مى باشد و همه آن ها عبادت 
ناميده مى شودء به همين جهت از كلمه صراط هم كاهى يكك معناى عمومى كه شامل تمام اين افعال و عبادات مى باشدء 
اراده مى شود و تمام عبادت هاى قلبى و جسمىء ظاهرى و باطنى را به طور فراكير در بر مى كيرد يعنى كلمه و يا جمله 


«صراط مستقيم) و «صراط سوى» و امثال آن به صورت مفرد كَاهى در 


مجموعه اين اعمال نيكك و عبادى به كار مى رود و كاهى نيز در هر تكك تكك اين اعمال و عبادت ها استعمال مى كردد و 
مانند ايمان به خدا و ييامبرشء ايمان به معاد و انجام دادن نماز و روزه و حج وامثال اين هاء در اين صورت به جاى كلمه مفرد 


صراط» كلمه جمعى «سبل» به كار مى رود» جنان كه در آيات متعدد آمده است: 
قَدَ جاءكم مِنَ الله نُورٌ وَ كتابٌ مُبينٌ. يَهْدِى به اللَهُ مَن اتََعَ رضوائَهُ سبل السّلام. © 


از طرف خدا نور و كتاب آشكارى به سوى شما آمد. خداوند به بركت آنء كسانى را كه از 


.2١ آل عمران/‎ )١( 

(0) يس/ ١ت2.‏ 

(؟) انعام/ 7ه 157. 

(©) مائده/ هن 128. 

بيان درمسائل قرآن» ص: /ا5 

رضاى او ييروى كنندء به راه هاى سلامت هدايت مى كند. 

وَ ما لنا أن تتوَكلٌ عَلَى الله وَ قَدَ هَدانا سيلّنا. 01١‏ 

وجرا به خدا توكل نكنيم در صورتى كه او ما را به راه هاى سعادت هدايت نموده است؟ 
وَ الَّذِينَ جاهَدُوا فينا لَنَهْدِيتهُعْ سَْْنا. 0*١‏ 

و آنان را كه در راه ما جهاد كنند قطعا به راههاى خودمان هدايت مى كنيم. 


انعام: به معناى احسان و دادن نعمت فراوان مده است. آنان كه خداوند نعمت فراوان به آنان بخشيده. افرادى هستند كه همان 
راه مستقيم را ييموده و هواهاى نفسانى و اميال خطرناك درونى نتوانسته آنان را به اطاعت شيطان متمايل سازد» اين است كه 
به يكك سعادت ابدى» حيات دائمىء لذايذ بى يايان معنوى نائل آمده اند و بالا_تر از همه اين ها به رضوان و خشنودى 


يروردكارء فائز شده اند. 


الله أكبرُ ذلك هُوَ الْمَوْرُ الْعَظِيم. 0*0 


خداوند به مردان و زنان با ايمان باغ هاى بهشتى را وعده داده است كه نهرها از زير درختانش جارى است و در آن جا 
هميش كن حر عند ماند و مسكن هاى ياكيزه اى در بهشت هاى جاودان [نصيب آن ها ساخته] و [خشنودى] ورضاى خدا [از 


غضب: به معناى سخط و مقابل آن» رحمت است و منظور از «مغضوب عليهم» مطلق كفار نيست بلكه افرادى هستند كه در 


كفر غوطه ور بوده و در برابر حق» عناد و لجاجت مى ورزند و آيات خدا را به باد استهزا مى كيرند. 
وَ لكنْ مَنْ شَرَحَ بالكفر صَدْراً فَعَليِهم عَضَبٌ مِنَ الله وَ لَّهُمْ عَذَابٌ عَظِيم. «©) 


وآن ها كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشوده اند» غضب خدا بر آن هاست و عذاب عظيمى در انتظارشان. 


.17 ابراهيم/‎ )١( 


(0) عنكبوت/ 29. [...] 


(9) توبه/ "/. 


(©) نحل/ .٠١8‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١‏ 


ضلال: به معناى كمراهى است و مقابل آن» هدايت است و افراد كمراه كسانى هستند كه راه غير مستقيم و غير هدايت را در 
ييش كرفته اند و اين راه منحرفء آنان را به هلاكت ابدى و عذاب دائمى كشانده است. 


ولى اين افراد ضال و كمراه در شدت كفر و بى دينى از كروه قبلى كه همان «مغضوب عليهم)» و خشم زدكانند يايين ترند زيرا 
آنان كرجه در اثر سستى و عدم تحقيق و مجاهدت در راه خداء راه راست و مستقيم را كم كرده و به ضلالت افتاده اند ولى به 
هر حال اكر حق براى آنان روشن مى كرديدء به مقام عناد و لجاجت بر نمى آمدند. اما كروه «مغضوب عليهم) و خشم 


زد كانند در برابر حق عنود 


و لجوجند كرجه براض اتاذسصي» افاى و روشق كردة: 


ودر بعضى روايات وارد شده است كه كروه «مغضوب عليهم)» عبارتند از «يهود) و كروه كمراهان و «ضالين»» عبارتند از 
مسيحى ها و مادر اوايل همين كتاب كفتيم كه آيه هاى قرآن به مورد معينى اختصاص ندارد و معانى خاصّى كه در باره 
آنات كفته مى شوده بيش تر از باب تطبيق يك معئاى كلى بر مصاديق خاض آن است كه آن را تفسير به «مضداق) مى ثامئد 
واين حديث هم كه در معناى «مغضوب عليهم» و «ضالين» آمده استء از همين قبيل بوده و تفسير به مصداق مى باشد نه 


تفسير حفيقى و مفهومى. 
اعراب و حركات ... ص: / 9م 


جمله «غير المغضوب عليهم) بدل است از جمله «الذين انعمت عليهم» يا صفت است به «الذين» و صفت بودن آن براين اساس 
است كه نعمت يرورد كار هم مانند رحمت او به تمام افراد بشر عموميت دارد ولى كروهى در برابر نعمت هاى او شكر كزارند 


و كروه ديككر ناسياس به طورى كه در اين آيه شريفه به آن اشاره كرديده است: 


أ َرَوَا أن الله سيخْرَ لَكمْ ما فِى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض و أَسْمَعٌ عاد عَلَيْكُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَةٌ وَ باطِنَهٌ وَ مِنَّ النّاس مَنْ يُجادِل فى الله 


ِغَئِر علم وَ لا هُدىٌّ وَ لا كتاب مُزِير. )١١‏ 


آيا نديديد كه خداوند آن جه را در آسمان ها و زمين استء براى شما مسخر نموده» نعمت هاى ظاهرى و باطنى اش را براى 
شما كسترده است إبا اين حال] بعضى از مردم»ء بدون هيج دانش و هدايت و بدون استناد به كتاب روشنكرى در باره خدا 


.3١ لقمان/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: اضرف‎ 


خدا مانند رحمتش وسيع و همكانى است و كسانى هم كه از سوى خدا نعمت به آنان داده شده استء زيادند و همه آنان به 


طور كلى به دو كروه تقسيم مى شوند: 
سباسكراران و تاسياسانة 


در اين جا فايده وصف (غير المغضوب عليهم) ظاهر مى كردد و آن اين كه جمله «انعمت عليهم» به تمام كسانى كه نعمت به 
آنان داده شده استء عموميت دارد ولى صفت دوم, مفهوم و هدف آن را تعيين مى كند و به كروه اول يعنى به انعام شده 


هايى كه در برابر نعمت هاى خداوند شكر و سياسكزارى مى كنند» اختصاص مى دهد. 


بنابراين» مفهوم آيه به طور خلاصه جنين خواهد بود كه: بنده نما زكزار با اين جملات از خداوند درخواست مى كند كه او را 
به راه بندكان نيكش هدايت فرمايد و بندكان نيكك خدا داراى دو صفت هستند. يكى اين كه خداوند نعمت فراوان به آنان 
داده است «انعمت عليهم»» صفت دوم اين كه آنان از اين نعمت هاى خدادادى سوء استفاده نكرده و راه كفران و ناسياسى و 
راه كمراهى و ضلالت نييموده اند واز غضب شد كان و كمراهان نكرديده اند «غير المغضوب عليهم و لا الضالين». اين كروه 
همان طور كه به نعمت هاى دنيا رسيده اند» در اثر اطاعت و اعمال نيكك انسانى» به نعمت هاى آخرت نيز نائل كرديده ودر 


نتيجه به هر دو خير و سعادت دست يافته اند. 


وصف قرار كرفتن كلمه «غير) مانند اين آيه شريفه» بسيار معمول است و در موارد زيادى آمده است واز آن موارد است جمله 
فقهى معروف كه مى كويند: اين جمله «يجوز اقتناء كل كتاب غير كتب الضلال» يعنى نكّه داشتن هر نوع كتاب جز كتاب 


جايز استء در اين كفتار مى بينيم كه جمله «غير كتب الضلال» به صورت وصف استعمال كرديده است. 


نمى تواند به سبب اضافه معرفه كردد و براى «الذين» كه معرفه مى باشدء وصف واقع شود يس به ناجار بايد كفت كه اين 
جمله از لحاظ تركيبى» صفت «الذين» نيست بلكه بدل از جمله قبل است. 


اين خلا-صه سخنى است كه در اين مورد كفته شده است ولى با آن بيان كه كفتيم جايى براى اين سخن و جوابى كه از آن 
كفته اند» باقى نمى ماند. 


خلاصه اين كه: عملى كه در يكك قضيه ذكر مى شود- اعم از قضيه خبرى يا انشايى- در صورتى كه شمول و عموميت به تمام 
افراد داشته باشد همان طور كه با كلمه هاى ديكر تخصيص مى زنيم» مى توانيم با كلمه غير هم توصيف كنيم و تخصيص 


بزنيم و مى توانيم مثلا بككوييم: «جاءنى جميع بيان درمسائل قرآن» ص: 9 


اهل البلد) و يا «اكرم جميع اهل البلد غير الفاسقين» در اين دو جمله مى بينيم كه كلمه «غير؛ به صورت وصف از «اهل بلدا به 


فال عظق استب بر جمله «غير المغضوب عليهم؛ و كلمه «لا) كه بعد از كلمه «غير» بر سر «ضَالّينَ» آمده است براى تأكيد 
نفى مى باشد تا تصور نشود كه ملاكك خروج و استثنا از شمول نعمت و رحمت يرورد كار مجموعه مغضوبيت و ضلالت نيست 
بلكه هر كدام از آن ها عامل خروج و ملاكك استثنا مى باشند به همين جهت در اين آيه شريفه با تكرار كلمه «غير) و «لا) هر 
كدام ازاين دو كروه به 


طور مستقل مورد نفى و استثنا از كروه «انعمت عليهم) قرار كرفته است زيرا كلمه «غير نيز مانند «لا) به طور ضمنى به نفى 
دلالث فى كلد وب جاي اسبات و ادوات نقى :و استكنا به كاز مى رود عتان كهاهى كوييدة وجالس وجلا غير فاسق و لا سن ء 
الخلج ويام فى ستيج :باقن كه قاب ونيد اخلاق تاشه و اتاعسك الله يقير كل ولام دارا نايسن كن ندوة ابن كه 
سست ويا خسته باشى! مى بينيم در اين دو جمله؛ كلمه «غير» براى نفى به كار رفته است ولى بعضى از دانشمندان تقريبا 
معاضر تين يتذاشته اند كه استعمال اغيرة در نفى درست ثمى باشل اين ات كه مجبور كرديده أثده أبهارا به نحو ديكر 
توجيه و تفسير كنند و خود را دراين راه به زحمت و تكلف انداخته اند ولى جون نتواسته سخن قانع كننده اى بياورند به عجز 


خود اعتراف نموده اند. 
تفسبر .ا صضهة ٠ع‏ 


يس آن كه خداوند متعال در آيات قبلى بر بندكانش تلقين و ياد آورى نمود كه در برابر وى به بندكّى خود اعتراف و به 
كان او كواعن اعفد و31 او اسشدانت و اسكيداة اكه وو ادن 1 داع شانوا ]اناق قوفن قرماسن كلاعفا رك 


بخواهند تا آنان را به راه راست و صراط مستقيم هدايت و رهبرى شان فرمايد. 


آغاز سوره حمد مشتمل است بر مدح و ثنا و تمجيد و توصيف يرورد كار آن جنان كه لايق و سزاوار اوست و يايان سوره هم 
مشتمل است بر درخواست هدايت از وى و در وسط اين ابتدا و انتها خداوند متعال اين جمله را نازل فرموده است: ياك تَعْبدُ 


- 


و 


ياك نَشِمَعِينٌ كه اين جمله نيز در واقع نتيجه تمجيد و توصيف سابق مقدمه دعا و درخواست لا-حق است. زيرا تمجيد و 
توصيف سابق ملاكك و علت منحصر بودن عبادت به خداست و مقدمه استعانت و استمداد از اوست» جون خداوند سزاوار 
عبادت استء به علت كمال ذات و رحمتش و به علت قدرت و سلطنتى كه منحصر به اوست و غير خدا نمى تواند سزاوار 
عبادت باشد, زيرا كه ملاكك و علل يرستش را كه اختصاص به بيان درمسائل قرآنء» ص: 8١‏ 

ذات اقدس يروردكار دارد» فاقد است و جون عبادت و استعانت با اين مقدمات كه از آغاز سوره جيده مى شود؛ به خدا 
منحصر كرديد يس انسان به ناجار بايد از خداوند درخواست هدايت و رهبرى نمايد زيرا عبادت و استعانت را به او اختصاص 
داده است و تنها او را سزاوار آن مى داند. 

ازاين جاست كه به طريق شيعه و سنى نقل كرديده كه خداوند متعال اين سوره را در ميان خود و بنده اش تقسيم نموده كه 
نصفش براى خدا و نصف ديكرش به نفع بنده آمده است جون بنده مى كويد: الْحَمِدُ لله رَبٌ الْعالَمِينَ خداوند مى فرمايد: 
بنده ام مرا تمجيد نمود و جون مى كويد: اهْدِنًا الصّراط المت تَقِيمَ خداوند مى فرمايد: اين براى بنده ام براى بنده ام آآن جه را 


كه بخواهد» خواهم داد. )١١‏ 
قبلا روشن كرديد كه طرق و راه هايى كه بشر در اعمال و افكارش انتخاب مى كند. يكى از اين سه راه است: 


دوا كد هذا اراق تقد كاتقى آماده تمودة و ابن زاناوا كنات اسان من كنك كدتحدا بافضل و الحسان حويسن#هذايك 


شان فرموده اشيست: 


؟- راهى كه افراد ضال و كمراه انتتخاب 


“- راهى كه «مغضوب عليهم» يعنى خشم زدكان و افرادى كه مورد غضب الهى واقع كرديده اند» در يبش مى كيرند. 


راه اول همان راه راست و مستقيم و راه هدايت است و مغايرت اين راه با دو راه ديكر در اين آيات» بدين كونه آمده است كه 
سالكان و رهروان صراط مستقيم غيور از رهروان آن دو راه مى باشند. اين ها ضد هم و درست در دو قطب مخالف هم قرار 
كرفته اند و داراى صفات و خصوصيات جدا از هم و متفاوتند» نشانه ها و علائم مخصوص به خود دارند كه با اين 


خصوصيات و با اين صفات و علايم» از هم متمايز مى كردند و شناخته مى شوند. 


اين است خلاصه بيان اين آيات در راه هايى كه بشر در زندكى خود ييش مى كيرد و با اين بيان» خداوند مى خواهد بدين 
نكته نيز اشاره نمايد كه هر كس از راه مستقيم اجتناب ورزد و دورى كزيندء به ناجار راه بدبختى را در ييش خواهد كرفت 


كه يا به ضلالت و كمراهى خواهد افتاد يا كمراهى و غضب الهىء هر دو دامنكيرش خواهد شد. 


خداوند همه ما را از خذلان و بدبختى حفظ كند وو به سوى راه راست هدايت مان فرمايد. 


(1) عيون اخبار الرضاء جاب ايران» 117 ه» 198 و نظير اين روايت را در بحث جزئيت بسم الله از ابو هريره آورديم. 


بيان درمسائل قرآنء» ص: 287 
بحثى يبرامون مسئله هدايت ... ص: 79م 


اشاره 
سؤال: مفسرين در آيه اهْدِئًا الصّراطَ الْمّثِتَقِيم سخنى دارند و مى كويند: طالب هدايت بايد قبلا فاقد آن باشد تا بتواند آن را 


از خداوند بخواهد. بنايراين مسلمان خداشناس و يكتايرستى كه خود هدايت يافته و واجد هدايت است و در راه مستقيم 


هدايت قدم برمى دارد» جكونه در 


حال نماز از دركاه ذات اقدس الهى دوباره هدايت مى طلبد و مكرر مى كويد: «اهدنا الصراط المستقيم» مكر آن جه را كه 


-١‏ مى كويند: منظور از هدايت در اين آيه» استمرار و ثابت بودن در هدايت است و بعد از آن كه خداوند به فضل و عنايت 
خويش بر شخص نما زكزار منت نهاده و او را به سوى ايمان و توحيد هدايت فرموده استء از خداوند درخواست مى كند كه 


ابن تعشت وا يزاق.او“ثابت :و هميفكق يذاوتاايين "از هدايت لغزقى دراو بلايدان كرد از مسن هدذامة متتحزق نشو 


-١‏ مى كويند: منظور از هدايت در اين آيه ثواب و ياداش اعمال است. بنابراين معناى آيه جنين خواهد بود كه نماز كزار 
عرضه مى دارد: بار الها! در برابر اعمال نيكك و عبادت هاى من راه راست را- كه انسان را مستقيما به بهشت و سعادت مى 


رساند- براى من ياداش ده. 


*- باز مى كويند: شايد منظور از طلب هدايت» طلب افزايش هدايت باشد زيرا هدايت قابل زيادت و نقصان است و كسى كه 


به يكك مرتبه از هدايت رسيده است»ء مى تواند درخواست مرتبه كامل ترى را نمايد. بيان درمسائل قرآن» ص: 587 


ع- به نظر ما: همه اين وجوه و احتمالاءت بافتكى است كه نه تنها از آيه شريفه استفاده نمى شود بلكه با ظاهر آيه نيز سازش 


ندارد زيرا ظاهر آيه همان راهنمايى خواستن و هدايت طلبيدن است و جز آن جيز ديكرى نيست به آيه 


شريفه به مراحل هدايت مربوط است كه ذيلا توضيح داده مى شود. 
اقسام و مراحل هدايت ... ص: 27م 


ياسخ صحيح در اين باره اين است كه بككوييم: آن هدايتى كه شخص مسلمان در نمازش از خداوند درخواست و تقاضا مى 
كندء يكك نوع هدايتى است كه براى وى حاصل نككرديده است و از خداوند متعال درخواست مى كند كه با فضل و رحمتش 


اين نوع هدايت را به او هم عنايت كند. 


توضيح اين كه: هدايت يروردكار دو قسم است: هدايت عمومى و هدايت خصوصى و هدايت عمومى كاهى تكوينى است و 
كاهى تشريعى كه ذيلا همه اين اقسام سه كانه هدايت را توضيح مى دهيم آن كاه به نتيجه بحث مى يردازيم. 


نهاده است كه اين موجودات طبعا و يا به اختيار خويش به سوى كمال و ترقى در سير و حركتند واين نيروى كمال بخش و 


سير به سوى كمال را خداوند ازروزاول در نهاد تمام موجودات نهاده اسة: 


قلاحظه فى كنيد كه تباتات حكونه بهارشد و ثموة زهبرئ شدهو يهاشوى اين كمال رهام سيازلد وذو اين فسير به عق 
حركت مى كنند كه مانعى در آن وجود ندارد و باز حيوانات از هدايت تكوينى برخوردار كرديده و طبعا موجوداتى را كه 
ولى از كوسفندان فرار نمى كند و مورجكان و زنبوران عسل تكوينا به تشكيل اجتماع؛ حكومت,ء خانه سازى و آماده ساختن 


وسايل زندكّى» هدايت شده اند و در اثر همين هدايت تكوينى 


است كه اطفال در اولين روزهاى تولد به يستان مادر راه يافته» به تغذيه و شير خوردن رهبرى شده اند. 


در اين آيه شريفه كه خداوند از زبان موسى (ع) نقل مى كندء به همان مرحله از هدايت «تكوينى» اشاره شده است 


قال رَيَنَا الذى أغطى كل شَئ ءٍ خَلقَةٌ ثم حَدى. ١١‏ 


.6١ طه/‎ )١( 


بيان درمسائل قرآن» ص: 8م 
كفت [موسى] يرورد كار ما همان كسى است كه به هر موجودىء هستى بخشيده و سيس آن را هدايت نمود. 


هدايت عمومى تشريعى: همان هدايتى است كه خداوند تمام افراد بشر را به وسيله ارسال بيامبران و فرستادن كتاب هاى 

آسمانى هدايت شان نموده و به تمام انسان ها اتمام حجت فرموده است كه به آن ها عقل و نيروى تشخيص حق و باطل داده 
سيس بيامبرانى فرستاده است تا آيات خدا را براى آنان بخوانند و قوانين و احكام الهى را در ميان آنان اجرا كنند و رسالت 
آنان را به معجزاتى مقرون ساخته و با براهينى توأم كردانيده است تا دليل صدق كفتار و مؤيد ادعاى آنان كردد. عده اى از 
هذانتعموفن بهرة يرداق موده وعدة دكز زاة لالت زااييش كرفيه اند و همان متدايت تشريعى زاء بهذيل سانامين 


كند: 
1 َدَْناةٌ الصبِيلَ إمَا شاكراً وَ إِمَا كفوراً. ١١‏ 

ما راه را به او نشان داديمء خواه شاكر باشد يا ناسياس. 
هدايت خصوصى: يكك نوع هدايت تكوينى و عنايت ربانى است كه خداوند متعال به مقتضاى حكمتش اين نوع هدايت را به 
بعضى از بند كانش اختصاص مى دهد كه براى آنان مقدمات نيل به كمال و وصول به مقصود را آماده و مهيا مى سازد واكر 


براى آنان مهيا نمى كرد و بالأخره از انحراف و شقاوت محفوظشان نمى داشتء قطعا در ضلالت و كمراهى واقع مى شدند. 


اين الطاف خاصء عنايات و توجهات مخصوص ربانى را هدايت خصوصى مى نامند كه در آيات زيادى به آن اشاره كرديده 


است. اينكك نمونه اى از آن آيات: 
قريقاً كدف وفيا عن عَل عَلئِهِمْ | لعتاذله أن 
كروهى را هدايت نموده و كروه ديكر [كه شايستكى نداشته اند] كمراهى بر آنان مسلّم شده است. 


ل قَلِلّهِ اليه الْبالعَهُ قَلَوْ شاء لَهَداكم أَجْمَعِينَ. «*” 


بكو دليل رسا [و قاطع] براى خدا است و اككر او بخواهد همه شما را [به اجبار] هدايت مى كند! 


)١(‏ دهر/”. 

() اعراف/ 0:0 

(*) انعام/ 184. 

بان توساتل قرا مام بوعء 

ليس عَلَيِك هُدامُمْ وَ لكنّ الله يَهْدِى مَنْ يَشاء. 03١‏ 

اذاي اتن إن تلوق انها نار تر سق وان جد اوقا هر درا بخواهية ركاف يناد علا يس د 
إن اللَّ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الطَالِمِينَ. «*) 

جقا كةاخد اولك مسسكزان راراهتما نين تمى كل 

وَاللّه يَدِى مَنْ يَساءُ إلى صراطٍ مُشْتقيم. "١‏ 

خداوند كسى را كه بخواهد به راه راستء» هدايت مى فرمايد. 
إنَك لا تَهْدِى مَنْ أَخبيِتَ وَ لكنّ الله يَهْدِى مَنْ يَشاء. 5١‏ 


تو آن كسى را كه بخواهى و دوستش دارىء» نمى توانى هدايت كنى ولى خداوند هر كس را كه بخواهد» هدايت مى كند. 


وَ الَِّينَ جاهَدُوا فينا لَنَهْدِيتهُعْ سْبَْنا. ١ه‏ 

آنان را كه در راه ما كوشش و مجاهدت كنند حتما به راه هاى خويش رهبرى مى كنيم. 
5 مَنْ يَشاء وَ هُوَ الْعَِيرٌ الْحَكيمٌ. «*) 

خداوند كسى را كه بخواهد كمراه و كسى را كه بخواهد هدايت مى كندء اوست ييروز دانا. 


از همه اين آيات و آيات ديكرى كه در اين زمينه آمده است» جنين به دست مى آيد كه 


عنايات و توجهات خاص يروردكار به كروه معينى اختصاص داردء نه به همه مردم كه آن عنايات خاص را هدايت خصوصى 


نتيجه ... ص: 6م 


با اين بيان كه اقسام هدايت ها و معناى هدايت عام و خاص و هدايت تكوينى و تشريعى روشن كرديدء معناى آيه مورد بحث 


نيز به خودى خود روشن و معلوم مى كردد كه: شخص مؤمن و 


)١(‏ بقره/ ا/ا؟. 
() انعام/ 15. 


(") بقره/ 717. 


(؟) قصص / 58. 

(0) عنكبوت/ 8ت. 

(2) ابراهيم/ ؟. [...] 

بيان درمسائل قرآن» ص: 8ع8 


نما زكزار يس از آن كه در آغاز سوره اعتراف و اقرار مى كند بر اين كه خداوند بر وى منت نهاده؛ با هدايت تكوينى و 
دربي عمو ازور كدابت و رهرق تنود اسه يشكاسر آن ان يشكاه خداوتد كان وعدامكر ورعراسة ين كيد كه أو 
رابا هدايت خصوصى تكوينى خويش نيز كه به عده معدودى از بندكان اختصاص دارد» هدايت و رهبرى كندء اين است كه 


مى كويد: اهْدِنًا الصراط الْمُسْتَقِيمَ. 


خلاصه اين كه جون بشر طبعا و فطرتا در معرض هلا-كت و طغيان استء عوامل زيادى سعادت انسان را تهديد مى كند و 
موانع و مشكلات فراوان در سر راه هدايت و تكامل روحى و اخلاقى او وجود دارد؛ اين است كه فرد مسلمان هيج كاه نبايد 
جز خدا بر وجود خويش متكى باشد و بر خود توكل وانّكا كند بلكه هميشه از يرورد كار خويش استعانت و استمداد بجويد و 
به سوى او يناه ببرد و ازاو درخواست هدايت و رهبرى نمايد تا بتواند بدون اين كه؛ با اشكال و مانعى مواجه شود, راه راست 


و جاده مستقيم را بييمايد و به آخرين مقصد و كمال نهايى نائل شود و 


از كسانى كه مورد غضب يرورد كار قرار كرفته ويا كمراه كرديده اند نباشد. بيان درمسائل قرآن» ص: 681 
بخش 12 تعليقات و ياورقى ها 
اشاره 


-١‏ مصادر حديث ثقلين -١‏ شرح حال حارث همدانى ”- مصادر حديث «لتركبنٌ سئن من قبلكم» *- كفت وكوى مؤلف با 
يك دانشمند يهودى ه- ترجمه قرآن و شرايط آن 8- مجادله قريش با رسول خدا (ص) -١‏ تحريف حديث متعه 8- نظريه 
محمد عبده در باره مسئله سه طلاق 9- افتراى رازى بر شيعه -٠١‏ احاديث اراده خدا در آفرينش -١١‏ احاديث تأثير دعا در 
سرنوشت -١17‏ اهميت آيه «بسم الله -١‏ احاديث آغاز آفرينش -١5‏ احاديث جزء قرآن بودن «بسمله» -١0‏ معاويه «بسم الله 
را در نماز فراموش كرد -١8‏ احاديث تلاوت «بسم اللمودن تاق مانات] ادويق ا« باريق شوو زات ترسك !رسو ور ال ات 
مناظره مؤلف با يكك دانشمند حجازى -7٠١‏ فضيلت خاكك قبر امام حسين (ع) -١١‏ تأويل آيه سجده -١١‏ كفتكوى ابليس با 
خدا 1- اسلام با شهادتين است -١8‏ انككيزه هاى عبادت و اقسام آن -١8‏ مسئله الامر بين الامرين 18- مصادر حديث شفاعت 


بيان درمسائل قرآنء ص: /'8 
)١(‏ مصادر حديث ثقلين ... ص: /6*م 


«حديث ثقلين» را احمد در مسند خودء ج 3 صص ع“ لا كك 595ءاز ابو سعيد خدرى وج و3 ص عع" الل از زيد بن 


ارقم وج ده ص 2187١‏ از زيد بن ثابت نقل كرده است. 
دارمى هم در كتاب فضائل القرآن» ج ”. ص إفرفة وارد كرده است: 
جلال الدين سيوطى در الجامع الصغير از طبرانى» آن هم از زيد بن ثابت آورده» صحتش را نيز امضا كرده است. 


علامه مناوى در شرح خود. ج *؛ ص 15.» مى كويد: هيثمى ناقلان حديث ثقلين را توثيق نموده و اعتبار آنان را تصديق كرده 


است. 


ابو يعلى هم با سندى كه مى توان 


به آن اطميئان كردة ابح 'روايث :را تقل كرده اسث: 


حافظ بن عبد العزيز اخضر نيز يس از نقل اين حديث مى كويد: رسول خداء اين حديث را در حجه الوداع صادر كرده است و 


هر كس در صحت اين حديث ترديد كند و مانند ابن جوزى آن را جعلى و دروغ بداند» بسيار راه خطا و اشتباه ييموده است. 
سمهؤدى من "كويلة دو استاد ابن محديث نيش از يست تن ال صحابه زر كه امبر دا شركت دارتل, 


حاكم نيز اين روايت را در مستدركك, ج ”7 ص 3٠١9‏ از زيد بن ارقم آورده» صحتش را هم تصديق نموده است. ذهبى كه 


يك مرد منتقدء خرده كير و حاشيه يرداز است- در اين روايت ايرادى نكرده است. 


روايت هاى حديث ثقلين در الفاظ و عبارات كاهى با هم متفاوت ولى در معنى و مفهوم, همه آن ها يكى است. بيان 
درمسائل قرآن» ص: خرف 


8:9 شرح حال حارث همدانى ... ص:‎ )١( 


حارث فرزند عبد الله اعور همدانى است. علماى اماميه اتفاق دارند در اين كه وى يكى از ياران بزركك امير المؤمنين (ع) 
محسوب مى شد واز موقعيت حساس و خطيرى برخوردار بود و مقام بس ارجمندى داشت» در خدمت كزارى به سرور 


خويش على (ع) سخت مى كوشيد. 


علماى اماميه متفقا او را به صفت تقوى و يرهي زكارى توصيف و تمجيد كرده اند و بزركان علم و رجال شناسان محقق» وى را 


در نقل روايت توثيق نموده و مورد اعتبار مى دانند. 
اكثر علما و دانشمندان اهل سنت نيز شرح حال حارث را بررسى كرده و او را ستوده اند. 


ابن حجر عسقلانى در كتاب تهذيب التهذيب در بي وكرافى حارث از دورى نقل مى كند كه ابن معين مى كفت من شرح حال 


وى راازابن مسعود شنيدم» 


مردى مورد اعتماد و اطمينان بوده است. 
عثمان دارمى ازابن معين آورده است كه: وى مرد مورد اعتمادى بوده است. 


ميان آن ينج نفر هم دو نفر از همه برتر و معروف تر بود: حارث و عبيده كه هر كس از حارث سخن مى كفتء از عبيده نيز 


سخن به ميان مى آورد و هر كس از عبيده سخن مى كفتء نام حارث را هم بر زبان مى راند.» 


ابن ابى داود مى كويد: «حارث در فقه. دانشمندترين مردم» در حسب و نسب شريف ترين و در مسائل ارث داناترين آنان بود 


واو فرائض و مسائل ارث رااز على (ع) فرا كرفته بود.» 
ابو جعفر طبرى در منتخب كتاب ذيل المذيّل تحت عنوان كسانى كه در سال ٠82١‏ از دنيا بيان درمسائل قرآن» ص: 20٠‏ 
رفته اند» مى كويد: حارث بن عبد الله اعور از بيشكامان اصحاب امير مؤمنان در فقه و در علم فرائض و علم حساب بود. 


ذهبى در بي وكرافى حارث نوشته است كه روايات حارث در سنن جهار كانه اهل تسئن نيز آمده است و نسائى كه در توثيق 
رجال و راويان حديث بسيار سخت كير و محتاط بودء به روايت حارث اطمينان داشت و در كفتارش به او استناد مى كرد زيرا 


وى وعاء علم و جايكاه دانش بود. 


مرّه بن خالد مى كويد: محمد بن سيرين به من اطلاع داد كه: ينج نفر از ياران نزديكك و مقرب ابن مسعود بودند كه از آنان 


حديث نقل مى شدء من به حضور جهار نفر از آنان نائل شدم ولى به ديدار حارث موفق 


نشدم و او از همه آنان داناتر و نكوتر بود. 


مؤلف: در اين جا از كفتن اين نكته ناكزيرم: با اين همه توثيق و تمجيدى كه علماى شيعه و سنى از حارث دارند» شعبى وى 


«حارث اعور براى من حديث نقل مى كرد ولى دروغكو بود.» و كروهى هم در اين كفتار از وى بيروى نمودهء حارث را با 
صفت كذب توصيف كرهده اند ولى به نظر ما اين كفتار نمى تواند جز تعصب و لجاجتء انكيزه ديكرى داشته باشدء زيرا به 
طورى كه كفتيم» اكثر دانشمندان و رجال شناسان او را توثيق و تحسين كرده اند و دروغى از وى نشنيده اند اين است كه 


كروهى از علماء انكيزه شعبى را بر اين سخن جز عناد و لجاجت جيز ديكرى نمى دانند. 


ابو عبد الله قرطبى مى كويد كه شعبى» حارث را متهم به كذب كرده استء ولى كفتار او در اين مورد قابل اعتبار نيستء 
جون از حارث دروغى ظاهر نشده استء حتما شعبى» حارث را در اثر علاقه شديدى كه نسبت به بيشكاه على (ع) ابراز مى 


كزهو اونا ا زديكراة برت «الست دشنن مى داشته اشكة زيرا شع :ابو بكر وا نزت از دبكزانمى دالست وفن كفت او 
اول كسى است كه اسلام را يذيرفته است. )١١‏ 


ابن حجر در بي و كرافى حارث مى كويد: «ابن عبد البر در كتاب علم راز كفتار شعبى را جنين بيان مى كند كه شعبى» حارث را 
به علت علاقه اى كه نسبت به على (ع) داشت» تنقيد و تكذيب كرده و به عقيده من جزاى اين عمل مغرضانه خود را هم 


جشيده است و آن اين كه از حارث كوجكك ترين دروغى ديده نشده 


ودر نتيجه» دروغ خود شعبى ثابت شده است.» 


ابن شاهين مى كويد: احمد بن صالح كفت: «حارث اعورء مردى است مورد اطمينان و اعتبان 


(0) تفشير قرطي 8/1 
بيان درمسائل قرآنء ص: 20١‏ 


جقدر نيكو آورده آن جه را كه از على (ع) نقل كرده ودر مدح و تمجيد وى كفته است!! به او كفتند كه شعبى» حارث را 
تكذيب مى كند, در جواب آنان كفت: حارث در نقل حديث دروغ نمى كفت بلكه شعبى او را در اعتقادش به على (ع) 
تكذيب كرده است.» 


مؤلّف: شما را به خداى محققان روشن ضمير و آكاه! بككوييد ببينم! آيا روا و سزاوار است كه يكك مسلمان ياكك و بى كناه به 
جرم دوست داشتن على امير مؤمنان آن بنده والا و صالح خداء متهم به دروغكويى شود و به عنوان فردى كذاب و دروغكو 


معرفى اللنو3؟ 


آيا آيين علم و كاوشكرى ويا دين و عقيده؛ جنين اجازه اى را به ما مى دهد؟! مككر خود رسول خدا نبود كه با صداى بلند 
برترى على (ع) را بر ديككران اعلا-م كرد تا آن جا كه فرمود: «يا على تو نسبت به من مانند هارون هستى نسبت به موسى؟!!) 
رسول اكرم آن جنان سخنان افتخار آميز تاريخى در باره على كفت است كه در باره احدى از اصحاب و يارانش آن جنان 


بنش را انراق تداشية اسدت: 


دوست و دشمن فضائل و افتخارات بى شمارى براى على از زبان يبامبر شنيده و به آن معترفند فضائلى كه در باره هيج يكك از 


صحابه شنيده تسنك | سد 


جنان كه حاكم مى كويد: روزى معاويه» سعد بن ابى وقاص را به سبّ على وا مى داشت. او در جواب معاويه كفت: اى 
معاويه! 


من جكونه در باره مردى سخن زشت و ناسزا بر زبان آرم كه افتخارات و فضايل فراوانى از زبان رسول الله در باره وى نقل 
شده است كه اكر يكى از آن ها در باره من نقل مى شدء براى من بيش از شتران سرخ موى ارزش داشت» سيس حديث 


كشاءة حداية مزلت حداية يدق و حريان معروق جك خندق زابة عتوان شاهد كفتارش براى وى خواند. )١١‏ 


رسول خدا (ص) در شناساندن شخصيت بزركك امير مؤمنان به اين مقدار اكتفا نكرده بلكه شخصيت علمىء اخلااقى» 


جنان كه باز حاكم نقل مى كند كه رسول خدا به على فرمود: «يا على هر كس از من فرمان بردء از خدا فرمان برده است و هر 


كس از تو فرمان برد از من فرمان برده و هر كس با تو راه عداوت و مخالفت در ييش كيرد با من مخالفت ورزيده است.» 07١‏ 


(0) همان. 
بيان درمسائل قرآن» ص: لفك 


اين ها نمونه هاى مختصرى از فضائل و نشانه هاى شخصيت عظيم امير مؤمنان بود كه در اين جا اشاره شد و اككر نه افتخارات 
و فضائلى كه از زبان رسول خدا در باره على (ع) صادر شده؛ بيش از آن است كه در اين جا بكنجد. 


بااين حال عجبى در اين نيست كه شعبى» حارث را به جرم اين كه دوستدار على بود. دشمن بدارد واو را متهم به كذب 
سازد زيرا شعبى هوادار واز دوستداران امويان بوة وراق متفره رز كين اثان يخؤوذان فى شيف وادان حمتزان منوسير اتا انان 


مى جريد و 


شيره جان مى كرفتء اين بود كه طبق اميال و خواسته هاى آنان قدم برمى داشت و بيش مى رفت و موافق رضا و رغبت آنان 
زبان به سخن مى كشودء جنان كه در تاريخ آمده است: عبد الملكك بن مروان» شعبى را به سوى مصر فرستاد تا از مردم براى 
فرزند وى «وليد بن عبد الملكك» بيعت بككيرد» سيس از ناحيه بشر بن مروان كه از طرف عبد الملكك استاندار كوفه بود. به 
سمت سريرستى «امور حسبيه» منصوب شد. 0١١‏ بعد از آن هم از طرف عمر بن عبد العزيز منصب قضا و رياست دادكاه كوفه 


رابه عهده كرفت. )7١‏ 


آرى» شعبى از هواداران مروان اموى بوده. در راه ارضاى وى و ديكر امويان» هر آن جه دلش مى خواستء مى كفت و انجام 


مى داد و در اين راه نه از دروغ كفتن ابا و امتناع داشت و نه از افترا كفتن مى ترسيد. 


ابو الفرج از حسن بن عمر فقيمى جنين آورده است كه وى مى كويد: من روزى به بيش شعبى رفتم ودر خانه وى صداى 
جالب و مهيجى به كوشم رسيدء از وى يرسيدم كه اين صدا از همسايه به كوش مى رسد؟ وى دست مرا كرفت و به درون 
اتاق شخصى خود برد» ناكه جشمم به جوان زيبا رو و ماه بيكرى افتاد كه با صداى شهوت انككيزى ترانه مى خواند» آن كاه 
شعبى رو به من كرد و كفت: آيا او را مى شناسى؟ كفتم: نه. كفت: اين همان كسى است كه در طفوليت و صباوت علم و هنر 


به او عطا شده اسيت» اين همان ابن مرجع است. ري 


باز ابو الفرج مى كويد: از عمر بن ابى خليفه نقل شده است 


كه او مى كويد: شعبى با يدرم در طبقه دوم خانه بودندء از طبقه يايين صداى جالب خوانندكى به كوش ما رسيدء يدرم به 


شعبى كفت: آيا صدايى به كوشت مى رسد؟ كفت: نه!! نكاهى به يايين انداختيم» ناكهان جوان خوش منظر و 


.17١ /7 اغانى»‎ )١( 


(؟) تاريخ طبرىء 8/ ٠١‏ 


.١171/١ اغانى»‎ )( 


بيان درمسائل قرآن» ص: إذخك 


زيبا رويى را ديديم كه آوازه خوانى مى كرد؛ او همان ابن عايشه معروف بود. شعبى از سر تعجب و شكفت انككشت حيرت به 


دندان كرفته بود و مى كفت: خداوند علم و هنر را به هر كسى كه بخواهد مى دهد. )١١‏ 


همسر خويش عايشه؛ دختر طلحه وارد نمود» در آن وقت عايشه لخت و عريان بود و لباسى كه او را بيوشاند برتن نداشت. 


شعبى عايشه را بسيار ستود و به دلخواه مصعب او را توصيف و تحسين كرد. مصعب دستور داد كه ده هزار درهم يول و سى 


دست لباس به او داده شود. ١؟)‏ 


جنان كه مى كويند: شعبى سوكند ياد مى كرد كه على از اين جهان رخت بربست»ء در حالتى كه جيزى از قرآن حفظ نكرده 


بود. (7) 


صاحبى مى كويد: اين سخن در باره على (ع) بسيار زشت و بى اساس است,ء در باره كسى كه با صداى بلند اعلام مى داشت: 
قبل از آن كه مرا از دست دهيد» مشكلات علمى و دينى خويش رااز من بيرسيد تا جوابتان دهم. آيه اى در قرآن نيست مكر 
اين كه از تمام خصوصيات و مشخصات آن 


آكاهم و مى دانم كه به هنكام شب فرود آمده يا روز در كوه نازل شده يا در دشت. (5» 


سدى از عبد الخير نقل مى كند كه على (ع) در روز وفات رسول خدا (ص) در مردم سبكسرى نسبت به قرآن احساس كرد و 
سوكند ياد نمود كه تا قرآن را جمع آورى نكرده استء عبا بر دوش نكند. على (ع) از آن روز در خانه خود نشست و مشغول 
جمع آورى قرآن شد و قرآن على اولين قرآنى بود كه جمع آورى شد وهمه آن را على از حفظ نوشت و آن قرآن در بيش 
اولاد امام صادق (ع) است. 


به جايى به زبان مى راند؟! 


.ل١ اغانى» ؟/‎ )١( 

.١177/١ همانء‎ )5( 

.188 /١ القرطبىء‎ )( 

(©) فقه اللغهء .١7١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: مع 


آرى» امير مؤمنان به كواه روايات فراوان» دروازه شهر علم رسالت است )١١‏ و به زبان روايات فراوان ديكر» دروازه شهر 
حكمت و رازهاى خلقت است» «؟) على هميشه با قرآن است و قرآن با اوست. اين دواز هم جدا نمى شوند تا در وايسين 


روز هر دو با هم در حوض كوثر به بيبش رسول خدا وارد آيند. 


اين استء واقعيت على (ع) و آن است نظر دشمن خفاش صفت كه جشم ديدن آفتاب حقيقت را ندارد» باشد تا آنان كه افترا 


مى كويند و به كناه مرتكب مى شدندء به مجازات دروغ و افترايشان مبتلا شوند. ” 


.١02 /2 كنز العمّالك‎ )١( 


إفة صحيح ترمذى. .١ 7١/١5‏ 


بيان درمسائل قرآن» ص: 


26 


() مصادر حديث «لت ركبنْ سنن من قبلكم» ... ص: 2808 
اين حديث علاوه بر كنز العمّال دن مداركك مغتير ذيكر تيز نقل شدة'اسث: اين حديث را «احمد) در مسند خود از واقك ليثى: ج 
ه ص 35١18‏ از ابو سعيد خدرى: درج "ء ص 075 آورده است. 


بخارى هم اين حديث را در كتاب اعتصامء فصل كفتار نبى» ج لل ١‏ بدين صورت نقل كرده است التتبعن سنن من قبلكم). 


غنانى :ابن شبد يكوا وروم اد نبناة درسسائل 3 دض علاء 


(©) كفت و كوى مؤلف با يك دانشمند يهودى ... ص: 88م 


من با يكى از علماى يهود كفت وكويى داشتم و در اين باره كه «دوران دين يهود سيرى شده و دلايل و معجزاتشان تمام شده 


است» به او كفتم: 
آيا شريعت تنها براى يهودى هاست و يا به تمام مردم و ملت ها عموميت دارد؟ 


اكر اختصاص به ملت يهود داشته باشد» ملت هاى ديكر به يبامبر ديكرى نيازمند خواهند بود و آن يبامبر به نظر شما جز يبامبر 
اسلام جه كسى مى تواند باشد؟ اكر شريعت موسى همككانى و جهانى است و به تمام بشر و انسان ها عموميت دارد؛ يس به 
يك دليل هميشكى و كواه زنده اى نيازمند خواهد بود در صورتى كه امروز جنين دليل و كواهى در دست نيستء زيرا 
معجزات حضرت موسى به عصر خود وى اختصاص داشت و بعد از وى اثرى از آن باقى نمانده است تا موجب باور و يقين 


شود و بقا واستمرار آثين يهود را براى هميشه ثابت كند و در تمام اعصار و قرون كواه حقانيت آن باشد. 


- 


اكر بككُوييد: كرجه اين معجزات فعلا وجود 


ندارد ولى تواتر اخبار و نقل هاى فراوان وجود آن ها را روشن و مسلم مى سازدء در جواب خواهيم كفت كه: 


اولا: معجزه؛ در صورتى مى تواند, از راه تواتر ثابت شود كه تعداد ناقلانش به حدى برسند كه در ميان مردم موجب يقين شود 


و شما نمى توانيد جنين تواتر را در اثبات معجزات حضرت موسى در هر عصرى و ميان هر ملت و نسلى ثابت كنيد. 
و ثانيا: اكر تنها نقل معجزات در اثبات يكك حقيقت كفايت كند, اين كه به معجزات حضرت بيان درمسائل قرآن» ص: /امء 


موسى اختصاص ندارد» شما معجزات حضرت موسى را نقل مى كنيد» مسيحيان معجزات حضرت عيسى را نقل مى كنند» 
مسلمانان نيز معجزات بيامبرشان راء جه تفاوتى در ميان اين نقل ها هست كه كفتار شما در نقل معجزات حضرت موسى 
بذيرفته شود ولى كفتار ديكران نه!! اكر همان نقل معجزات ييامبرى موجب تصديق آن ييامبر شودء شما جرا نبوت بيامبران 
ديكر را كه معجزات همه آنان نقل شده استء تصديق نمى كنيد؟! او در ياسخ من كفت: معجزاتى كه يهوديان براى حضرت 
موسى نقل مى كنند مسيحيان و مسلمانان نيز آن ها را تصديق مى نمايند و به صحت آن ها اعتراف دارند و اما معجزات 


تنافيران ديكز مورذ قبول همه نيست):انن ست كه أن ها ية:دلائل درك ر نا ؤسذتد. ثا به مرحله ثبوت برسيد: 


در ياسخ وى كفتم: آرى» درست است كه مسيحيان و مسلمانان نيز معجزات حضرت موسى را قبول دارند ولى نه از راه تواتر 
ونقل هاى يقين آور يهوديان بلكه به علت اين كه بيامبرانشان از آن معجزات خبر داده اند. مسيحيان و مسلمانان» معجزات 


صغرت موشى] و ابد وشيله انر انشان م شتاستة واكر نوات ثانا 


اين اشكال تنها به دين يهود اختصاص ندارد بلكه به تمام اديان كذشته هم متوجه است و تنها دين اسلام است كه معجزه آن 
جاودان و در تمام قرون و اعصار زنده و در ميان تمام ملت ها و نسل ها جريان دارد و تا روز رستاخيز با جهانيان سخر 
م م سحن هي 


ككويك و آثان واه سوى حدق وعونتك.مى. كثل. 


ما از راه اين معجزه جاودان و جارى كه همان قرآن استء اسلام را مى شناسيم و آن را تصديق مى كنيم؛ اسلام را كه شناختيم 
و يذيرفتيم از تصديق تمام ييامبران كذشته نيز ناكزيريم زيرا كه قرآن و ييامبر اسلام آنان را امضا و تصديق كرده است. 


كوتاه سخن اين كه قرآن تنها معجزه جاودان و هميشكى است كه صحت تمام كتب آسمانى بيشين را امضا و به صدق و 


(0) ترجمه قرآن وشرايط آن ... ص: /20 


خداوند ييامبر اسلام را براى هدايت و راهنمايى مردم برانكيخته واو را دراين مسير مقدس به وسيله قرآن بيروز كردانيده 
اين لطف و عنايتى استء از سوى يرورد كار به تمام افراد بشر متوجه شده است و به ملت خاصى اختصاص ندارد منتهى 
حكمت الهى جنين اقتضا كرده است كه كتاب خويش را با زبان قوم ييامبرش نازل كند ولى قوانين و تعاليم آن؛ همكانى و 


بايد قرآن را بفهمند تا بتوانند از آن الهام و راهنمايى بكيرند واين جراغ فروزان را به دست كرفته و در مسير سعادت و هدايت 


بيش برولك. 


ترديدى دراين نيست كه همكانى بودن قرآن» ضرورت ترجمه آن را اقتضا مى كند كه بايد اين كتاب آسمانى به تمام زبان 
هاى زنده جهان ترجمه كردد تا كسانى كه با زبان قرآن آشنا نيستند» بتواند از حقايق عالى و همكانى آن برخوردار شوند ولى 
نكته اى كه بايد در ترجمه قرآن حتما بدان توجه داشتء اين است كه ترجمه كننده قرآن بايد هم به زبان قرآن و هم به زبانى 
كه قرآن را به آن زبان بر مى كرداند» كاملا احاطه و در آن تخصص داشته باشد زيرا ترجمه هر جه هم محكم و شيوا باشدء 
باز نمى تواند مزاياى بلالغتى قرآن را- كه اختصاص به خود قرآن دارد و آن را معجزه كرده و از ديكر سخنان» ممتاز مى 
سازد- كاملا به خود بكيرد ولى با اين حال بايد مترجم نكات و دقايقى كه در آيات و اسلوب قرآن به كار رفته است» در 


ترجمه خود بككنجاند» معنى و مفهوم اصلى آيات و بيان درمسائل قرآن. ص: 204 


كلمات را با عبارات ساده و شيوا به روشنى نشان دهدء اين هم در صورتى ممكن خواهد بود كه مترجم, معنى و منظور قرآن 


را خوب بفهمد ودر فهم دقيق آن نيزاز شناختء سه موضوع زير ناكزير است: 
-١‏ آن جه از ظاهر لفظ استفاده مى كردد. 

-١‏ آن جه عقل و فطرت سالم انسان بر آن حكم مى كند. 

“- رواياتى كه در تفسير قرآن از معصوم و خاندان وحى آمده است. 


مترجم قرآن بايد اين 


دريابد وسيس آن وابه ساد كى به زبان ديكز بر كردائل. 


واما آراو نظرات شخصى مفسرين كه در كتاب هاى تفسيرشان آورده اندء از درجه اعتبار ساقط است و مترجم نبايد در 
ترجمه خويش به آن ها اتكا و استناد كند. 


اكر در ترجمه قرآن همه اين شرايط رعايت كردد» در اين صورت نه تنها ترجمه قرآن اشكالى نخواهد داشت بلكه بسيار لازم 
و به جا خواهد بود كه هر قوم و ملتى بتوانند با زبان خودشان از حقايق و مفاهيم قرآن برخوردار شوند زيرا قرآن براى عموم 
مردم فرود آمده است و نبايد لغت و زبان قرآن اختصاصى باشد و كسانى را كه با اين زبان خاص آشنايى ندارند» از حقايق 
عالى و تعاليم ربانى آن محروم و بى نصيب بمانند. بيان درمسائل قرآن» ص: 88٠‏ 

(2) مجادله قريش با رسول خدا (ص) ... ص: ٠م‏ 

رواياتى كه در شأن نزول آيات و «معجزات اقتراحى») قريش )١١‏ وارد شده است» همان معنى را كه در تفسير اين آيات در متن 
كتاب آورديمء تأييد مى كندء جنان كه در تفسير برهان در ذيل همان آيه نقل شده است از رسول خدا كه در كنار كعبه 
نشسته بود» كروهى از قريش اطراف وى را كرفتند» از آنان بود: وليد بن مغيره مخزومىء ابو بخترى يسر هشام,ء ابو جهل فرزند 


هشام» عاص بن وائل سهمىء عبد الله فرزند بنى اميه مخزومى و عده اى ديكر. رسول خدا با يكك نفر ديكر از يارانش كتاب 


خدا را بر آنان مى خواند و فرمان خدا را ابلاغ مى كرد, آنان به 


يكديكر كفتند كه آئين محمد توسعه و كسترش يافته و سخنانش ارج و عظمت خاصى به خود كرفته است. بياييد كه عرصه 
را بر وى تنكك سازيمء توبيخ و ملامتش كنيم, به باد انتقاد و مذمتش بككيريم» براهين و دلايلى عليه وى اقامه نموده و سخنانش 
را باطل بسازيم تا در بيش يارانش از عظمت و موقعيت وى كاسته شود و كفتارش از ارج و ارزش بيفتد واز مسيرى كه در 
بيش داردء باز كردد. از كمراهى و ضلالت دست بر دارد و از سركشى و طغيان نادم شود. اكر از اين راه توانستيم او رااز 
مسير باطلش ب ركردانيم» جه بهتر و اكر نتوانستيم در آن صورت بايد راه ديككرى ببيماييم و با شمشيرهاى آخته بر وى بتازيم و 


نابودش بسازيم. 


)١(‏ معجزات اقتراحى همان معجزات درخواستى قريش است كه از راه عناد و لجبازى از رسول خدا درخواست مى كردند و 


در «سوره اسراءء آيه -4٠‏ "41 به اين كونه معجزات اشاره شده است. [...] 
بيان درمسائل قرآن» ص: ا 


سخن كه به اين جا رسيدء ابو جهل كفت: كيست كه اين مأموريت را به عهده كيرد و با محمد به مجادله و كفت و كو 
بيردازد واو را محكوم و مجاب سازد, عبد الله بن ابى اميه براى اين كار داوطلب شد و كفت: من حاضرم كه اين مأموريت را 
انجام دهم. آيا نمى خواهيد مرا براى اين كار انتخاب كنيد در حالى كه من هماورد اصيل و شريفم و سخنور بسنده و 
ياسخكو!! ابو جهل كفت: آرى مى يذيرم و تو را براى اين كار انتخاب مى كنمء همككان بيش وى رويد و عبد الله سخنكوى 


كبا ناكد إر هلاق جا نكن وسول الله وق وغين الله حيو سق اعان تمده 


عبد اللّه: اى محمد! راستى كه مقام بس بلند و عظيمى را ادعا مى كنى!! سخنى بس بزركك و شكفت انكيزى به زبان مى 
رانى!! مى كُويى كه تو رسول رب العالمين و ييام آور يروردكار جهانى!! به يرورد كار خلق و آفرينش و به خداوند كار جهان 
هستى نمى سزد كه همجون تويى يبامبر و نماينده اى براى خود انتخاب كندء زيرا تو هم مانند ما بشرى بيش نيستى و كوجكك 


ترين امتيازى بر ما ندارىء مانند ما مى خورى و مى آشامى و مانند ما در كوجه و بازار راه مى روى. 


اين يادشاهان روم و ايرانند كه نمايند كان آنان داراى ثروت عظيم» شخصيت بزرككء خانه هاى زيبا و يرشكوه هستند و كاخ 


هاى مجلل» خيمه و خ ركاه عالى و اشرافى دارند و صاحب بندكان و خدمت كزاران فراوان و متعدد مى باشند. 


آيا يرورد كار جهانيان كه برتر از اين ملوكك و سلاطين است و آنان بندكان اويندء نبايد نماينده او برتر از نماينده آنان باشد!؟ 
اككر خداوند بخواهد ييامبرى به سوى ما برانككيزد» قاعدتا بايد ثروتمندترين و مرفه ترين كس را از ميان ما اتتخاب كند نه 
فقيرترين و ناشناس ترين راء يس جرا اين قرآن كه مى كُويى از سوى خداست, بر عظيم ترين مردم دو شهر بزركك نازل 
نكرديده است؟! جرا قرآن بر وليد بن مغيره در مكه و يا عروه بن مسعود ثقفى در طائف كه سرشناس ترين و ثروتمندترين 


عربند فرود نيامده است؟! سخن عبد اللّه كه بدين جا رسيدء بيامبر فرمود: اى بنده خداء آيا سخنت به يايان رسيد؟ 


عبد اللّه: بلى» سخنم به يايان رسيد ولى در يايان سخنم اضافه مى كنم كه 


ما به تو ايمان نمى آوريم مكر اين كه در همين سرزمين مكه. جشمه هايى براى ما جارى كنى» جه آن كه زمين مكه ناهموار 
و ستككلاخ است واز دره ها و كوه ها تشكيل يافته استء تو بايد آن را هموار سازى و جشمه هايى از آن براى ما جارى كنى 
زيرا كه ما به اين جشمه ها بسيار نيازمنديم و بايد باغ هاى خرما و انككور داشته باشى كه نهرهاى آب در ميان آن ها جارى 
كردد و از اين باغ» هم خود استفاده كنى و هم به ديكران بهره برسانى و يا آسمان را قطعه قطعه بر سر ما فرود آرى جنان كه 


تو خود مى كويى كه: «اكر بيان درمسائل قرآن» ص: 87م 
شايد ما نيز همان سخن را بكلُوييم. 


عبد الله كفتارش را بدين كونه ادامه داد: اككر همه اين كارها را انجام دهىء باز ما به تو ايمان نمى آوريم مكر اين كه خدا و 
فرشتكان را براى ما بياورى و در برابر ما قرار دهى تا آن ها را از نزديكك ببينيم و قبول شان كنيم ويا خانه اى از طلا براى خود 
به وجود بياورى و براى ما نيزاز آن بخشش كنى وما را غنى و بى نياز سازى تا شايد طغيان كنيم و تنها با يرواز كردنت به 
آسمان ها نيز به توايمان نمى آوريم مككر اين كه نامه اى از سوى خدا براى ما بدين مضمون نازل كنى كه: «اين نامه اى استء 


از خداوند به سوى عبد الله بن ابى مخزوم و يارانش تا به محمد بن عبد الله ايمان بياورند» جون كه 


أو سامير :من است:و كفتار وى و"تضذيق كتتد زيرًا كفتار وئ سكن و كفتارامن اسبت:) 


عبد الله در يايان سخنش افزود: اى محمد! اكر همه آن جه را كه كفتيم» انجام دهى باز نمى دانم كه به تو ايمان مى آوريم يا 
كفت كهاشابد هارا سحر كزدة اى وحشمان مان رابستة اى. 


وشتوال اللن وكيد ونه كود اف بدن شتوان نمطم كاه وتو كنناو بيد كانك 3ا سي كنت 


اما كفتار تو كه مى كويى: «يادشاهان ايران و روم استاند اران فرمانداران و تماند كانشان را از اقراة مقتد و تر تشد التحاب 
مى كنند.») كرجه به جاى خود درست و به جاست ولى حساب خدا از حساب آنان جداستء او در حكومت خود تدبير و 
تقدير خاصى دارد, در راه اداره امور جهان از افكار و اميال شما ييروى نمى كند» آن جه را كه مى خواهدء, انجام مى دهد و 


اكر بيامبران خداء داراى كاخ هاى مجلل بودند و در آن مى غنودند ويا بندكان و خدمتكزارانى داشتند كه بدان وسيله 
احساس غرور و برترى مى نمودند واز مردم فاصله مى كرفتند» آيا در اين صورت دستككاه رسالت ضايع و بى نتيجه نمى شد؟! 


جرخ هدايت و رهبرى به كندى و ركود نمى كراييد؟! و ... 


واما كفتار تو كه مى كويى: «اكر تو ييامبر بودى» فرشته اى با تو مى بود كه به نبوت تو شهادت دهد وما آن را با جشم خود 


مى ديديم و شهادتش را حضورا مى شنيديم»)» سخنى است بس 


شكفت انكيز زيراة'بيان درسائل قرا عر :نع 


اولا: فرشته قابل دركك و ديدن نيست تا تو بتوانى آن را مشاهده كنى» فرشته به مانند همين هواست كه وجود عينى و ظاهرى 


ندارد. 


ثانيا: بر فرض اككر نيروى ديدتان از نظر معنا قوى شود و بتوانيد فرشتككان را مشاهده كنيد حتما خواهيد كفت: اين فرشته نيست 
بلكه بشر است زيرا اكر فرشته براى شما ظاهر شود به صورت همان بشر كه با او انس و الفت داريد» ظاهر مى شود تا بتوانيد 
بااو سخن بكتويبد و كفتار او را در شهادت بر نبوت بفهميد در اين صورت هم خواهيد كفت كه او بشرى بيش نيست و به 


دروغ به نام يكك فرشته به نفع تو شهادت و كواهى مى دهد. 


اما كفتار تو كه: مرا به سحر متهم مى سازى و مى كويى: «تو سحر زده هستى» بسيار سخن نابه جايى استء زيرا جكونه مى 
توانيد مرا سحر زده بناميد» در صورتى كه مى دانيد من در عقل و تشخيص از شما برترم؟ آيا از آن روز كه من هستى به خود 
كرفته ام تا به امروز كه جهل سالككى را يشت سر كذاشته ام جرم و خطايى از من ديده ايد؟ دروغ ويا سخن زشتى از من 
شنيده ايد يا عملى بر خلاف عقل و تفكر از من سر زده است؟ اكر كسى در اين مدت طولانى تااين حد از خطا و اشتباه واز 
لغزش و لرزش محفوظ و مصون بماند ودر تمام دوران زندكى با آن همه فراز و نشيبى كه دارد. كوجكك ترين كناه و 


معصيت از وى سر نزند» آيا به كمان شما جنين انسانى به نيروى خود اتكا دارد و 


يا به يكك نيروى معنوى و الهى؟! و اما آن جه كه كفتى: «اين قرآن به يكك مرد سر شناس و مقتدر و ثروتمندى از دو شهر 
تعروق:تازل ده اسك ياسع ابن يتوال#روهح اسك :يرا خداوتن عظمت و كمال انساتق رانور عالءى ثروت" تمن ادافدة 
جنان كه شما مى ينداريد؛ به مال و منال دنيا كوجكك ترين ارزش و ارجى نمى نهدء جنان كه شما ارزش قائليد و از كسى نمى 
ترسدء جنان كه شما از افراد مقتدر بيمناكيد و با جشم عظمت و بزركى به آنان مى نككريد واين كونه افراد را به هر مقام و 
منصبى حتى به رسالت و نبوت نيز لايق و برازنده مى دانيد. 

واما آن جه كه كفتى: «به تو ايمان نمى آوريم تا جشمه هايى از زمين براى ما جارى سازى» سخنى نيست كه بر يايه منطق 


استوار باشد و از عقل و تفكر سر جشمه كيرد زيرا در اين بخش از سخنت معجزاتى را درخواست مى كنى كه هيج يكك از آن 


ها قابل عمل نيست جون: 


قسمتى از آن ها اكر هم انجام كيرد نمى تواند دليل ييامبرى باشد (مانند داشتن باغ و بستان و نهرهاى آب) محمد رسول الله 
برتراز آن است كه از نادانى و جهالت مردم سوء استفاده كندء آن جه را كه دليل و نشانه نبوت نيستء دستاويزى براى خود 


قرار دهد و رهبرى خويش را بر آن مستند و بيان درمسائل قرآن» ص: 28 
و ا 


قسمت دوم اين معجزات درخواستى توء طورى است كه اكر انجام كيرد» موجب هلاكت تو خواهد بود در صورتى كه ييامبر 


براى اثبات حقيقت و ايجاد ايمان در دل مردم» معجزه را نشان مى دهد 


نه براى هلاكت و نابودى آنان» تو با خواستن اين معجزه در واقع هلاكت خويش را درخواست مى كنى» خداوند بر بندكانش 
مهربان تر و به مصلحت آنان داناتر از آن است كه در اثر درخواست جاهلاانه آنان به ورطه هلاكت و بدبختى رهسيارشان 


سازد. 


قسمت ديكر معجزات درخواستى تو از حيطه امكان به دور است و اصلا قابل عمل نيست تا طبق درخواست تو انجام كيرد 
(مانند ديدن خدا و فرشتكان و آوردن نامه كتبى و دستخطى از سوى خدا). 


قسمت جهارم درخواست هاى تو طبق اعتراف صريح تو جز عناد و لجاجت و جز به باد مسخره كرفتن حقيقت و ييامبر خداء 
انكيزه ديكرى ندارى. موضوع حق جويى و حقيقت يابى در ميان نيستء بنابراين آوردن جنين معجزه اى» عملى است بيهوده. 
خدا و ييامبرش برتر از آنند كه به عناد و لجاجت يكك مشت مردم عنود و بوالهوس ارج نهند و با درخواست آنان به يك عمل 


عبث دست بيالايند. 


كؤكاه سكن :انع كةاايم درعسواست هاي تز خيز بهانة حون يز شيكرئ: تسة4: ابق :ات كدحجوات كبة عملى ندازداق 
اينكك جواب منفى تكك تكك آن ها: 


اما درخواست تو اى عبد اللّه! كه مى كويى: «از زمين جشمه هايى جارى ساز يا تو بايد باغ» بستان و نهرهاى آب داشته باشى»» 
اين درخواست هاى تو از جهل و نادانيت سر جشمه مى كيرد. تواز راز معجزات خدا بى خبر و نا آكاهى. اكر اين كارها را 
انجام دهم و هر آن جه را كه كفتى داشته باشمء آيا به كمان تو ييامبر خواهم بود؟! اين درخواست هاى تو به مانند آن است 


كه بكُويى اككر برخيزى و راه بروى نبوت تو را مى يذيرم!! آيا 


تو و يارانت باغ ها و بستان هايى در طائف نداريد و در آن باغ و بستان ها نهرها جارى نيست؟ آيا شما با داشتن آن ها ييامبر 
شده ايد تا من نيز با داشتن باغ و بستان ييامبر باشم؟! و اما درخواست تو كه مى كويى: «آسمان را قطعه قطعه كنء بر سر ما 
فرود آر!» آيا دراين صورت مركك و هلاكت شما قطعى نخواهد بود؟ شما با اين درخواست هايتان مى خواهيد يبامبر خدا شما 
را نابود كند ولى او مهربان تراز آن است كه شما مى ينداريد. او شما را نابود و هلاك نمى سازد بلكه براى هدايت شما 
دلا-يلى از سوى خدا برايتان نشان مى دهد ولى به اين حقيقت توجه داشته باشيد كه حجج و دلايل يرورد كار به دلخواه 


بن د كانش نيست كه هر جه را بخواهند آن بيان درمسائل قرآن» ص: ه22 


را انجام دهدء زيرا شايد انسان در اين مورد صلاح و فساد خويش را تشخيص ندهد و آن جه را كه صلاحش در آن نيست» 
درخواست كند. اى عبد اللّه! آيا تو تا حال ديده اى كه دكترى به دلخواه بيمار براى وى دارو تجويز كند ويا ديده اى كه 
قاضى به دلخواه طرف دعوا از مدعى و شاكى دليل بخواهد؟! اما درخواست تو كه مى كويى: «خدا و فرشتككان او را براى ما 
بياور تا آنان را ببينيم و شهادتشان را بر نبوت تو حضورا بشنويم» با اين سخن جيزى را درخواست مى كنى كه از دايره امكان 
يروث المكة زيرا بلدهئ است كه دونه ماتنك المتا نانك كايا بل يرود حر كت كتد ددن ترائر حير قرا كيؤه بز كيده 


ب كلبق اناده هراسك وا عية الها كتدنن كران :رتكاف اي" جزل واهلة اكد ونانن كو ان قلت نت انه ان 


آنا كو اشنئدة ان كديا دشاهان صر اهاي الل داريد» 

عبد اللّه: آرى. 

رسول الله: آيا آنان با داشتن آن خانه هاى طلايى به مقام نبوت رسيده اند؟ 
عبد الله: نه. 


رسول اللّه: يس داشتن خانه اى از طلاء محمد را نيز نمى تواند به مقام ييامبرى برساند. محمد نمى خواهد از جهل تو سوء 
استفاده كند,. با طلا و خانه طلايى نبوت خود را اثبات كند. 


و اماتخو هك عاق هند الله كدق كو يل انه اماف نزواد كن اومس ماقام كن كد 

«نا نامه اى از سوى خداوند براى ما نياورى به تو ايمان نمى آوريم.) اين هم يكك بهانه جويى بيش نيست زيرا يرواز كردن به 
آسمان ها سخت تراز فرود آمدن است. تو خود كه مى كويى: «به آسمان يرواز كردنت» موجب ايمان آوردن من نخواهد 
بود.» يس با اين حال از آسمان نازل شدن و نامه آوردنم» جككونه موجب تصديق وايمان آوردن تو خواهد شد؟ وانكهى» تو 
خود در آخر سخنت به صراحت اعتراف مى كنى به اين كه با همه اين ها باز معلوم نيست كه تو را تصديق كنم يا نه!! يبس تو 


در برابر حجت خدا عناد و لجاجت مى ورزى. تو و يارانت افراد لجوج. بهانه جو و عنودى بيش نيستيد» جواب تو همان است 


كه خدا مى فرمايد: 


بككُو: اى محمد! «خداوند ياكك و منزه است- از آن جه مى ينداريد- من نيستم جز بشرى ييامبر» يس به من نمى رسد كه به 


خداوند فرمان صادر نمايم و به دلخواه خود معجزاتى رااز وى بيان درمسائل قرآن» ص: ع2 
درخواست كنم.) للق 


ان جه 


بروسق نده ثنها يكى از وواباق بود كدو شأن وول أيه هافق معجزات اقتراحئى اندهاسث و دو شأن نزول ابن اياثةروايت 
هاى متعدد ديكرى نيز نقل كرديده است و طبرى هم آن ها را در تفسير خود در ذيل همين آيات وارد ساخته است كه از 


(0) سرك 3 

بيان درمسائل قرآن. ص: /امع 

(0) تحريف حديث متعه ... ص: /ا2ريم 

لخدي منعة) أو :زسول خدا (ض) بدك ضورت نقل كزديدة انيت كه عبد الله بق مسعود مى كويدة 


ماء در يكى از جنكك ها بيش رسول خدا (ص) بوديم» همسران مان را به همراه نداشتيم» به رسول خدا (ص) اظهار نموديم كه 
يا رسول الله آيا اجازه مى فرمايى كه خويشتن را خصى كنيم؟ آن حضرت ما را از اين عمل جل وكيرى نمود و به ما دستور داد 
كه با زنان در برابر تكه لباسى به عنوان مهر ازدواج موقت كنيم. آن كاه عبد الله به فرمان رسول خدا (ص) اعلام نمود كه: 
اى مؤمنان! آن جه را كه خداوند براى شما حلالل كرده استء حرام نسازيد و به ناموس ديككران تجاوز نكنيد زيرا خداوند 


تجاو ز كنند كان را دوست ندارد. 


بخارى نقل نموده اند ولى آن جه در صحيح بخارى فعلى )١١‏ موجود استء از دو جهت با روايت مذكور متفاوت مى باشد: 


جواز متعه معتقد است و وجود وى در سند اين روايت قرينه و 


كواه روشنى خواهد بود بر اين كه منظور از نكاح كه در روايت تجويز كرديده استء همان متعه و ازدواج موقت مى باشد. 


(). 2/م. 
بيان درمسائل قرآن» ص: /88 


"- طرفداران عدم جواز يكك تصرف ديككرى نيز در اين مورد به عمل آورده اند و كلمه «الى اجل» را از آخر روايت برذاشتة 
اند زيرا اين كلمه صريح است در اين كه منظور از نكاح در اين روايت همان متعه و ازدواج موقت استء جنان كه شارحان 
حديث آن را به همين معنى تفسير كرده اند و كفته اند كه منظور از نكاحى كه بيغمبر اسلام (ص) در روز جنكك به آن اجازه 
و رخصت داده استء ازدواج موقت مى باشد نه ازدواج دائم» مخصوصا اين كه جمله «ليس معنا نساء» زنان با ما نبودند اين 
معنى را تأييد و تثبيت مى كند زيرا منظور از «زنان» در اين جمله همسران دائمى سربازان جنككى بود كه در جنككء آنان را به 
همراه نداشته اند نه منظور هر زنى باشد جون اكر هيج زنى در آن جا نبود» مفهومى براى ازدواج باقى نمى ماند تا ييامبر (ص) 
به آنان رخصت دهد. به خصوص اين كه اين جمله در بعضى از روايت ها بدين كونه آمده است كه «ليس لنا نساء» زنان 


اختساضى نا (هشوران وس )انا كوديل. 


با اين بررسى كوتاه معلوم مى شود كه سربازان جنككى در آن جنكك همسرانشان را به همراه نداشتند و براى ييشكيرى از كناه و 


ارتكاب به حرام» ييامبر خدا (ص) به آنان اجازه فرمود كه از متعه و نكاح موقت استفاده كنند تا به زنانشان برسند. 


دلالت اين روايت بر جواز متعه و نكاح موقت به طورى قطعى و روشن است كه 


حتى كروهى از مخالفين متعه هم نتوانستند آن را انكار كنند و در رد جواز متعه راه ديكرى بيش كرفته و كفته اند كه اين 


روايت كرجه بر جواز «متعه» دلالت دارد ولى به وسيله روايات ديكرى كه بعدا در تحريم «متعها صادر شده؛ نسخ شده است. 


ولى اين كفتار هم به دلايلى كه در مسئله عدم نسخ آيه متعه كفتيم» سودى براى آنان نمى بخشد و نظريه آن ها را ثابت نمى 


كند و روايات مورد بحث را در دلالتش بر جواز متعه» متزلزل نمى سازد. 


اين است كه طرفداران حرمت متعه همان طور كه كفتيم» در اين روايت دست به تحريف زده اند و تغبيراتى در آن به وجود 
آورده اند! خدا ريشه تحريف را بر كند و نقشه طرفداران تحريف را نقش بر آب سازد. ولى كروهى از مفسرين و دانشمندان 
فقه و علماى حديث اين روايت را به طور صحيح از بخارى آورده اند. اينكك اسامى آنان و كتبى كه اين حديث در آن ها به 


طور صحيح و تحريف نشده آمده است: 


-١‏ بيهقى در سنن خودء // لكر جاب حيد را باد -١‏ سيوطى در تفسير خود. 02007//9 جاب ميمنيه مصر 7- زيلعى در نصب 
الرايه» / 218١‏ جاب دار التأليف بيان درمسائل قرآن» ص: عع 


*- ابن تيميه در المنتقى: :2١7/1‏ جاب حجاز ه- ابن قيم در زاد المعاد» ؟/ لل جاب محمد على صبيح 8- قنوجى در الروضه 
النديه» ؟/ ١8‏ جاب منيريه /ا- محمد بن سليمان در جمع الفوايد. /١‏ 884) جاب دار التأليف اين ها كسانى هستند كه حديث 


متعه را بدون تحريف و به طور صحيح از بخارى كرفته اندء اين حديث غير از مصادر مذكور در مصادر 


ديكر تيز ]مده اسث: 

-١‏ مسند احمدء /١‏ 570 7- تفسير قرطبى» 2/ 11١‏ 1- تفسير ابن كثير» 1/ 47 ©- احكام القرآن» ؟/ 18 ه- اعتبار حازمى؛ ص 
8 اين روايت علاوه بر مصادرى كه در اين جا آورديم» مضادن :و استاذة دركرى ثيذ داردء ماثتل: 

صحيح ابى حاتم بستى و ديكر مصادر معتبر. بيان درمسائل قرآن. ص: 81١‏ 

() نظريه محمد عبده در باره مسئله سه طلاق ... ص: ١٠٠1م‏ 

اشاره 


شيخ محمد عبده مى كويد: اكر براى زنى در يكك مجلس سه بار طلاق كفته شود ويا به عبارت صحيح ترء صيغه طلاق در 
يكك مجلس سه بار تكرار شود و يا طلاق مقيد با عدد " باشد, همه آن ها يكك طلاق محسوب مى كردد. عبده كه اين عقيده 
شيعه را در مورد مسثئله سه طلاق مى يذيرد و آن رابا دلايل محكمى اثبات مى نمايد» آن كاه مى كويد: هدفء آن نيست كه 
با افراد مقلد و آنان كه داراى استقلال فكرى نيستند و از خود نظرى ندارند» بحث و مجادله كنيم و يا قاضيان و مفتيان را از 
عقيده شان بر كردانيم كه بر سه طلاق بودن اين كونه طلاق فتوا ندهند ويا طبق آنء حكم نكنند زيرا اكثر آنان حقيقت را مى 
دانند واز نصوص و رواياتى كه بر خلاف رأى و كفتار آنان در كتب حديث آمده استء اطلاع دارند منتها در برابر اين همه 
نصوص بى مبالاتند و ارجى بر آن ها نمى نهندء زيرا اعمال و افكار آنان طبق كتاب هايشان مى باشد نه بر طبق كتاب خدا و 
كفتار ييامبر. )١١‏ 


مؤلف: ... ص: ١٠لا‏ 


اى كاش كه عبده در مسئله ازدواج موقت نيز مثل همين سخن را مى كفت و بدين كونه حقيقت را ابراز مى نمود زيرا ازدواج 
موقت هم مانند مسئله «سه طلالق» در آيين اسلام ثابت و روشن است و احتمال نسخ در اين مورد بى اساس است و دليلى 
كفثار سامير اكيز ذيكرفق تدارنك. 


() تفسير المتان #/ع: 
بيان درمسائل قرآنء ص: الام 
(9) افتراى رازى بر شيعه ... ص: ١/ام‏ 


از كسانى كه در عقايد شيعه بدون علم و تحقيق قضاوت نموده اند» يكى هم فخر رازى است زيرا وى در تفسير آيه شريفه 
را العا ا لت ... مى كويد: رافضى ها (شيعه)» «بدا» را در باره خدا روا مى دارند و بدا هم بدين معناست كه علم 


خداوند به جيزى تعلق بككيرد ولى خلاف آن به وقوع بيوندد. 


يروردكارا! كواهى كه آن جه رازى در باره شيعه مى كويد. افترايى بيش نيست!! همان «رازى» كه اين تهمت ناروا را به شيعه 
مى بندد» در كتاب محصل سخنى از سليمان بن جرير مى آورد كه از بيان آن شرم دارم و براى من زيبنده نيست كه آن را در 
اين جا بنكارم و صفحات كتاب را با اين كونه سخنان زشتء سياه كنم. 


رازى اين سخن را بعد از سخن ديكرى آورده است كه آن هم در زشتى و قباحت به اين سخن شباهت دارد» سخنى است كه 
بعضى از مسيحيان آن را در باره رسول الله به زبان رانده اند. جه بزركك 


سخنى كه از دهانشان در مى آيد! ستمكران به زودى خواهند دانست كه در جه جايكاه بد و خطرناكى قرار خواهند كرفت!! 


بيان درمسائل قرآن» ص: (484 
)٠١(‏ احاديث اراده خدا در آفرينش ... ص: ؟/ام 


مرحوم صدوق در كتاب توحيد و معانى الاخبار از امام صادق (ع) جنين آورده است كه در تفسير آيه شريفه وَ قالَتٍ الْيَهُودٌ يَدُ 
اللماققاء التق سروه متشاوق 1١11:‏ به عد تو سه وذخ ع كن كاد ويه مس ركد | زو ايلع "كن عن ار قن كيك نير قازر 


خلقت و آفرينش مى افزايد و نه جيزى از آن كم مى كند. 


خداوند براى تكذيب آنان اين آيه را نازل كرد و فرمود: «بلكه دست خود آنان بسته است و لعنت خدا بر آنان باد كه به 
خداوند نسبت ناروا و نابجايى مى دهند ودست خدا را بسته مى دانند خداوند دست هايش هميشه (براى خلق» آفرينش و 


بخشش) باز است و هر طور كه بخواهدء انفاق و احسان مى كند.) )١١(‏ 


آيا نشنيده اى كه خداى بزركك در اين مورد مى فرمايد: «خدا آن جه را كه بخواهد (از لوح قضا و سرنوشت) مى زدايد و آن 


جه را كه بخواهد ثابت مى دارد و در ييش اوست ام الكتاب.) )3١‏ 


عياشى نيز از يعقوب بن شعيب و او هم از حماد. روايتى به اين مضمون نقل كرده و مرحوم مجلسى همه اين روايت ها را در 


بحار الانوار آورده اس و 


.*8 عُلّتْ أَْدِيهْ وَ لُِنُوا يما قالوا بَلْ يداه مِشوطتانٍ. مائده/‎ )١( 


0 


م الكتاب. رعد/ 8". 


(0) يَمُْوا الله ما يَشْاءٌ وَ يُْبِتٌ وَ عنْدَهُ 


أ 


- 


(9) بحار الانوار» ؟/ .١131 1١7‏ 
بيان درمسائل قرآن» ص: 1441 
)١١(‏ احاديث تآثير دعا در سرنوشت انسان ... ص: ٠/ام‏ 


عمر انسان را نمى افزايد مكر احسان و نيكى به مردم. ترمذى اين روايت را در صحيح خود آورده است. )١١‏ ثوبان مى كويد 
كه 


رسول الله فرمود: جيزى عمر انسان را زياد نمى كند مككر احسان و نيكى و هيج عاملى تقدير الهى را تغيير نمى دهد مكر دعاء 


اعمال زشت و كناهانند كه انسان را از نعمت هاى الهى محروم و بى نصيب مى سازند. 
اين روايت راابن ماجه در سنن خودء )١‏ حاكم در مستدركك (2) واحمد در مسند خود (©) آورده اند. 


حاكم در مستدرك» صحت اين روايت را تأييد نموده و ذهبى هم ايرادى در اين مورد ندارد و در اين زمينه روايات زيادى 


آمده است كه با مراجعه به كتب و فصول مربوطه. مى توانيد به تعداد ديكرى از اين روايت ها دست يابيد. 


.88٠0 /8 صحيح ترمذى؛‎ )١( 

اع 

امه 

رعذ اك ىن للال. 

بيان درمسائل قرآنء ص: 8١1/5‏ 

)1١(‏ اهميت آيه «سم الله» ... ص: ع/اع 


در توضيح ادبى آيه (بسم الله ... ) كفتيم كه اضافه كلمه «اسم) به سوى كلمه «اللّه) اضافه معنوى است و كلمه «اللّه) هم در 


معتاق غود يذ كان رقفه اسح نهارن كه منظور او آآن خخره لفظ «اللهه باشل 


بنابراين» بايد كفت كه كلمه «اسم» در معناى عمومى و جامع خود كه مى تواند به تمام اسما و نام هاى الهى مشتمل باشدء به 
كار رفته است. بنابراين» با كفتن كلمه «بسم الله مفهوم كلى اسم خدا منظور مى شود و به مصداق اشاره مى كرددء جون اسم 
اعظم يروردكار بزركك ترين مصداق نام هاى يروردكار است. يس با مفهوم كلى اسم يروردكار بهتر و بيش تر تطبيق مى كند 
وبا كفتن كلمه اسم از تمام اسما و نام هاى ديكر برورد كار بيش تر و بيش تر به ذهن كوينده و شنونده سبقت و مبادرت مى 
كند. 


بااين توضيح معناى آن روايت» روشن مى كردد كه مى كويد: «بسم اللّه به اسم اعظم يروردكار 


نزديكك تر است تا سياهى جشم به سفيده آن. »0١١‏ 


جا مصداق با مفهوم در خارج متحد و يكى هستند ولى قرب سياهى جشم نسبت به سفيده آن» قرب مكانى و اتحادشان وضعى 


است يعنى اين دو در وضع و مكان به هم نزديكند نه ذاتا و حقيقتا طبيعى است كه قرب ذاتى قوى تر از قرب مكانى است. 


(1) أبن ديك دوعق كنات قنبيت تقشير انم الله كذشت. 

بيان درمسائل قرآن. ص: 21/0 

(19) احاديث آغاز آفرينش ... ص: 0/ام 

رسول خدا (ص) فرمود: نخستين يديده اى كه خداوند آفريد و جهان خلقت را با آن آغاز نمود» نور من بود. )١١‏ 


محمد بن سنان مى كويد: در ييش امام جواد (ع) بودم» به من فرمود: اى محمد بدان كه خداوند در يكتايى خود منفرد واتنها 
بود وجز وجود وى جيز ديكرى وجود نداشتء آن كاه محمد (ص) و على و فاطمه (ع) را آفريد. آنان بعد از خلقت نورشان 


هزار دوران در همان حال ماندند. ١؟)‏ 


() يجار الانوا ا عم 

() اصول كافى» 6/١‏ وافىء "/ 160. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 81/2 

)١19(‏ احاديث جزء قرآن بودن سمله ... ص: */ام 


اين روايت را در مستدرك نقل كرده و مى كويد كه اين روايت طبق شرايط مسلم و بخارى صحيح است. )١١‏ 


بيهقى از عبد الخير نيز نقل كرده است كه على (ع) از رسول خدا (ص) «سبع مثانى» را يرسيد وى ياسخ داد كه «سبع مثانى) 
همان سوره «حمد) است. كفتند: يا رسول الها سوره حمد شش آيه است نه هفت آيه. رسول خدا (ص) فرمود: «بسم الله هم 


يكى از آيات آن است. اين روايت را بيهقى از ابو هريره هم آورده است. 


باز بيهقى از ابو هريره نقل مى كند كه رسول خدا (ص) مى فرمود: سوره حمد» هفت آيه است و يكى از آيات آن. همان آيه 


5 الله» است. 


بيهقى از ابن عباس هم نقل مى كند كه وى كفت: رسول خدا (ص) هميشه سوره حمد را با بسم الله شروع مى نمود. 


اين روايت را ترمذى نيز در صحيح خود آورده است. ١؟)‏ 


از ابن عمر نيز نقل مى كند كه وى نماز را با «تكبيرا» سبس با «بسم الله شروع مى نمودء تا 


(0). ابرعم 
بيان درمسائل قرآن» ص: 464 


يايان سوره حمد را مى خواند. بعد از سوره حمد «بسم الله مى كفت و اين عمل را جنين توجيه و مدلل مى كرد كه اكر 


خواندن «بسم الله لازم نبود» در قرآن نوشته نمى شد. 


اين ها جند نمونه از روايت هاى اين فصل است و غير از آن ها روايات ديكرى نيز در اين مورد وجود دارد كه براى اطلاع 
بيش ترء به سئن بيهقى مراجعه فرماييد. )١١‏ و در كنز العمال آمده است كه ثعلبى نقل مى كند: على (ع) هر سوره اى را كه در 
نماز تلاوت مى نمودء با «بسم الله شروع مى كرد و مى كفت: هر كس اين آيه را نخواند» از سوره كاسته است و باز مى 
فرمود: آيه البسم الله مكمل «سبع مثانى») استء يعنى با آيه اابسم الله آيات هفتكانه سوره حمد كامل و «سبع مثانى») ناميده مى 


)7"١ شود.‎ 


)١(‏ سين يق ادع 


(؟) كنز العمال 008/7 و 190. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ١سا‏ 
)١180(‏ معاويه «سم الله» رادر نماز فراموش كرد ... ص: //ام 


بيهقى از انس بن مالكك نقل مى كند كه: معاويه در مدينه نماز خواند و در سوره حمد «بسم الله را تلاوت نمود ولى براى 
سوره هاى ديكر- كه بعد از سوره حمد در نماز خوانده مى شود- «بسم الله را قرائت نكرد» سيس سوره كه تمام كرديد 
تكبير نكفته به سجده رفت و بدين كونه نماز را به يايان رسانيد, از نماز كه فارغ كرديدء افرادى از مهاجرين كه در آن جا 


حضور داشتند و ناظر جريان بودند» از هر سو بر سر وى داد زدند كه اى معاويه! آيا 


از نماز سرقت كردى ويا فراموش؟! در اثر همين اعتراض مسلمانان بود كه معاويه در نماز بعدى در اول هر سوره «يسم اللّهما 
مى خواند و در موقع سجده رفتن نيز تكبير مى ككفت. 1١‏ اين روايت را بيهقى به طريق ديكر هم نقل مى كند ولى در آن نقل» 
مى كويد: معاويه نه براى سوره حمد «بسم الله خواند و نه براى سوره ديكر و باز اضافه مى كند كه علاوه بر مهاجرين» انصار 
هم كه در آن جا بودند» بر وى اعتراض كردند. اين روايت را حاكم هم نقل نموده و مى كويد كه اين روايت طبق شرايط 


(1اسيق بيقى اوع 
بيان درمسائل قرآن» ص: 44 
)١128(‏ احاديث تلاوت «سم الله» در نماز ... ص: 4/ام 


بنابه مضمون روايات فراوان» رسول خحدا «بسم الله راهميشه با سوره هاى قرآن تلاوت مى كرده كه يكى از آن روايات را 
قبلا-در متن كتاب در بحث جزئيت آن در قرآن آورديم. ايدنكك در اين جا نيز به روايت هاى ديكرى در اين مورد توجه 


فرمابيد: 


قتاده از انس نقل مى كند كه: رسول خدا (ص) سوره حمد را با «مد» و كشش مى خواندء سيس آيه «بسم الله الرحمن الرحيم» 


را شروع مى كرد «بسم اللّه؛ را با مد مى خواندء «رحمن» را با مد و «رحيم» را نيز با مد تلفظ مى نمود. )1١‏ 


نقل مى كند و مى كويد: راويان اين حديث كاملا مورد اطمينان و اعتبارند. 


عسقلانى مى كويد: من در يشت سر معمّر بن سليمان» زياد نماز صبح و مغرب خواندم و در همه آن ها شنيدم كه 


«بسم الله راء هم قبل از سوره حمد و هم بعد از آن با صداى بلند تلاوت مى نمود و مى كفت: من هميشه در نمازهايم به 
در نماز ييامبر خدا (ص) شركت مى جستم و همه آنان در نمازشان «بسم الله را در سر هر سوره كه در نماز تلاوت مى شد 
بلند 


.777/١ سئن بيهقى» 7/ 58 مستدركك حاكمء‎ )١( 

يان درسائل قراو صن جرء 

مى خواندند. 

حاكم مى كويد: راويان اين حديث تماما مورد اعتبار و موثقند. )١١‏ 

ابو نعامه از انس نقل مى كند كه رسول خدا (ص) و ابو بكر و عمر هيج يكك از آنان «بسم الله را بلند نمى خواندند. 07١‏ 
مؤلف: 


از همه اين روايات جنين بر مى آيد كه رسول خخدا (ص) در نمازهاى خود «بسم الله را تلاوت مى كرده است. بنابراين» 
روايت انس- كه مى كويد: ييامبر «بسم اللّها را با سوره هاى قرآن نمى خواند وعده اى نيز آن را دستاويز قرار داده اند كه 
«بسم الله جزو قرآن نيست- بايد معنى ديكرى داشته باشد و شايد منظور از عدم تلاسوت «بسم الله در اين روايت» تلاوت 


جهرى بوده باشدء يعنى رسول خدا (ص) «بسم الله را به طور بلند تلاوت نمى كرده است. 


و شاهند'انن معن همان روايت اخيزاست كه آنأنيز امود انس مى اهدو ذر ان رؤانت» اسن من كويد كه وسشؤل نكدا 


«بسم الله را با صداى بلند نمى خواند. 


كواه ديكر اين كه انس در روايت مورد بحث نيز صريحا نمى كويد كه رسول خخدا (ص) «بسم الله را در نماز نمى خواند 
بلكه مى كويد: من از رسول 


ما قرائت ١بسم‏ الله رااز وى نشنيديم. 0 


يك روايت ديكر هم در صحيح مسلم بدين مضمون آمده است كه رسول خدا (ص) و همجنين ابو بكر وعمر هيج كدام 
«بسم الله) را در نماز نمى خواندند» نه در اول سوره حمد و نه در آخر آن 10 ولى در سند اين روايت «وليد بن مسلم قرشى» 


وجود دارد و مورد اعتبار بودن وى خالى از ترديد 


(') سنن بيهقىء» ؟”/ 01537. 


.١155 /١ سنن نسائى»‎ )"( 


(؟) صحيح مسلمء 7/ .١7‏ 
بيان درمسائل قرآنء ص: 8/١‏ 


نيست بلكه جنان كه در تهذيب التهذيب مى خوانيم: عده اى از علما صريحا كفته اند كه «وليد بن مسلم» زياد مرتكب خطا و 


اشتباه مى كردد و يا تدليس در نقل روايت مى كرد. 


سومين روايتى كه با روايات مذكور به ظاهر مخالفت دارد. روايت قتاده است. او از انس نقل مى كند كه رسول خدا (ص) و 


أبو بكرء عمر و عثمان قرائت نماز را با «الحمد لله رب العالمين» شروع مى كردند. )1١‏ 


ولى اين روايت هم شايد معناى ديكرى ذاقعه ناش كنانا رواناك مد كوو مطابقك ككذه من توان كفت كدمتطون از« الحم لله 
رب العالمين» در اين روايت» خود آن آيه نيست بلكه منظور از آن» سوره حمد است زيرا كاهى سوره حمد وو يا «فاتحه 


الكتاب» را با همان نام مى نامند. 


بنابراين» معناى روايت جنين خواهد بود كه رسول خدا 


(ص)» عمرء ابو بكر و عثمان نماز را با سوره «فاتحه الكتاب» شروع مى كردند نه اين كه معناى روايت اين باشد كه آنان سوره 
فاتحه را با جمله «الحمد للها آغاز مى نمودند و در آغاز آن سوره «بسم الله را نمى خواندند. نه تنها اين روايت بلكه بعضى از 


روايات ديكر نيز با همين بيان آمده و شافعى هم همه آن ها را به معانى اى كه ما كفتيم» حمل نموده است. 


بااين حساب و با اين تحقيق و بررسىء معلوم مى شود كه در ميان روايات اين فصل» كوجكك ترين تعارض و اختلافى وجود 
ندارد و رواياتى كه دلالت دارند براين كه: رسول خدا (ص) هر سوره اى كه در نماز مى خواندء «بسم اللّه) را نيز در آغاز آن 


تلاوت مى نمود»ء كاملا درست و بلا معارض است. 


.157 /١ سنن نسائى»‎ ١70 /١ صحيح ترمذى» 7/ 50 سنن ابى داود»‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: م2‎ 
احاديث زيارت قبور ... ص: 1ع‎ )1( 


در جواز زيارت قبور» روايات فراوانى نقل كرديده است كه در اثر وفور و كثرت از نقل آن ها بى نيازيم ولى ما تنها بخشى از 
رواياتى را كه عبد السلام فرزند عبد اللّه- نياى احمد بن عبد الحكيم معروف به ابن تيميه- در كتاب المنتقى آورده است» در 


عبد السلام بن عبد الله فرزند عبد الحكيم بن تيميه: 


١-از‏ بريده نقل مى كند كه رسول خدا (ص) فرمود: من شما را از زيارت قبور نهى مى كردم ولى خداوند در زيارت قبر مادر 


به محمد اجازه فرمود» يس قبرها را زيارت كنيد زيرا زيارت قبور وسيله ياد آورى وايسين روز است. 


"- از ابو هريره نقل 


مى كقدة زسول ذا (ضص) قير ماذوشس رازيارت تمؤذو كرست دز اث كرية او اصحايقن تير كزية كرذثن» سيسن :فرموةة ان 
خداى منان اجازت طلبيدم كه براى مادرم استغفار و طلب آمرزش كنم ولى اجازه نداد و از او اجازه خواستم كه قبر مادرم را 
زيارت كنمء درخواست مرا يذيرفت و به زيارت مادرم اجازه فرمودء يس قبرها را زيارت كنيد زيرا زيارت قبور موجب ياد 


آورى مركك است. 


*- از عبد الله بن ابى مليكه جنين مى آورد كه: عايشه روزى از سوى قبرستان مى آمدء به وى كفتم: اى مادر مؤمنان! از كجا 
مى آبى؟ كفت: از زيارت قبر برادرم عبد الرحمان. كفتم: مككر رسول خدا (ص) زيارت قبور را تحريم نكرده است؟ كفت: 
آرى» رسول خدا (ص) از زيارت قبورء منع بيان درمسائل قرآن» ص: 8/7 

كرده بود ولى بعدا اين منع را برداشت و به زيارت قبور مأمور و توصيه نمود. 

ابن تيميه اين روايت را نقل مى كند» سيس مى كويد: اين روايت را «اثرم» نيز در سنن خود آورده است. 


مؤلف: 


اين روايت را نه تنها ابن تيميه و اثرم نقل كرده اند بلكه شيخ محمد حامد فقى در ياورقى خود بر كتاب المنتقى مى كويد كه 


اين روايت را ابن ماجه و حاكم و بغوى نيز در شرح السنه آورده اند. 
ع-از ابو هريره نيز آورده است كه رسول خدا (ص) به قبرستان آمد و در آن جا جنين كفت: 


سلام بر شما اى كروه مؤمنان! ما نيز به شما ملحق خواهيم كرديد. ابن تيميه اين روايت را نقل مى كندء آن كاه مى كويد: اين 


روايت را احمدء مسلم و نسائى هم نقل كرده اند و احمد از عايشه هم همين 


روايت را آورده» ولى در روايت عايشه. اين جمله را افزوده است كه ييامبر خدا (ص) عرضه داشت: خداوند!ا! مارا از اجر و 


ياداش آنان محروم مكردان و بعد از آنان آزمايشى نكن (كه نتوانيم از عهده آن بربياييم). 


ه- از بريده نقل مى كند كه: يبامبر خدا (ص) به اصحاب خود تعليم مى كرد كه در موقع رفتن به زيارت قبور» كوينده اى از 
آنان بككويد: سلام بر شما اى اهل ديار مردكانء از مؤمنان و مسلمانان! ما هم به خواست خداوند كار به شما خواهيم ييوست. از 


ابن تيميه بعد از نقل اين روايت نيز مى كويد: «احمدء مسلم و ابن ماجه هم اين روايت را در كتب شان آورده اند.» ١١‏ 


مانند اين است كه مرا در حال حياتم زيارت كرده است. اين روايت را طبرانى در اواسط و بيهقى در سنن خود آورده اند. 
/- باز از رسول خدا (ص) نقل شده است كه فرمود: هر كس قبر مرا زيارت كند من نيز او را حتما شفاعت خواهم كرد. 


اين روايت راابن عدى در كامل و بيهقى در سنن خود. فصل شعبه هاى ايمان وارد ساخته اند. 


)١(‏ ابن تيميه همه اين روايت هاى ينجككانه را در كتاب خود المنتقى 7/ ١١5‏ آورده است. 
بيان درمسائل قرآن» ص: |2 


8- انس از رسول خدا (ص) نقل مى كند كه وى فرمود: هر كس مرا بعد از مركم در مدينه زيارت كندء من نيز در وايسين 


روزء ناظر اعمال و يا شفيع وى خواهم 


)١١« بود.‎ 


4- ابو هريره از ييامبر خدا (ص) جنين آورده است كه فرمود: هيج كس قبر خويشاوند خود را زيارت نمى كند كه به او سلام 
كويد و در سر قبر وىء دمى بنشيند مككر اين كه سلام وى را ياسخ مى كويد و با اوانس مى كيرد تااز سر قبر وى برخيزد. اين 
روايت را ابو شيخ و ديلمى نيز نقل كرده اند. 


-٠‏ باز ابو هريره از رسول اكرم (ص) نقل مى كند كه فرمود: كسى از كنار قبر آشنا و دوست خويش عبور نمى كند و 
سلامى به او نمى كويد مككر اين كه صاحب آن قبره او را بشناسد و به سلامش ياسخ كويد. 


اين روايت را تمام» خطيبء ابن عساكر و ابن نجار نيز نقل كرده اند و در كنز العمال بعد از نقل اين روايت مى افزايد كه سند 
اين حديث نيكو و قابل اعتماد است. 
تعداد رواياتى كه صاحب كنز العمال در زمينه زيارت و بوسيدن قبور آورده استء شايد به هشتاد روايت بالغ كردد و علاقه 


-١‏ باز ابو هريره از ييامبر (ص) آورده است كه فرمود: كسى به من سلام نمى كويد مككر اين كه خداوند سلام او را بر من 


مى رساند و من نيز به سلام او ياسخ مى كويم. "ا 


7 ابن عمر در باره «استلام» و لمس كردن حجر الاسود و بوسيدن آن سخن مى كفت تا بدين جا رسيد كه: رسول خدا 
(ص) حجر الاسود را مى بوسيد و دست به آن مى ماليد واستلام مى كرد. كسى كفتار او را قطع كرد و يرسيد: آيا احتمال 


نمى دهى كه در اثر ازدحام و كثرت مردم به زحمت و مشقت بيفتم و 


يا مغلوب و ناتوان شوم؟! ابن عمر كفت: اين احتمالاءت را كنار بككذار! اين اكرها و شايدها را دور بينداز! زيرا من با جشم 
خودء رسول خدا (ص) را ديدم كه حجر الاسود را بغل مى كرفت و مى بوسيد واستلام مى كرد. اين روايت را بخارى نيز در 


صحيح خود از مسند نقل كرده است. 


1- ابن عباس مى كويد: من خودم ديدم كه عمر حجر الاسود را مى بوسيد و ييشانى بر آن 


.48 /8 سئن بيهقى» فصل شعب ايمان كنز العمال»‎ )١( 

(؟) كنز العمال؛ ج ى ص 44 و صفحه هاى ديكر. 

(#أسنق لوقي اق ] 

بيان درمسائل قرآن» ص: 5/0 

مى كذاشت و ديدم كه رسول الله نيز همين كار را انجام مى داد. اين روايت را طيالسى و ديكران هم نقل كرده اند. 

-١‏ ابو جعفر مى كويد: ابن عباس ركن خانه خدا را بوسيد و يبشانى بر آن كذاشت باز بوسيد و يبشانى بر آن كذاشت و سه 
بار اين عمل را تكرار نمود. 


)١١ كذاشت.‎ 


-١8‏ داود بن صالح مى كويد: روزى مروان مردى را ديد كه صورت خود را بر قبر رسول خحدا (ص) كذاشته مروان يشت 
كردن وى را كرفت و سخت فشارش داد و به او كفت: آيا مى دانى كه جه مى كنى؟! او در ياسخ مروان كفت: آرى» مى 


مروان جون به دقت نككاه كرد ديد كه وى ابو ايوب انصارى است. ابو ايوب به او كفت: من به حضور رسول الله بار يافتم و 


شنيدم كه مى فرمود: براى دين» كريه نكنيد. روزى كه زمام آن را 


نيكان و شايستكان به دست كيرند» آن وقت براى دين اشكك تأسف و تأثر بريزيد كه زمام آن به دست ناكسان بيفتد. اين 


روايت را حاكم در مستدركك آورده و صحت آن را تصديق نموده است. )7١‏ و ذهبى نيز ايرادى بر آن وارد نكرده است. 


الاسود را در كتاب خود المنتقى آورده است. 9" 


برداشت» در جشمانش كذاشت و كرست 


8- باز ابن عساكر آورده است كه: يكك نفر عرب باديه نشين به سر قبر رسول خدا (ص) آمد واز خاكك هاى آن برداشت و 
بر سر و صورتش ريخت و خطاب به آن حضرت كفت: يا رسول الله! در قرآن تو مى خوانيم: «آنان (مؤمنان) هر وقت بر 
خويشتن ستم روا دارند» بر تو يناه آرند.» اينكك من هم ستمى در حق خود روا داشته ام و به تو يناه آورده ام» در باره من 
استغفار و طلب مغفرت بنما. 


القن اصذاق_شتتيد شد كد كفت نت و يكقوده شدىاى:شخصن ارخ عساكر.هى كويد :انق 


./6 /8 سنن بيهقى»‎ )١( 


(؟) مستدركك, 6/ 818. 

(#) ج 7 صص 181 181#. 

بيان درمسائل قرآن» ص: 8/5 

جريان در حضور على (ع) اتفاق افتاد. 


- باز ابن عساكر نقل مى كند كه: بلال به قبر رسول اكرم (ص) آمد و در سر قبر وى كريست و صورتش را به قبر ماليد 


آن كاه حسن و حسين (ع) به ييش او آمدند. بلال آنان را از 


سر مهر و محبت به سينه خود مى جسبانيد و از سر و صورتشان مى بوسيد. بيان درمسائل قرآنء؛ ص: 8/1 


(14) تهمت الوسى بر شيعه »١«‏ ... ص: /4.1م 


2. 


آيه كلوا و اشْوّئوا ختى يتين لكم الخفط الأِض 080.١‏ مى كويدة شيعيان» روزه را از طلوع آفتاب شتروع عى كتتد. به عقيذة 


آنان روزه دار تا طلوع آفتاب براى خوردن و آشاميدن آزاد اسث. 


من نمى دانم آلوسى اين علوم و اطلاعات شكفت انككيز را از كجا كرفته و در اين كفتار و قضاوت واهى به جند سند و دليلى 
تكيه و استناد كرده است؟! در صورتى كه وى در بغداد: يايتخت عراق سكونت داشت و عراق در كذشته و امروز مركز شيعه 
بوده است مخصوصا اين كه مشاهد مقدس در نزديكى بغداد واقع شده و در دسترس او بود و كم تر كسى از غير شيعه در آن 


جا زندكى مى كندء او مى توانست اطلاع صحيحى از خود شيعيان به دست آورد. 


علاوه براين» آلوسى از كتب معتبر و مداركك اصلى شيعه به دور و بى اطلاع نيست ولى نمى دانم با اين وضع جِكونه در اين 
سيئله روش به لكيق اشناة يزو كى شجان كرويلدة نو عه قفاوت بيجاو بن اساين باك كقوده انيت» تهسى بر شيعه بسته اث 
كه با عمل و عقيده هيج شيعه اى و به هيج وجه تطبيق نمى كند و اساسا شيعه از آن خبر ندارد و در كتب و مداركك شان نيز 


اثرى از آن به 


000 الغدير» ١77/11‏ 
0( بقره / /ا/ا. 
بيان درمسائل قرآن» ص: 2/١١‏ 


جشم نمى خوردء بااين حال من نمى دانم آلوسى اين سخن را از 


كجا در آورده و به شيعه نسبت داده است؟ واقعا جاى شككّفت و تعجب است! آرىء» همين تهمت هاى ناروا و قضاوت هاى 
بيبيجاست كه موجب اختلاف و تشتت در ميان مسلمانان كرديده و دشمنان را بر آنان مسلط نموده است!!. كسى جه مى داند 
شايد دست هاى مرموزى در كار است كه در يشت يرده فعاليت مى كند واين جنين زبان تهمت وافترا را در ميان برادران 
عليه يكديكر مى كشايد و بدان وسيله تخم عداوت و دشمنى در ميان شان مى افشاند!! نفاق» تشتت و در نتيجه ذلت و سقوط 


مسلمانان را به دست خودشان فراهم مى سازد. بيان درمسائل قرآن» ص: 2/1 
(19) مناظره مؤلف با يك دانشمند حجازى ... ص: 57/4 


به سال (1787 ه. ق) كه به زيارت خانه خدا مشرف بودم, در مسجد النبى ييرمرد فاضل و دانشمندى را ديدم به نام شيخ زين 
العابدين كه كار او مراقبت از كسانى بود كه به مهر سجده مى كردند ودر دست هر كسى مهرى مى ديد» از دست شان مى 


كرفت 


فار كه : اى شيخ! آيا در حرم رسول خخدا (ص) تصرف در مال مسلمان بدون اذن و رضاى وى جايز و روا است؟! كفت: 
نه د : به جه مجوزى تو مال اين مردم مسلمان را غارت مى كنىء؛ در صورتى كه آنان شهادت مى دهند براين كه خدا 


يكى است و محمد بنده و ييامبر اوست. 


در ياسخ من كفت: آنان مسلمان نيستند بلكه مش ركند و لذا خاكك و يا مهر را براى خود بت قرار داده و به آن سجده مى كنند. 
كفتم: آيا حاضرى در اين باره مفصلا با هم بحث و كفت وكو كنيم؟ 


كفت: جه بهتر! بحث و كفت وكو شروع كرديد» دامنه بحث تا آن جا كشيد كه وى 


از عمل و كفتار خويش عذر خواهى كرد واز يرورد كارش استغفار و طلب آمرزش نمود و كفت: من فرد عنود و متعصبى 


نيستم. اما تا به امروز در اشتباه بودم و حقيقت جريان بر من يوشيده بود. 


آن كاه از من خواست كه به بحث و مذاكره در موضوعات ديككر نيز ادامه دهيم تا قسمتى از حقايق يوشيده. آشكار شود و 
شب ها در مسجد النبى (ص) جاسه بحث و مذاكره مفصلى منعقد مى كرديد و كروه زيادى از صاحبان مذاهب مختلف در 
آن جلسه شركت مى كردند وما با آن ييرمرد دانشمند به كفت وكو و مذاكره مى يرداختيم و مدت ده روز كه من در مدينه 


منوره اقامت بيان درمسائل قرآن» ص: حلي 
داشتم» اين جلسه ادامه داشت. 


نتيجه مذاكرات اين بود كه آن مرد فاضل مجبور شد از عقايدى كه نسبت به شيعه داشت دست بردارد و عقايد شيعه را محترم 
بشمارد و به افكار و نظريات آنان ارج بككذارد. 


او وعده داد كه نتيجه مذاكرات را در مجله ام القرى انتشار دهد تا حقيقت براى طالبان حق و آنان كه واقع بينشند و از عناد و 
لجاجتء ياكك و به دورند ولى در اشتباه به سر مى برند» روشن شود و نسخه اى از آن مجله را براى من ارسال دارد. اما به 


وعده خويش عمل نكرد. 


ما جه مى دانيم» شايد اقتضا نكرده است و يا موانعى به وجود آمده واو رااز هدف خويش باز داشته و از وعده اى كه به من 


داده بود» منصرفش ساخته است. بيان درمسائل قرآن» ص: اوم 
)٠١(‏ فضيلت خاى قبر امام حسين (ع) ... ص: ١8م‏ 


ابو يعلى در مسند خود. ابن ابى شيبه و سعيد از منصور در مسند امير مؤمنان جنين 


آورده است كه آن حضرت مى كفت: من روزى به حضور بيامبر (ص) وارد شدم و ديدم كه از جشمانش اشكك جارى استء 
كفتم: يا رسول الله! مكر كسى تو را ناراحت كرده يا خشمكينت ساخته است؟ جرا از جشمانت اشكك جارى است؟! فرمود: 
آرى يا على؛ جبرئيل در بيش من بود و مى كفت: حسين من در نزديكك شط فرات كشته خواهد شدء آيا مى خواهى عطر 
تزبث قبن دين را التقمام كق ‏ كنتب آرفى بالوسول اللهه.وى :سفن :رااييش يهاو هقد ان ضاكن دكار اختبار داشت انه 
من داد. من كه آن خاكك را مشاهده كردم بى اختيار اشكك از جشمانم سرازير كرديد. 


طبرانى در تاريخ كبير ازام سلمه نقل مى كند كه وى مى كويد: شبى رسول خدا (ص) از بستر برخاسته بود و به عبادت مى 
برداخت» ناكه من هم از خواب بيدار شدم و او را بسيار شكسته حال ديدم و خاك قرمز رنككى را در دست وى مشاهده كردم 
كه و شاكة ازا عاضا مين تموددة 


عراق كشته مى شود به او كفتم: از خاكك زمينى كه حسينم در آن جا كشته خواهد شدء به من نشان دهد و اين همان خاكك 


است كه در دست من مى بينى. بيان درمسائل قرآن» ص: د 


اين روايت را ابن ابى شيبه نيز با مختصر تفاوتى در لفظ از ام سلمه نقل كرده استء ابن ماجه طيالسى و ابو نعيم هم روايتى را 


به همين مضمون از ام سلمه آورده اند. ابو نعيم مثل همين 


حديث را از انس هم نقل كرده است. )١١‏ 


.1١8-1١١8 كنز العمالك ل/ا/‎ )١( 
بيان درمسائل قرآن» ص: وذح‎ 
تأويل آبه سجده ... ص: 91م‎ )؟١(‎ 


حسن بن منصور مى كويد: هنككامى كه به ابليس فرمان صادر شد كه به آدم سجده كندء ابليس عرضه داشت: خدايا! ارزش و 
شرافت والايى كه سجده دارد از سجده بردار تا من به آدم سجده كنم و سجده كردن من نشانه فضيلت كسى جز تو نباشد. تو 
ازيك طرف مرا به سجده كردن بر آدم فرمان مى دهى و از طرف ديككر مرا از سجده كردن برغير خود نهى مى كنى. 
خداوند فرمود: اكر به آدم سجده نكنى به عذاب دائمى كرفتارت خواهم كرد. ابليس كفت: خداوندا! آيا مرا در ميان عذاب و 
شكنجه اث خواهى ديد؟ خدا فرمود: آرى! ابليس كفت: همان كه تو مرا در ميان عذابت ببينى نظرى به حال من بيفكنى؛ 
عذاب را بر من شيرين و كوارا مى سازد و مرا بر آن وا مى دارد كه هميشه در عذاب تو باشم» يس هر جه مى خواهى در باره 
من بكن! )١١‏ مؤلّف: جشم ياران و طرفداران مكاشفه روشن باد كه ابن روزبهان و همفكران وى با اين كونه مكاشفه هايى كه 
نه با عقل و منطق مى سازد و نه با صراحت قرآن و بداهت دين مطابقت دارد» دست يافته اند. 


)١(‏ تفسير ابن روزبهان» "١‏ طبع هند. 
بيان درمسائل قرآن» ص: ع2 
(9) كفت وكوى ابليس با خدا ... ص: 9ع 


از امام صادق (ع) نقل كرديده است كه: ابليس به خداوند عرضه داشت: خدايا! تو مرا از سجده كردن به آدم معاف دار و من 
هم تورا آن جنان ستايش كنم كه نه ملكك مقربى توانسته است و نه ييامبر مرسلى. خداوند فرمود: من به عبادت تو نيازى 
ندارم و عبادت من بايد طبق فرمان و اراده من انجام كيرد نه آن طور كه 


تو بخواهى. )١١‏ 
در روايت ديكر آمده است كه زنديقى ازامام صادق (ع) برسيد: خداوند جكونه فرشتكان را فرمان داد كه به آدم سجده 
كنند؟ امام صادق (ع) در ياسخ وى فرمود: هر كس به فرمان خدا سجده كندء, به خدا سجده كرده است. بنابراين سجده 


فرشتكان به آدم كه به فرمان خدا بوده در واقع سجده كردن به خداست. "١‏ 


.18 تفسير صافى» ذيل آيه قَسَجَدَ ... نا إئْليسَ» ص‎ )١( 
.”1/ / (؟) بحار الانواره فصل سجود ملائككء.‎ 

بيان درمسائل قرآن. ص: 90ع 

)١19(‏ اسلام با شهادتين است ... ص: 88م 


سماعه از امام صادق (ع) نقل مى كند كه اسلام عبارت است از: «شهادت بر وحدانيت خداى واحد و بر رسالت رسول الله 
اعظم». با اين دو شهادت خون هاى مردم محترم مى شود و مصونيت جانى بيدا مى كنند. ازدواج و توارث در ميانشان جريان 
مى يابد. 0١١‏ ابو هريره از رسول خخدا (ص) نقل مى كند كه مى فرمود: ما با اين مردم مى جنكيم تا به وحدانيت و يكانكى 
خداى واحد شهادت دهند و به نبوت من و به آن جه بر من فرود آمده استء ايمان بياورند» هر كاه اين دو را انجام دادند» در 
امان خواهند بود و كسى حق تعدى و تجاوز به جان و مال آنان نخواهد داشت مككر به جهت حقوق الناس و اعمال شان با 


خداست. 


اين عحدية راجابر وغبل اللهاين عمر ا ميكهدر قاوق تقل كزدة وهر كي سير اهل سنك تر وازة شنعاست: ابن ديك 
در صحيح بخارى» ج ١‏ صحيح ترمذى» ج 0١‏ سنن نسائى ج ؟/ 37 و١128‏ آمده و احمد هم آن رادر مسند خود ج 
تناك مينر 


از اب هريره ج 5175/9 و994١‏ از انس ج 5628/0 از معاذ بن جبل ج ه/ 57 از عبد الله بن عدى آورده استء در تيسير 
الوصول 01١0‏ همين روايت را از عبد الله بن عمر نقل مى كند» سبس مى كويد: اين روايت را مسلم و بخارى نيز آورده اند 
وازعبيد الله هم نقل مى كند سبس مى كويد: اين روايت را مالكك نيز نقل كرده است. 


00 وافى» ؟/ 1/8. 
بيان درمسائل قرآن. ص: 8و9ع 


باز ابو هريره از رسول دا (ص) نقل مى كند كه فرمود: من مأمورم كه با مردم بجنككم تا «لا اله الا الله؛ بكويند و هر كس «لا 
الفذآلةاللن كفت هات بو نال دن اناق خواهنا وى دك سن انان روي قلق ركرة و مات ممالا وات 


اين روايت را مسلم» ابو داود» ابن ماجه» ترمذى» نسائى» احمد» طيالسى و بخارى نيز نقل كرده اند. )١١‏ 


اوس بن اوس ثُقَفى مى كويد: ماء در مسجد مدينه بوديم كه ييامبر خدا (ص) وارد كرديد؛ در آن هنكام مردى به نزد وى آمد 
و سخنى كفت كه ما نفهميديم؛ ييامبر در جواب وى فرمود: برو بككو او را بكشند. بعد از اين فرمان» دوباره آن مرد را به ييش 
خود خواند و كفت: شايد او به وحدانيت خدا و رسالت من شهادت مى دهد. 


أثامرة كفك ارى! رسول هذا (صن) قذمودعالا كدشين اقيكو زرو به انان تيكو كداز كش اوصوددارى كشد وروهاكن 
سازند زيرا مأموريت دارم كه با مردم بجنكم تا به وحدانيت يروردكار و رسالت من كواهى دهند. هر وقت به اين دو حقيقت 


اعتراف كردند» مال 


و جان شان محترم و محفوظ خواهد بود مكر حقى بر آنان تعلق كيرد و حساب اعمال شان با خداست. 


اين روايت را ابو داود» طيالسى» احمد دارمى و طحاوى نقل كرده اند. ١؟)‏ 


.2١ /8 صحيح بخارىء‎ )١( 

(1) كنز العمال» .”"/0/١‏ 

بيان درمسائل قرآن» ص: 891 

(6") انكيزه هاى عبادت و اقسام آن ... ص: /41ع 


محمد بن يعقوب كلينى از امام صادق (ع) روايت مى كند كه: عبادت بر سه كونه استء كروهى خدا رااز ترس و بيم ستايش 
فى كننلم ابن كوته سعايقن وعبادت اخبادث: ند كانه سقو كرو» بك يراق باداكن و ثرابه بواعيادت مى يردا زتدا و ايخ 
نوع عبادت هم «عبادت مزدبكيران» است و كروهى نيز هستند كه عشق و محبت خدا آنان را به عبادت و يرستش يروردكار بر 


مى انكيزد ووادارشان مى سازد.ء اين عبادت همان «عبادت آزادمردان)» است كه بهترين عبادت هاست. 
مرحوم صدوق نيز روايتى بدين مضمون نقل كرده است: 


على (ع) همين مطلب را به بيان ديكرى آورده و مى كويد: كروهى به علت عشق به ياداش» عبادت مى كنند كه عبادت 
تاجران است و كروهى هم از ترس كه عبادت بندكان است و كروه ديكرى براى شكر و سياسء خدا را مى ستايند و به عبادت 


او مى يردازند و اين همان عبادت احرار و آزاد مردان است. )١(‏ 


.٠١ /١ وسائل الشيعه؛‎ 7١9 نهج البلاغه» حكمت‎ )١( 
2/١ بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 
مسئله الامر بين الامرين ... ص: /9م‎ )١80( 


حسن وشاء مى كويد: از حضرت امام رضا (ع) يرسيدم كه آيا خداوند تمام امور و كارها را به بند كان خويش تفويض و 
واكذار نموده است؟ فرمود: نه» خداوند برتر از آن است كه امور خلقت را به مردم وابككذارد. كفتم: يس خداوند در كارها و 
اعمال مردم دخالت مى كند و آنان را بر كناهان مجبور مى سازد؟ امام جواب داد: نه» بلكه خداوند دادكر» داناتر و عادل تراز 


آن است كه مردم را به كناه وابدارد» سيبس اضافه نمود كه خداوند فرموده است: اى فرزند آدم! من به اعمال نيكك تو از تو 


نزديكك ترم زيرا همه آن ها را 


با نيرو توفيق و وسايل لا-زمى كه من در اختيارت كذاشته ام» انجام داده اى و به اعمال زشت و كناهانت از من اولى تر و 


)١١ سزاوارترى.‎ 


000 وافى» ١‏ ززاين روايت جنين بر مى آيد كه در اعمال و افعال بشر نه جبرى وجود دارد كه در انجام آن مجبور و بى 
دخالت باشد و نه تفويض كه در انجام آن كاملا مستقل باشد و خداوند در آن بى اثر و بى دخالت باشد. بلكه راه سومى در 
اين مورد وجود دارد و آن اين كه: در افعال و اعمال بشرء هم خداوند دخالت دارد كه نيروء اراده» اختيار» توفيق عمل و ديكر 
مقدمات و وسايل لازم را در اختيار بشر مى كذارد و هم خود بشر در اعمال خويش دخالت دارد كه همه آن ها را با اراده و 


اختيار خود انجام مى دهد و كننده كار هم اوست. 


منتها همان طور كه در روايت مذكور آمده استء تأثير و دخالت خداوند مهربان در عبادات و اعمال نيكك بشر بيش تر است تا 
دخالت وى در كناهان زيرا در اعمال نيكك علادوه بر اراده و نيرو» ديكر وسايل لازم را نيز فراهم مى سازد و توفيق عمل هم 


غنانة فى «فرها يله تشويق وز اهنما بق ترز م" كبد بولق كن كباعاق و معاضئ ننها تيوق [ ]| 
بيان درمسائل قرآن» ص: ال 


زيرا اين كناهان را بشر به اختيار خود انجام مى دهدء تنها به دليل اين كه خداوند به او نيروى عمل و اختيار بخشيده است. 


اختيار داده است و آن هم به اين صورت كه خداوند اين نيرو و اختيار را به بشر داده است تا در مسير خير به كار برد واكر 


يا افساد مى كندء از نعمت هاى الهى سوء استفاده كرده است. 


اين است يكى از معانى سخن معروف «لا جبر و لا تفويض بل امر بين الامرين» يعنى» در اعمال بشر نه جبر است و نه تفويض 


بلكه راه سومى وجود دارد. «مترجما 
بيان درمسائل قرآن» ص: 0700 
)١8(‏ مصادر حديث شفاعت ... ص: 7/٠٠١‏ 


در باره مسئله شفاعت روايات زيادى وارد كرديده است كه در متن كتاب نمونه اى از آن ها را آورديم و براى خواننده عزيز 


نشان داديم و يكى از آن روايات اين است كه رسول خدا (ص) فرمود: 


«هر ييامبرى حق دارد كه دعا كند و دعايش هم به مرحله يذيرش و اجابت رسدء ولى من اين حق را ذخيره كرده ام كه در 


وايسين روز براى شفاعت امتم از آن بهره بردارى كنم.) 
اين حديث در مصادر ذيل آمده است* 


صحيح بخارى فصل دعا 7/ 2١58‏ صحيح مسلم 17١ /١‏ به دو سند از انس و جابر» موطا مالك جاب مصطفى محمد ١88/١‏ از 
ابو هريره؛ سنن ابن ماجه طبع جايخانه علميه مصر 0١/7‏ مسند احمد از ابو هريره 1/ ذلاك "الل الل عوكل وذل عام عع 


و أزابى سعيد خدرع ازع برعا راق ف رزو علاو عفدو ازجابر ارعت عؤلاو از أبو ذر 188/6. يبان درسائل 


قرآن» ص: 7١‏ 


ذمائه 


7١١ 5...ص:‎ 


آجرى 197 آغاز آفرينشء احاديث 28 آلاء الرحمن (كتاب) 7805 الوسى» تهمت بر شيعه /ا/5) 5848 آمدى 72١ 38٠‏ آيات 


تكوينى ١17١‏ آيات لازم التبعيه 189, لازم التمسكك 788 
١...٠ص:اءم/ا‏ 


ائمه اهل بيت 0 نذا ابراهيم بن شريكك 6 ابن ابى حاتم 88 196 ابن ابى داود 509 ابن ابى سفره 5١6‏ ابن اشته /81؟ ابن 
اعرابى 197 ابن انبارى 589 ابن بابويه» محمد بن على شيخ صدوق ابن تيميه 284 ابن جرير 517 5594 ابن جزرى ارتل 23/7 
07 5 5ل 196 ١٠ل‏ ضدلى لادلى شاك /ا١7؟‏ ابن جوزى /181 ابن حاجب 7١١‏ ابن عبان 187» 199 ابن داود 167 ابن 


دريد 3197 73١8‏ ابن ذكوان 18١‏ ابن زيد ه62 /إ9؟ ابن سعد «18ء /1481ء 147 ابن سكيت 2# ابن شهاب 84؟ بيان درمسائل 


قرآن» ص: ,07 


ابن شهر آشوب 75١0‏ ابن عباس عل وعل اع ١دلى‏ عشلل لاذل حول لعل وعن الل فلل لازال وفل ومع كلع علص 
٠عاع,‏ لوععى ععع ووع .عع سدع ومع /الاعن لوعن “اوعن ودع ابن عبد البر 717 ابن عساكر 3١‏ ابن عيينه 198 ابن قتيبه 70 
ابن قولويه 740 ابن قيم 5884 ابن ماجه 57# ابن مردويه 0**, 6# ابن مسلمه 7109 ابن مسيب 78١‏ ابن منذر 7#ع, ع8 ابن 
مهدى عبد الرحمن بن مهدى ابن نحاس 7١8‏ ابو الاحوص 187 ابو الاخريط وهب بن واضح مكى 185 ابو الاسود دثلى ١49‏ 
ابو الحارث حارث بن خالد بغدادى ليث بن خالد ابو الحسن احمد بن محمد قواس ابو الحسن ادريس بن عبد الكريم 198 ابو 
الخير بن جزرى ابن جزرى ابو الربيع سليمان بن مسلم بن جمّاز 3٠١‏ ابو 


العاليه 81” ابو القاسم عبد الرحمان بن اسماعيل 7١8‏ ابو الكنود سهد بن مالكك 584 ابو بصير 19 ابو بكر -7٠١‏ 58” ابو بكر 
احمد بن موسى بن عباس بن مجاهد ١7 31١6 5١58‏ ابو بكر بن عياش ذال لامك اقل 6 ابو جهل ١‏ ابو حاتم ىل 1١919‏ 
ابو حرب بن اسود 188 ابو حنيفه ع *7لى فلل لزاع لالاع, .عع ععع, #امع, ممع ابو خزيمه 3١١‏ ابو درداء "7 ابو زرين 
١ه‏ ابو زيد 2508 3١‏ ابو سعيد فرج بن لب (مفتى اندلس) 2178 0517 887 ابو شامّه 70 0707 3١17‏ ابو عبد الرحمان سلمى 
9 180 ابو عبيد قاسم بن سلام ,5١128‏ 9ع, ع88, 541 ابو عمر بصرى 0140-18 27308 راويان 189» 11١‏ ابو عمر عثمان بن 


سعيك داق مال بيان درمسائل قرآن» ص: .07 


ابو عمر كسائى 7١8‏ ابو عمرو شيبانى 180 ابو عمرو محمد بن عبد الرحمان بن ابى ليل ابو عمر ابو عمر بصرى ابو عيسى شيبانى 
خلاد بن خلاد ابو محمد خلف بن هشام 2197 197 ابو موسى عيسى بن ميناء 0198 71 ابو نضره نافع مولى ابن عمر 587 ابو 
نعيم 59 ابو واقد ليثى 781 ابو هريره 7٠١‏ 0779 987, 885 ابو يعقوب اسحاق بن ابراهيم 198 ابهرى 76٠‏ ابى السائب 58 
ابى بكر "7 اب بن كعب اع 719-1778 رول وهل 81 ابى داود "73 ابى كريب 378 351 379 794 الاتقان سيوطى 


(ركتاب) لال الى لراك على لاما دعل لرمل ع لل لطن ٠ثء‏ علا قلاف ١8ىه‏ اثبات نبوت» نقش اعجاز /اه- 09 اجود 


(كتاب) 778 380 15ش, 1ش الاحكام فى اصول الاحكام (كتاب) 38١ 52٠‏ 7517© احكام القرآن (كتاب) لاقل وغل الاثل 
الل فحن الل محل كلع لااعل عوعل راع لع وعع, وعع احمد بن حنبل 142 197 ول حدل ٠عل‏ ريع الع للع 
ع”5 احمد بن سنان 197 7١8‏ احمد بن صالح مصرى ١98‏ احمد بن منصور 718 اخبار غيبى در قرآن ١١١-1١١8‏ اختلاف در 
قرآنء. اشكال كوناكون 788 780 اختلاف در قرائات ١87‏ 788 اخضرء حافظ بن عبد العزيز 584 ادعاى نبوت 1828. ١/0‏ 
اراده خدا در آفرينشء احاديث 2977 ازدى 197 استبصار (كتاب) 01/4 استعانت» مسثله /85171- 2794 اسحاق بن عمار 58 اسرار 
آفرينش در قرآن 1٠١ -١1١7‏ اسلم منقرى 167 اسماعيل بن جابر 594١‏ اسم (تفسير بسم الله) ١ءه‏ 27ث اشعرىء ابو موسى 708 
5١‏ بيان درمسائل قرآن» ص: 7١8‏ 


اشكال ادبى در قرآن 2177 177 اصبغ بن نباته 747 اصول كافى (كتاب) فلل عع لاع جع عض علس علزل لول الا ال 
طلك «حكل اذل عذل 1اض 4؟ق علاش ولا ١٠لض‏ عذف الاض ذلاء اطاعت در اسلام. حكم 217-2٠١‏ اطاعت, مسئله 80 
٠ء‏ اظهار الحق (كتاب) 58 اعتبار حازمى (كتاب) 224 اعتصام (كتاب) 800 اعجاز القرآن (كتاب) ,70١8‏ /7581, 780 اعجاز 
قرآن ١19‏ اعجاز قرآنء از نظر معارف عقلى و فلسفى 77- 0/4 نقض 18 اعراب قرآن 78 اغانى (كتاب) 2887 207 افترا به 
شيعه 217 218 اكمال الدين (كتاب) 808.587 الله دلايل اسم خاص بودن 897 ام القرى (مجله) 840٠‏ امالى و توحيد 
(كتاب) 810 امام جعفر صادق (ع)؛ در اكثر صفحات امام حسين (ع)» تربت 218 214 امام على 


(ع)» در اكثر صفحات الامر بين الامرين» مسئله 288 244 انتصار (كتاب) 174 انجيل 10/7 17 انجيل لوقا *ى /الى 45 انجيل 
متى 288 47 47 انجيل مرقس #لى 91 انجيل يوحنا ىل 47 انس بن مالكك 588 انصارىء ابو ايوب 288 انصارىء» جابر بن عبد 
اللد عق © السارى طو ريدب كابع #18 الضارنى: سيد مركي +#الفباوي» مستلبهن تلك 86 امار غلقيه قل دمة 


اواسط (كتاب) 88 اوزاعى 0817 5817 اهل سنت»ء روايات شفاعت اق #”ا8 ايوب بن تميم (قارى قرآن) 181 
ب ... ص: 1/١8‏ 


بابرتى» محمد 58037 باقورى (شيخ) 39" بحار الانوار (كتاب) عل كل ععل بعلن على دكن الاك الرلى "لاعن ضوع قوع ”ام 


ضاف عاق لالض لاف 25 الاق ولاق 95م بخارى رك كت كل لاعلى ولتق م6 الل 578 همهم بداء تعريف -06١0‏ 


؟ه در ييشكويى ها بيان درمسائل قرآن» ص: ٠١0‏ 


7ه دلايل 2١5‏ 410 معنا از نظر شيعه 87١‏ موارد ,81-81١‏ نظر شيعه 01-811 براء بن عازب 72 بيزى 0187 188 بسم 
الله احاديث تلاوت در نماز 9لا9: :68٠‏ اهميت آيه تلا دلايل جزء بودن 888-14 البسمله (كتاب) 7١1/‏ بسمله؛ احاديث 
جزء قرآن مودق عاق ا تكسير أيه اغقت #/له بشارء الحفة بخ محمد 146 بشير بن ذكوان 147 بضائر الدرجات (كتاب) 
07 بصرى. حسن #اعسل لاعس لل الال لعل لاع لاع انع موع ٠عع‏ عع المع لم6 بلاغى» شيخ محمد جواد 105 


85 بنى اسرائيل (قوم) الا فى 6ك ١1/7"‏ ببيهقى 50 617 4ل 5117 


ب ... ص: 7/٠١8‏ 


يادشاهان (كتاب) 88 يرستشء انكيزه ها 278-8377 يرستش و خضوعء تفاوت 218-217 بيشككُويى در باره بيروزى اسلام 
١٠١٠١8‏ سيشكوبي در باره جنكك ايران وروم ١١١‏ ييشكوي در باره جنك بدر ٠١9 205١8‏ يبشكوي در سرنوشت | 
ييشحويى در ب بر 3 ييشحويى در ب ٍ ييشحويى در سربوشت ابو لهب 


5 شكون قو وشت #شمتان باهر 13 مشكوي ور سريت دش 11 1لا 
ت ... ص: ٠/٠١8‏ 


التاج (كتاب) 55١‏ تاريخ اسلام 80 تاريخ طبرى (كتاب) 07١‏ 287 تاريخ كبير (كتاب) 241 تأثير دعا در سرنوشت انسانء 
احاديث "/2 تأسيس الشيعه العلوم الاسلام (كتاب) ٠١‏ تبيان (كتاب) ذل ن ١ل‏ 11ل ناك ١ل‏ علال لال «عل ععى عول 
+8 عمع, همع تحريفء اقسام -18٠‏ 2507 تورات و انجيل 787- 188, قرآن 778-/7737» قرآن از نظر سنت و احاديث 7817- 
"لا معنى 701-780 تحريف قرآنء اقسام 174-718 باور مسلمانان 705: 100 تحريم متعه؛ بررسى روايات 615-51١‏ 


تدوين قرآنء نظريه صحيح 777- 770 تذكره الحفاظ (كتاب) 19 5880 بيان درمسائل قرآن» ص: ٠7١2‏ 


ترمذى /ا8, 27378 ع5 تشريع و قانون كذارىء اعجاز قرآن ٠١8-95‏ تفسير آلوسى (كتاب) 20١ ,528١‏ /الاله 01/8 تفسير ابن 
روزبهان (كتاب) 24 تفسير ابن كثير (كتاب) عسل لاعس لمعل جلاع وععن, لووع, 6/ال 9ع تفسير المنار (كتاب) ثلا 3٠‏ 
ع.عى مراع ماعن لاع 2/١‏ تفسير برهان (كتاب) اعل الل ولع وععن عععن الاعن جوع عوعن جوع عوض معد ١٠الى‏ علاى 


28٠ 8‏ تفسير ثعلبى (كتاب) 5944 تفسير خازن (كتاب») 01/8 تفسير رازى (كتاب) 00١‏ تفسير سيوطى (كتاب) /98 تفسير 


شوكانى (كتاب) 874 8ع “المع 8لاه تفسير صافى (كتاب) 2588 545 تفسير طبرى (كتاب) الى 217ل الى الل علالل 


لكى أكلى ععى وعكل وأملعن كوعى 


لاع ووع, عوع, 1/٠١ ,3١‏ تفسير عياشى (كتاب) 30 7947 018 تفسير فخر رازى (كتاب) 594 تفسير فرات كوفى (كتاب) 
6٠‏ 747 تفسير قرآن با خبر واحد 878- 070 تفسير قرآن با قرآن 77 تفسير قرآن معنا 872 2877 منابع 2871 018 تفسير 
قرطبى (كتاب) لال لعل نف للق على بسن صل ررس عمس بعس لعن وبع ععع عرع بارع أوعن ٠وى‏ لاوى ومع 
تفسير نيشابورى (كتاب) 80 تقدير و اراده خداوند؛ رابطه 078-808 تكذيب معجزه 188 تلاوت قرآن؛ نسخ 521-102 
تناسب در اعجاز -2١‏ 26 تواتر قرائت هاء دلايل 71-7٠١‏ تواريخ (كتاب) 87" توحيد در تورات و انجيل 4-١‏ در عبادت 
*:8- ١٠ت‏ در قرآن ع/ا- /الا توحيد صدوق (كتاب) 7١ :87١‏ توحيد و معانى الاخبار (كتاب) 88/7 تورات 17# 198 تهذيب 
الآثار (كتاب) 5١7‏ تهذيب التهذيب (كتاب) 8ك عذلك لامرك كرك «حل لحل "حل ححل عحل كحل فحت الال علاق 


8 264 281 تيسير الوصول (كتاب) 48817 240 التيسير و المستنير (كتاب) 0187 141 ٠٠١‏ بيان درمسائل قرآن» ص: 7١1‏ 
ث ...ص: /ا٠/ا‏ 

لققى غروه بن سعرة الغ تورى اعل بن 

ج ... ص: /ا٠/ا‏ 


جابر 5١8‏ جامع الصغير سيوطى (كتاب) ٠١6‏ 117 2188, 6ه جامع بيان العلم و فضله (كتاب) ١4‏ جبير بن نفير 514 جزائرى 


محدث 14١0‏ جزيره العرب 178 جصاصء ابو بكر 48 جعفر بن محمد بن ابراهيم 558 جعفىء, جابر 140 جمع آورى در قرآن؛ 
متن روايات 708-70١‏ جمع الفوايد (كتاب) 229 جواهر الكلام (كتاب) 88" جويبارى» احمد بن عبد الله مع 


ح ...ص: /ا١٠/ا‏ 


حارث همدانى 0*5 ها شرح حال 285-2584 حاشيه فقهى بر منتقى (كتاب) 807 577 حافظ ابو العلاء همدانى 187 حافظ ابو 
عمر ١87‏ حجاج بن يوسف 78١ 078٠‏ حجال ١4١‏ حجت باطنى 794؛ ظاهرى ١9‏ حجه الوداع ”79 حجيت ظواهر قرآن. دلايل 
7١-4‏ حجيت ظواهر قرآن, دلايل عدم *77- 787 حديث ثقلين 214 مصادر 558 حديث شفاعتء مصادر 7٠١‏ حديث 
متعه» تحريف 2884-8817 حذاءء ابو الحارث عيسى بن وردان 7٠٠١‏ حركت زمين در قرآن ١١80‏ حروف هفت كانه قرآن -١78‏ 
"37 حروف هفت كانه قرآن, تأويلات 78-1777 حروف هفت كانه قرآنء معانى 758-77 حزقيال نبى (كتاب) 7ن "مم 
حسن الايجاز (كتاب) ١5‏ حسن بن حمزه 58 حسن بن عطيه 790 حضرت عيسى (ع) 817- 28, 109/7, 77 حضرت محمد 
(ص)» ييامبر مسلمانان در اكثر صفحات حضرت موسى (ع) 87- عت 017/7 0076 معجزات 2888, /ا* حضرمى 7٠١0‏ حضرمى» 
يعقوب 2194 5١8‏ بيان درمسائل قرآن» ص: 7١8‏ 


حقانيت ييامبر ١04‏ حقايق ثابت در قرآن ٠١/2٠١8‏ حماد بن سلمه ١88‏ حمدء تعداد آيات 408 تفسير آخرين بخش سوره 
تالف 76١‏ تفسير اعراب (حركات) آخرين بخش سوره م - ”6٠‏ تفسير بخش اول سوره 89- /695 نة تفعسير بحخش دوم 


سوره 84- ”60 تفسير تركيبات آخرين 


بخش 870- /255 تفسير مفردات آخرين بخش 27/870 فضيلت سوره 2.605 2006 محل نزول لاوم عمم مسائل كلى سوره 


807 نحوه قرائت سوره 886, :وه 97 588 هدف سوره 084-8828 حمران بن اعين ١91١‏ حمزه كوفى :198-1١91‏ راويان 


١8٠١ حوض كوثر‎ ١97” 

خ ...ص: 7/٠١4‏ 

خدرىء ابو سعيد 858 200 خزاعى 777 خزيمه بن ثاببت 72:8 32:8 73:8, 71١7١‏ خصال (كتاب) 79١‏ خطيب بغدادى 1١97”‏ 
خلاد بن خالد 197 197 خلاف (كتاب) 688 خلف بن هشام 198 خليلى ٠١8‏ خوثىء ابو القاسم (آيت اللّه) 3١‏ ؟ 

د ...ص: 7/٠١4‏ 

داجويى» ابو بكر محمد بن احمد بن عمر 31007 دار قطنى لمكت ١٠9ل‏ "9ل و9١‏ دارمى» عثمان 18» لاما داستان آدم وحوا 
8١ ٠‏ داستان ابراهيم ونمرود 2,8١‏ 87 داستان اسحاق و يعقوب 47 8 داستان داود و اوريا 8 داستان لوط و دخترانش /7١‏ 
داودى "١6‏ درخت معرفت ٠ل‏ ممنوع ٠‏ دلالت» انواع 8 الدلائل (كتاب) 4 دمشقى» عبد الله بن عامر 23/١‏ 3/7 //ك 
5١8 00‏ دوران ابو بكر ١5١‏ دورى» حفص بن عمر ١97‏ دورى» عباس ١97‏ 

7٠١48 ذ...ص:‎ 

ذهبى 188 بيان درمسائل قرآن» ص: ظظ, 

ذيل المذيل (كتاب) 69م 

ر..ءدصة 84./ 


راقع ان الفضل ++اك لفرزابه ليع 8/1 واقى )دلا 960 08 وضناة سيد محمد ركيد +9 روانات فعريق لزنا بهم 
روايات تدوين قرآن» تناقفض ”١16-8‏ روايات تدوين قرآن» سوء استفاده ٠٠ل" ١‏ روح المعانى (كتاب) مل الروضه 
النديه (كتاب) اه 


1/١4 :ص٠.ءز‎ 


زاد المعاد (كتاب) 284 زر بن حبيش 188 زرقانى 217,8 ,7١7‏ 735 750 زركشى 71١7 230١8‏ زفر 550 زكات» يرداخت ع 
معع, ١٠وع-‏ #اوع زمخشرى 2738 7١0‏ زندكى مسلمانان» تأثير فلسفه يونان 298 له زهرى 30٠‏ زياد بن لبيد ٠١5‏ زيارت قبور 
احاديث 287, 887 زيد بن ابى حبيب 587 زيد بن ارقم 768 زيد بن اسلم 6#" ٠عع,‏ 0ه زيد بن ثابت 38٠‏ 800 هال 


ررد رض فرة '. أغرد كرف زيلعى |2 


س ... ص5 / 


ساجى 197 سامرى» حسن بن حسن 74١0‏ سبع مثانى (نام ديكر سوره حمد) #ذف, 05 */ات, /الا2 سجده آدم (ع) نظريات 
20٠0١ 9‏ سجده. تأويل آيه 2897 سجستانى, ابو داود 707 68 سدى “اع 51/١ 88٠‏ سعيد بن جبير #98 ,©8٠‏ [/ا؟ سعيد 
بع عاط #ماسع ع ذا ير# بعد بن سبي عل 8ع قلا سعيك بن امتضور 156 شعيل بن بحن +7 سلمان فارسي 1١+‏ سلمه 
بن اكوع 511, 515 سلمه بن شبيب 197 سليمان بن ارقم 198 سليمان بن اعمش ١9١‏ سليمان بن جرير 27١‏ بيان درمسائل 


قرآن» ص: 07١‏ 


سليمان بن صرد 777 سنن ابن ماجه (كتاب) 219 8١١‏ /الاتم ١٠٠لا‏ سنن ابى داود (كتاب) 281١ 482 8٠١ ,608 8١١‏ سنن 
بيهقى (كتاب) واعلل لاعن ؟اعن عاعن لاعاع ارق الى عع /الاع- ١رق‏ المع- ومع سئن ترمذى (كتاب) 594 سئن دارمى 
(كتاب) ه” سنن نسائى (كتاب) 6٠‏ عهع, ١ه‏ ع8ه ١ع‏ ١ع‏ هوء سوسىء ابو شعيب صالح بن عمر بن عبد العزيز 184 
سه طلاق» نظريه محمد عبده 217/٠‏ سيارى» احمد بن محمد 7189 سيد بن طاووس 74١‏ سيرى در صحيحين (كتاب) ١9‏ 


سيوطى» جلال الدين لال لاء”ى لاذفى /عم 


ش ... ص: ١٠/ا‏ 


شارح وافيه (كتاب) 798 شاطبى 780 الشاطبيه و التيسير (كتاب) /1١؟‏ شافعىء ابو عبد الله زبير بن احمد زبيرى 0199 718٠‏ 618 
اع على لاع ٠ع‏ لالم شافى (كتاب) 7١0‏ شاهد نبوت ١217‏ شرح السنه (كتاب) 287 شرح تجريد (كتاب) 57١‏ "اش 
268 شرح مختصر ابى الضياء زرقانى (كتاب) 507 شرف مرسى ١١80‏ شركء جكونكى تحقق 2217 2177 شريح 510 شعب 
الأيمان (كتات) #وعن ومع شعي يعم عع عع الع شعراء النصرانيه (كتاب) 


”7 شفاعت» مسثئله 2117 8954 شموئيل (كتاب) 6 شناخت قرآن (كتاب) 5" شوشترى» نور الله (قاضى) إحزهكا شهاب بن شرنفه 
مجاشعى ١14‏ شهادتين در اسلام 22816 248 شهشهانى ١165‏ شيخ انصارى انصارى» سيد مرتضى شيخ بهائى» محمد بن حسين 
1" شيخ صدوق (ره) عنك," ارت ول عالى برلل “لعن موع شيخ طوسى ىك اذى لعن اع عمىع ملع شيخ مفيد 


هه”, 190 بيان درمسائل قرآن» ص: ٠7/١١‏ 
شيطان (ابليس)» كفت وكو با خدا 24 شيعه روايات شفاعت ا“ ”الام 


ص ... ص: ١١/ا‏ 


صالح بن محمد 187. ١87‏ صحيح بخارى (كتاب) 728ل اك بعلل لاض ادل ادل الل عالالل عوع كاف فوم الى 
لاقي على وى عونم .ملا صحيح ترمذى (كتاب) 70 77/8 الل عرى لازف على "الاي علاعن الرى موع صحيح مسلم 
(كتاب) 5955ل رول كحذلى لاع ماعل لعل لااعل عأوعل رم كاف عىنق "الاي 78٠‏ ١٠لا‏ صحيفه سجادبه (كتاب) ١18‏ 
صدرء سيد حسن ٠١‏ صدق يبيامبرى صدق نبوت صدق نبوت 1١1٠١ .181/-١86‏ صدور معجزه ١68‏ صفات خدا 48-8٠‏ ذاتى 
/الاش 18 فعلى /273, 078 صفوه العرفان (كتاب) 40 صلاه (كتاب) 278١‏ 579 صنعانى» محمد بن عبد الاعلى 7717 


ض ... ص: ١١/ا‏ 


ضامن جريره *57-/11؟ ضحاكك 807 5/7 ضمره بن حبيب 9ع 


ط ... ص: ١١/ا‏ 


طبرانى /اهلاء “الا ولع ععع, عم طبرسى 78 788 721 521, 548 طبرىء ابو جعفر محمد بن جرير 717/0708 1178- 
لال الا عاق انل لوعن ووع, و5 طبقات ابن اسعد (كتاب) 5١8‏ طبقات القراء (كتاب) 9 لاؤكن ١8”‏ اك 
ورد عون براك 4ق ,#1 طرخداراق تحريق قرآن: ولآيل 15ا-/نة؟ طلحه بن ويد +١‏ طلحه بن مصرق ١91‏ طوسي» أبو 


ظ ...ص: ١١لا‏ 


ظواهر قرآت: استدلال امه اعم سيم 


ع ...ص: أالا 
عاصم بن بهدله كوفى 187-١88‏ عبادت؛ انكيزه ها و اقسام /291, مسئله 252-20 معنى 207-884 بيان درمسائل قرآنء 
ص: الا 


غباذه بن ضامت 895 #816 عبد الرحمان ابن مهدوى 1417 عبد الرحمان بن انى بكره 718 عبد الرخمان بن ابن لبلى عالق 8 


4 عبد الرحمان بن حرث بن هشام "١7‏ عبد الرحمن ابن مهدى 2097 «اعين ال كيه ين تغبيرا خا عبد الله يق أن مخزوم 


61 عبد اللّه بن احمد بن حنبل 1417-١188‏ عبد الله بن زبير 0" 5١1‏ عبد اللّه بن طلحه 758 عبد اللّه بن عمر لال" 7١ع,‏ /الرع 
عبد الله بن عياش بن ابى ربيعه ٠٠١‏ عبد الله بن كثير مكى 03187 18 73٠8‏ 718 /1©” عبد اللّه بن مسائل 18 عبد الله بن 
مسعود لاع ١ه‏ هل .“الل ع"الل, 7(ع, لاع عبد الله بن موسى ١4١‏ عبد بن حميد 59 عبيد بن اسباط 7194 عبيده 58٠‏ عثمان 
8" عثمان بن صلاح 58 عثمانى» عمرو بن عثمان 118 عجلىء عبد الله ١19١‏ عدالت در عقيده و افكار ١؟»‏ در عمل و 
اخلاق ١؟؛‏ در قضا و داورى 4١‏ اجتماعى 5١‏ عدم تحريف قرآنء از سوى خلفا 279-118 از نظر قرآن 1787-/07817 در 
دوران بعد از خلفا 758١ 078٠١‏ در دوران خلاافت ابو بكر /ا/ا7”, 778 در دوران خلافت عثمان 717/4 2738٠‏ در دوران خلافت 
عمر /ا3» 071 دلايل 787- 18١‏ عدم ثبوت قرآن با غير تواتر» اجماع مسلمانان 77-77١‏ عروه الوثقى (كتاب) 105 عروه 


عشتورت (بت صيدانيان) 80 عطاء بن سائب 231417 578 580, 87 عطيه بن قيس 5788 عقيله به بداء آثار 7١-818‏ عقيلى 
رك عمل 19١‏ عكاظ (بازار) “اع عكرمه لعل لعل الكل عأوسل امع ضوع ٠عع‏ عع علم اجمالى 1/١‏ 715 علم الهدى, 


سيك مرتضى رذدنا علم اليقين (كتاب) ع4 ١٠ت‏ موه بيان درمسائل قرآن» ص: +ال7"ا 


علم مكنون يا اختصاصى 0١7 081١١‏ علم نحو 18 اخلاق ١8‏ علوم اجتماعى 528 سياسى ١8‏ علوم قرآن (كتاب) ١؟‏ على بن 
لويد :46 عل ابن علق با على بن ندايتق 37# 708 العمده (كداي) 2# عير ورلا عاعاب و لصي ين عبد الرحسان يرن 
عوف 784 عمر بن يزيد 9 عمر دانى 117 عمرو بن حريث 517 عمرو بن شعيب 894" عمرو بن عمر 587 عمونيان (قوم) 8/ 
عهدين (مجعولات كتب مقدس) 8١‏ عل لالم 1717.941 070 18 عياشى 94" 218 عيد اضحى 18١‏ عيسى ابن عمر ١948‏ 


عن بو عرد ]لله ##ععسى ريني انو فوسى عبس بن مناوسيوة)عنان الرفا ركناب) اتنس #أم اعم 
غ ... ص: 17/ا 

الغدير (كتاب) 817 غزوان بن ابى حاتم 547 غياث بن ابراهيم 5/5 

ف ند ض: "911 


الفاظ قرآن 0 فتح القدير شروكانى (كتاب) ار ابعل لمع 7 فخر رازى اردع 69494 فروع كافى (كتاب) عل 
ه50 لاه فصول هفت كانه (قرآن) 778- 76١‏ فضائل القرآن (كتاب) 48١‏ فضل بن روزبهان 25, 2٠‏ فضيل بن يسار 7*1 
فضيلت قرآن, احاديث 57-78 فضيلت قرائت قرآن ”57 فضيلت قرائت قرآن, احاديث /7ا5, 58 فقه اللغه (كتاب) *28 الفقه على 
المذاهب الاربعه (كتاب) 4/اه فن بلاغت 2158 158 فيض كاشانى» ملا محسن 705 #/ا© 


ق ... ص: 117/ا 


قاره هاى ناشناخته در قرآن ١١2-١١8‏ قاريان ده كانه 191 قاريان هفت كانه 75١١-141١‏ بيان درمسائل قرآن» ص: 7١6‏ 


قاسم بن فيره 191 قاضى ابو بكر ١74‏ قاضى ابو سعيد (مفتى اندلس) 7٠١9‏ قاضى عياض 7658 قالون ابو موسى عيسى بن ميناء 
قاموس (كتاب) "٠‏ قانون تلقيح در قرآن ١١5 21١7‏ قانون توازن در قرآن ١١"‏ قانون زوجيت در قرآن قبايل فصيح هفت 
كانه عرب 75١‏ قبايل فصيح هفت كانه عرب لغات 16١ 275٠‏ قبر امام حسين» فضيلت خاكك 9١‏ 297 قتاده لاعل عولل 14 
”مع “اعع, وغعع, الع قدم قرآن» بيدايش عقيده 78ه- 074 قرآن, احكام 8 ه5, الفاظ 8" قرآن از ديدكاه قرآن 75 57 
قرآن» اعجاز 7ه- 21٠١‏ الفاظ 6٠‏ تخصيص با خبر واحد -27٠١‏ 875 ترجمهء /20, 204 دقت در معانى 59- 2١‏ سوره 8©) 
شرايط ترجمه 2888 289 عدم تناقض 2178-1١78‏ قابليت معارضه 2120 2178 كلمات ٠6؛‏ مخالفت با كتب آسمانى يبشين 
قرآن امير مؤمنان (ع) 188-78 قرآن و انجيلء مقايسه 88-١‏ قرآن و توراتء مقايسه 88-١‏ قرآن معجزه الهى 80- 


28 اشكال 58-88 قرآن معجزه جاويد 24- "لا قرآن و 


حدينث ##- 6# القرائات (كتاب) ١42‏ قرافت قرآن: آدات #6#- 2ع احاويث “8د 068 ور تمان الالاد هلالا قضيات عت عع 
لهجه هاى مختلف 757, 758 قرائت نمازء انواع 778- :77 قرائت ها و حروف هفتكانه. تمايز 3١18-11‏ قرائت هاى هفت 
كانه 552 71 قرائت هاى هفت كانه حجيت 71١-714‏ قرائت هاى هفتكانه. عدم تواتر 7١4-70 2180 -١11/8‏ قرائت هاى 
هفت كانه» نماز 777-77١‏ قراب» اسماعيل بن ابراهيم بن محمد 7١0‏ قراء سبعه /191 قرطبىء ابو عبد الله لا 10 .“ال “الا 
4ع ١تع,‏ معع, ٠8ت‏ قريشء مجادله با رسول خدا 268-88٠‏ قضاى حتمى 17,8١7‏ قضاى غير حتمى 017 قضاءء اقسام 


ال١16 بيان درمسائل قرآن» ص:‎ 41١5-١ 


قطب راوندى 1917 قطبه بن ميمون 191 قمى» سعد بن عبد الله 190 قمى» على بن ابراهيم 2782 586 1940 قنبل 0187 18 


قنوجى 284 قواس 1/8 
كدض 16/ 


كافى وافى (كتاب) 25١‏ الكامل (كتاب) ٠٠١‏ كامل ابن اثير (كتاب) 5ه كامل الزيارات (كتاب) ,59٠‏ 287 كتاب السبعه 5١8‏ 
قرآن ١٠٠١ -١1١1/‏ كسائى كوفىء على بن حمزه 4198 2187 7١5‏ كشف الغطا (كتاب) 758. 50*5» 451, 097 الكفايه الكبرى 
(كتاب) 19١‏ كلاعىء ابو سفيان 184 كلام انواع /01 كلام لفظى» تعريف 278 014 كلام نفسى» بيدايش عقيده 19-272 
تعريف 18- 25694 كلينى» ابو جعفر محمد 7584 79١‏ 17ولل اع لوعع, ععع, علوع, امع, اوع, لاله 21 كلينى (كتاب) 
5 1ش كلينى» محمد بن يعقوب (ثقه الاسلام) لا؟ كموش (بت موآبيين) 4 كندى, محمد بن حاتم 197 كنز العمال 
(كتاب)اع” وى 


كل لاعن عاعن لوعن لالض عاض /لرف الا لالاى علو ؤوى /الاع, عر ”وم 258 كنز الفوائد (كتاب) 7197 كوفىء» احمد 


بن جبير بن محمد 7١5‏ كوفىء على بن احمد 5/4 
ل ...ص: 18/ا 


لالكائى ”19 لسان العرب (كتاب) "8٠١‏ لسان الميزان (كتاب) 18# 5/8 لغات قبيله مضر 757 لوايح (كتاب) 7*5 ليث بن ابى 


سليم ١‏ ليث بن خالد 1١‏ ليث بن سعد 75017 ليثى» واقد ههه لؤلؤاى» محمد بن متوكل ١044‏ بيان درمسائل قرآن» ص: الا 
م ...ص: غعالا 


مالكك بن انس 1948 /ا4ء 8ا, ,©٠‏ مام مالكى زرقانى» عبد الباقى 507 مالكى» قاضى اسماعيل بن اسحاق 7١8‏ مبسوط 
(كتاب) 5/8 متعه جع 2 متعه زنان ع.ع بارع متلبى "51١‏ مجاهد بن جبر "21/87 * لماع ونع الع مجلسى» سيك محمد 
باقر 6 دف لاك 592 كلام مجمع البيان (كتاب) 4ك عت نك الكل لكل أققى مجمع الزوائد (كتاب) 8 مم26 
محاربى» مسلمه بن محارب ١994‏ محاسن (كتاب) 87١‏ محصل (كتاب) 51/١‏ محقق خراسانى» محمد باقر بن محمد مؤمن 75 
بن سنان 8١7/8‏ محمد بن سيرين 3005 5٠‏ محمد بن عبد الرحمان بن ابى ليلى 2185 0١‏ 192 محمد بن فضيل 517 محمد بن 
مثْنّى 778 719 محمد بن مسلم 0708/0 “/ا؟ محمد بن نصر 5794 محمد بن هارون تمار 194 مخالفين معجزه /15 مختصر ابى 
الضياء (كتاب) "6 مخزومى» وليد بن مغيره وس السو مخزومى» عبد الله بن سائب ١/8‏ مرآات الا-نوار (كتاب) ,8 مرآات 
العقول (كتاب) 210 مرزبانى 198 المرشد الوجيز (كتاب) 2508 7٠١7‏ مرغينانى؛ على بن ابو بكر (شيخ الاسلام) ١7‏ 52 مرو 


علا اف للف لعى كانى عوى "الاق غلاى الاق مرق ماع مسلم بن قاسم اندلسى 8 8١١55814١‏ بيان درمسائل 


قرآنء ص: ١7‏ 


مسند احمد بن حنبل (كتاب) لاض نل "الل واكل لالع جمعن واعن ووعن بسع ودع علاض كرف على ومع على عرع 
١‏ مسور بن مخرمه 189 مسيلمه كذاب "27 159 18١‏ المصاحف (كتاب) 187, /اه1 مصعب بن سعد 7017 معاذ بن جبل 
"١‏ معارضه با سوره فاتحه ١58-1١50‏ معارضه با سوره كوثر ١81١-15‏ معارضه باقرآن 18١ ١*8‏ معارضه با قرآن» 
انصراف 14-١7‏ معاويه» فراموش كردن بسم الله در نماز 21/8 معاويه بن حجاج 568 معجزه آيات -١8٠‏ 2127 اقتراحى 88٠‏ 
معجزات ييامبران ١00‏ معجزات حضرت محمد (ص) 86 معجزات حضرت موسى (ع) 27 27 معجزه. انواع 187-1١88‏ 
يشتوانه نبوت #ه- 2٠‏ شرايط 87- هش شناخت 5ه- 0ه لزوم #ه معنا 7 معجزه ييامبر اسلام, امتيازات 188, ١00‏ معجم 
الادباء (كتاب) /191 المعرفه (كتاب) 88١‏ معلقات سبعه 27 معمّر بن سليمان 81/4 مغازى محمد بن اسحاق 5/8 مغنيه» محمد 
جواد 7 مغيره بن مقسم ١9١‏ مفيد» محمد بن محمد شيخ مفيد مقام نبوت ١21‏ مقبرى 714 مقداد ١‏ مقدمه. تفسير برهان 
(كتاب) 180 مكىء ابو محمد بن ابى طالب 2708 7١7/2510‏ ملكوم (بت عمونيان) 80 مناظره خويى (آيت اللّه) با دانشمند 
حجازى 2894: 24٠‏ مناوى» محمد 268 مناهج العرفان (كتاب) 38١‏ مناهل العرفان (كتاب) 210/8 271 77١‏ 750 منتخب كنز 
العمال (كتاب) 708. :”ا :”3 "١١‏ منتقى (كتاب) ”اع ع”عن) علاع, اعع وعىى ار "از همع منتهى (كتاب) 500 


(كتاب) /ا مهدوى.» ابو العباس احمد بن عمار 3١7‏ بيان درمسائل قرآن» ص: ١لا‏ 
"1١7/6‏ 


ن ...ص: 14/ا 


الناسخ و المنسوخ (كتاب) عل رتل ابا الى عن ااار اك كلل ركع بتع بعع وعع الوع لكوع ملع لامع ودع 
لوعن لدع لاعن ملاعل لالراعن. املرعن عرق برع ممه نافع مدنى عن 98ل /لاذى داع نبال» احمد بن محمد بن عون 1/8 نبوت 
ييامبر ١1/8‏ نبوت در انجيل 88-١‏ نبوت در تورات 88-٠١‏ نبوت در قرآن /الا- 4لا نبوت محمد (ص) در كتب مقدس #/ااء 
©1 نجمى» محمد صادق (آيت اللّه) 14 549 تحاس: ابو بكر 7 تنحاسء ابو جعفر /اهلا بالخلا بابرلا عرزلا 40" نخعى: 
ابراهيم /ا0"2 98 نزول قرآن 48 نسائى 18 019٠‏ 0141 19 019 ع؟ نسخ آيه متعه با آيه ارث 000 502 نسخ آيه متعه با 
آيه طلاق ٠5‏ ه١5‏ نسخ آيه متعه با اجماع 6١8,8١8‏ نسخ آيه متعه با كفتار رسول خدا (ص) 504-808 نسخ آيه سكر با 
آبه تحريم خمر 6794, 57٠‏ نسخ آيه سكر با آيه وضو ,©٠‏ 1ع نسخء اقسام 780- 81"؛ دلايل محال بودن 00٠-751‏ كيفيت 
/ان"- شك معنا 888 عع" نسخ در آيات 200-881 نسخ در احكام /ا#8- 8٠‏ در اسلام و قرآن 0ه”- 88؛ در اصطلاح 
هع عع در تورات و انجيل -8١‏ 08" دليل محال بودن #7- 8٠‏ نسخ شرعىء معنا 264 69" النشر فى القرائات العشر 
(كتاب) ير /60 "١17‏ نصب الرايه (كتاب) نصر بن على جهضمى نصير بن مسيره ١‏ نفحات الاعجاز 


(كتاب) ١158‏ نفى اعجازء دومين آيه 121/-١287‏ سومين آيه 2١7/7-١8/‏ نخستين 


آيه 127-١10‏ نفى معجزات ١78‏ نماز واجب 7١"‏ نهج البلاغه (كتاب) 8 38٠ 317١‏ /”0 291 بيان درمسائل قرآن» ص: 
7 


,//18 ةص٠ء..و‎ 


واسطى» ابو بكر حرف وافى (كتاب) ١ك"‏ عؤل للكت فلم انث عع عوع رضن الرعن لوعن كام لالف علالضى ذلاىق فى 
2/١‏ وجدى. محمد فريك 40 وجود كلام نفسى» دلايل اشاعره مع 8989م ورش ١48‏ وسائل الشيعه (كتاب) عع معن ماضن 


عو3 لاو كلاش لالع واع, /الوء وسائل جاب عين الدوله (كتاب) 58 وليد بن مغيره 01 


ه...ص: 7/14 


هدايت. اقسام و مراحل #ع8- هتعع, انواع ع عع طالب ”عع عع طلب ”88 غ68 طلب افزايش 287 ع66, مسئله 
١عاع-‏ عع2 الهدايه فى شرح البدايه (كتاب) 807 الهدايه و فتح القدير (كتاب) 5١7‏ الهدى الى دين المصطفى (كتاب) ع" عه" 
هشامء بن ثعلب بزاز 0187 0197 71 هشام بن حكم 751,578 8١‏ هشام بن سالم 140 هشام بن عمار (قارى قرآن) 1١‏ 


هماهنكى قرآن, اعجاز 49- 97 هندى, رحمه الله بن خليل الرحمن ٠86‏ هوشع (كتاب) 88 هيثم بن عمران 1١8١‏ 
ى ... ص: 1/1١5‏ 


يحيى بن مبارككث يزيدى 1/9 يحيى بن معين ول "9ل 39# ٠‏ يحيى بن يعمر رمن يزيد بن قعقاع لاك دل "5١‏ يزيد 
بن اعارون قلق صلوب بن امتحاق 159 7 عقون بن سقيان 188 توت ين شعت 2# عقوتب بل ييه 1117 ووثسن 


ا عبد الاعلى 7 يونس بن مسعود ماي الى على برع" بيان درمسائل قرآن» ص: “7 
فهرست آيات 


آل عمران/ ”/7” آل عمران/ ه؛ 2/ ه/ آل عمران/ // 18 آل عمران/ // 7٠١‏ آل/ عمران/ 7/179 2:8 آل عمران/ ”7/8/7 آل 
عمران/ ”"/ 798 آل عمران/ /©٠‏ 209 آل عمران/ 178/5١‏ آل عمران/ /2١٠‏ 278 آل عمران/ 28/ 208 آل عمران/ 2/ 2:8 آل 
عمران/ 584/1١‏ آل عمران/ 779/118 آل عمران/ 98/12 آل عمران/ 9!//18١‏ ابراهيم/ /١‏ 1" ابراهيم/ / 26// ابراهيم/ 
5 ابراهيم/ 5١8/757‏ ابراهيم/ 78/ ١ه‏ احزاب/ 2١١/١‏ احزاب/ ٠207/7317‏ احزاب/ 708/77 احزاب/ 1/١/7‏ احزاب/ 
ع”/ ١ا”ع‏ احزاب/ 87/ 29ه احزاب/ 21١١ /7١‏ اخلاضص/ 28٠١ /5 -١‏ اسراء/ /ا”/ /ا9 اسراء/ 91//759 اسراء/ 448/979 اسراء / 8”/ الا" 


اسراء/ 28/ ١84‏ اسراء/ 04/ ١02‏ اسراء/ -94٠١‏ 97/ “15 بيان درمسائل قرآن» ص: 7/١١‏ 


اسراء/ 28٠ /9* -9٠١‏ اسراء/ *98/ 288 اعراف/ /٠‏ 86 اعراف/ 87/ ٠٠١‏ اعراف/ 25/ 207 اعراف/ 28/ ٠١7‏ اعراف/ 22/ 87 
اعراف/ /137/ 1١77‏ اعراف/ 208/١68‏ اعراف/ /101/ //ا اعراف/ /161/ 1078 اعراف/ /7١‏ 21/8 انبياء/ ه/ ١12١‏ انبياء / 82 /اه/ 


08 انبياء/ /١٠١/‏ 737 انبياء/ /ا١٠/‏ #ل/اث انبياء/ /7١‏ 2:8 انسان/ ١1١١ /7"٠١‏ انشقاق/ ١128 /١‏ انشقاق/ /١9‏ 8 انعام / 


عم انعام / "عه انعام / ١2‏ انعام / ل فون انعام / 8٠0//11/‏ انعام / ارمع انعام / ا م١‏ انعام / للا انعام / ل 
1 اا انعام / ات ور ل اد انعام / ما انعام / /١731‏ لاا انعام / 211 انعام / ١‏ / لاه انعام / اعلرعععم انعام / 5 ا/ 
غرف انعام / حي ارذرسن انعام / مع روعءع انعام / لشف دون انعام / 1 /١‏ عام انعام / 48/6 انعام / "فل "نا/ 288 انفال/ // 4م١٠١‏ 
انفال/ 6ك 58١ /١8‏ انفال/ 7/ 4ثث انفال/ ”ل 77#/ 189 انفال/ ”77/ 18/8 انفال/ ١8 /5١‏ انفال/ 7؟5/ لاه انفال/ /2١‏ 500 انفال/ 


28,/ لاث؟ انفال/ 28/ 58١‏ انفال/ 22/ 8737 انفال/ 6// 53735 بيان درمسائل قرآن» ص: "ا 


انفطار/ /١‏ ه8١‏ بقره/ 7؟/ "/اه بقره/ 77/ 7197 بقره/ 795/77 بقره/ ه؟/ /اا© بقره/ ١19/81‏ بقره/ "09/1١9‏ بقره/ /1٠١9‏ اعم 
بقره/ ١١2/١١0‏ بقره/ /١١0‏ 8#" بقره/ 0112 /8/111/ بقره/ /١#‏ ع8" بقره/ “829/187 بقره/ /١5٠١‏ 88" بقره/ /١87‏ 8/ بقره/ 
562/١0‏ بقره/ /١0/8‏ ٠لا"‏ بقره/ /١8١‏ "الا" بقره/ "9/8/١8٠١‏ بقره/ /١8«*‏ /الا" بقره/ 1/9/1" بقره/ 18/ 1/9" بقره/ 182/ :ع 
بقره/ /ا8١/‏ ل/الا"" بقره/ /1ا4١/‏ /201 بقره/ "2٠/١9٠‏ بقره/ "2١/191‏ بقره/ "87/1١91‏ بقره/ 98/196 بقره/ 28/197" بقره/ /١90‏ 
1 بقره/ /7١*‏ ه6© بقره/ "940/7١2‏ بقره/ /1١؟/‏ 8" بقره/ 519/119 بقره/ /737١‏ 4107" بقره/ 7١9/777‏ بقره/ ٠١١/778‏ بقره/ 


/ بقره/ 587/787 بنى اسرائيل/ // 091 بنى اسرائيل‎ ٠٠١ /71/ الال بقره / 0/708 بقره/ 89/102 بقره/ 7/ا9/ 280 بقره/‎ ٠ 


راان اسوافيل ا 


”6 بنى اسرائيل/ 517/7 بنى اسرائيل/ 2١7/75‏ بنى اسرائيل/ 8 7/ 078 بنى اسرائيل/ ه/ /ا08 بنى اسرائيل / /اه/ 576 بنى 
اسرائيل/ 28/ 0/٠١‏ بنى اسرائيل/ 87/ 0/8 بيان درمسائل قرآن» ص: ٠/١‏ 


بنى اسرائيل / 6// 2458 بنى اسرائيل / 8/ /ا5 توبه/ 0/ 17" توبه/ ه/ هط" توبه/ ه/ لالاء' توبه/ 79/ 09" توبه/ 72/ 318 توبه/ 30 
86١ 59‏ توبه/ 4"/ 52٠‏ توبه/ ١ع/ 69١‏ توبه/ 69 هع/ 6299 توبه/ /28١‏ 377 توبه/ الا/ /1(© توبه/ 7/ا/ 5/9 توبه/ 580/١١١‏ توبه/ 
82٠/١7‏ توبه/ "١0/١78‏ توبه/ 30378 "١7/١59‏ توبه/ 03178 "١١/1759‏ جاثيه/ /١‏ /الاء جاثيه/ /١8 ٠‏ 4/ا© جاثيه/ 7؟/ /0ه 
جمعه/ /١‏ لالا جن/ 2١1١/ /1١8‏ حاقه/ ١19 /٠/‏ حاقه/ ع©- 08/88 حج/ 2١18 /1 ١‏ حج / 80/ ٠١‏ حج //// 10 حجر / 9/ 1817 
حجر/ 8 // ١89‏ حجر/ 9/ 778 حجر/ 9/ 7217 حجر/ 9/ 787 حجر/ ١١7/19‏ حجر/ ١١/77‏ حجر/ انل 210/5١‏ حجر/ 9؟/ 
حجر / 810/ 5289 حجر / /1// 007 حجر / 91- ٠١9/948‏ حجر/ 945 5849/90 حجرات/ 7١/2‏ حجرات/ ٠١7/١7‏ حش ر/ // 
0٠‏ حشر/ 597/94 حشر/ 177- 758/ 2لا حمد/ 0/ :5 دخان/ ”6# ع©/ 717 دهر/ 7/ 397 دهر/ "/ 2575 دهر/ 8/ 597 دهر/ /٠١‏ 
2 دهر/ 2١١/75‏ بيان درمسائل قرآن» ص: 7/70 


ذاريات/ 54٠/1١9‏ ذاريات/ 208/88 دخان/ 779/88 رحمن/ ١١28/1177‏ رعد/ 7/ 2/ رعد/ / ١١‏ رعد/ 4/1" رعد/ /1/ ١24‏ 


رعد/ /7١‏ 79 رعد/ 208/72 رعد/ 88/ 2:0 رعد/ ١7/١/88‏ رعد/ 89/ 1ه رعد/ و" اه 


رعد/ 4/ 075 رعد/ 79/ 21/7 روم/ ”, / 1١١‏ روم/ 01/5 روم/ 25/ 188 زخرف/ 078 8/717 زخرف/ /7"١‏ /121 زخرف/ 
١١8/8‏ زلزله/ لاء. 8/ 99 زمر/ 9/ ٠١5‏ زمر/ 98/٠١‏ زمر/ ١18١/10‏ زمر/ /ا؟/ 7179 زمر/ 208/98 زمر/ 9"2/ 21٠‏ سباء/ 94/ ١88‏ 
سبا/ /٠7‏ 271 سجده/ /١28‏ 0758© شعرا/ 77/ 2:٠0‏ شعراء/ ا١لا-‏ 8// 208 شعرا/ "79/١98 -١197‏ شورا/ 204/١١‏ شورا/ اه 7ه/ 
5 ص/ 58/ ذلا صافات/ 0/ ١١١/‏ صف/ 1/7/8 صف/8//ا صف/ 4/ ٠١9‏ طلاق/ /١‏ 505 طلاق/ ؟/ 587 طلاق/ /١١ 03١‏ 
7287 طور/ ١0١ /١‏ طور/ 0؟/ "لان طه/ /5٠١‏ “28 طه/ 07/ 1١80‏ طه/ 271/7١9‏ عنكبوت/ ©/ 01 عنكبوت/ /1١١‏ /051 عنكبوت/ 


ه/ ١12٠١‏ عنكبوت/ 294/ /271 بيان درمسائل قرآن» ص: 7/7١8‏ 


عنكبوت/ 29/ ه66 فاتحه/ ؟- 5/ 89 فاتحه/ ه/ /ا١‏ فاتحه/ ه/ 044 فاتحه/ 2/ 98 فاتحه/ 2/ /ا١‏ فاتحه/ ف /ا/ 27 فاتحه/ /ا/ 
فاطر/ 247/١‏ فاطر/ /١8‏ اه فاطر/ /٠'7‏ 12 فتح/ 59/ 288 فرقان/ /اء فصلّت//880/ 21177 فصلت/ ١ع‏ 7ع/ ع2 
فصّلت/ عه/ 2:9 ق/ 501/1١8‏ قصص / 68/ ١5١‏ قصص / 08/ 50 قصص / 8/7٠١‏ قصص / 1/7/ ٠٠١‏ قصص/ ٠١7/17/17‏ قصص / 
5١ 0‏ قلم/ 0 8/5 قم ر/ 21 ١0/1/1١‏ قمر/ /11/ 779 قمر/ 515, 58/ ١١١‏ كوثر/ 1١٠ /١‏ كوثر/ 7/ ١8١‏ كوثر/ //١ /١فهك ١8١/7‏ 
7ن كهنف/ 077/١١‏ كهن/ 2١7/١0‏ كهنف/ ١١١/595‏ كهنف/ 7// 7١858‏ كهف/ 40/ /27 لقمان/ 2١١/١0‏ لقمان/ ٠١‏ ”ع 


02١ /١0 لقمان/‎ 


لهب (مسد)/ ١١١ /5-١‏ ليل/ ١19/١‏ مائده/ ٠٠١ /١‏ مائده/ 209/١‏ مائده/ 2301/١‏ مائده/ ه/ /ا؟ مائده/ 538/2 مائده/ 48/8 
مائده/ 9/ 2377 مائده/ هك /١28‏ 278 مائده/ 39"/ "ادع مائده/ 7؟5/ /3”© مائده/ هع/ 2828" مائده/ م5/ 7937 مائده/ /5/ 578 بيان 


درمسائل قرآن» ص: /071 


مائده/ عه/ 2١‏ مائده/ ع*2/ 7لا2 مائده/ غلا/ 208 مائده/ /ا4/ 5١8‏ مائده/ 5٠ /94١‏ مائده/ 948/ /ا09 مائده/ 58٠ /١١8‏ مائده/ 
20/١١71‏ مجادله/ /ا/ 209 مجادله/ /١١‏ 5945 مجادله/ /١‏ 598 محمد/ 5/ 5/٠١‏ محمد/ 75/ 9 محمد/ 75/ 179لا محمد/ 
508 محمد/ 18/ 090 مدثر/ 15؟/ ١58‏ مريم/ ١11/٠١‏ مريم/ 1/9/8 مريم/ 004/81 مريم/ 04/80 مريم / 20/1 مزمل / 
ع/ ع3 معارج/ 75 0؟/ 54٠‏ معارج/ 75. 5947/10 معارج/ ٠٠7/٠‏ ملكك/ 2988/7 ملكك/ 7١//ا5ه‏ مؤمن/ 208/5٠‏ مؤمن/ 
١37١‏ مؤمنون/ ه- 5١18/1‏ مؤمنون/ /ا5/ 0494 مؤمنون/ 200/9١‏ مؤمنون/ 8١١//ا8ه‏ نحل/ 12١/758‏ نحل / 0؟/ 797 نحل / 
دء- وء/ ا/ا© نحل / /21/ الا نحل / 1/0/ “709 نحل / 14/ 2/اه نحل / /١١‏ 76 نحل / /١١2‏ /ال2 نساء/ / ٠١1‏ نساء/ /1١7‏ ١ع‏ 
نسناء 1 210971 تساء / اام 4411/6 تمل 1101لا أنساء :30 5/1 تشاء 11/151 تسا 70079 نساء/ 79979 نساء/ 712 


١ه‏ نساء/ *#”/ “© نساء/ 2”/ ٠١7‏ بيان درمسائل قرآن» ص: ٠77/‏ 


نساء/ 5375/67 نساء/ 575/ 5359 نساء/ "55/ 55٠١‏ نساء/ 579/ 57"١‏ نساء/ 58/ "6٠١‏ نساء/ /86/ 98 نساء/ 069/ 5195 نساء/ 09/ 81١١‏ 
نساء/ 25/ 26٠١‏ نساء/ 86/ الام 


نساء/ 2٠١ /8١‏ نساء/ 40/87 نساء/ 87/ "٠‏ نساء/ 87/ 0/8" نساء/ ل /9١‏ عع نساء/ /4٠‏ “اع نساء/ ©4/ هلا نساء/ 955/ "لاع 
نساء/ 504/٠١5‏ نمل / ©2/ 208 نمل / لالا/ 8/اه نمل/ /4١0‏ 48 نو ر/ 5/0/7 نو ر/ /7١‏ /20 نور/ ٠١1/937‏ نو ر/ 7 "/ 5/0 نو ر/ 17/ 
07 نور/ 27/ “2ع واقعه/ لالا/ /ا78 واقعه/ 8// /ا/١‏ واقعه/ /١/4‏ /ا78 واقعه/ /8١‏ /ا/7 هود/8/ ١2١‏ هود/ ١١9/90‏ يس/5١/‏ 
081 يس / 098/7 يس / ع"/ ١١5‏ يس / 0988/07 يس / 87/ 77 يس / 049/20 يس / /2١‏ 8988 يوسف/ 2/ ١/8‏ يوس ف/ 88/ 
لوست 87 ونس 1131م بونس العا رونس او ابعاء يوتي 121190 يونس اعلا ونس خم ا 


يونس / /ا0/ 01/8 يونس / 84/ 078 يونس/ 208/٠١1‏ يونس/ /٠١94‏ لاع 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


